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Abstract: The article presents a dispute over Silesian cultural identity. The author indicates peasant
and working-class roots of the Silesians’ culture. They form a regional community sharing a sense
of wrong following their cultural marginalization and economic exploitation. Silesian ethos has
been mythologized and their social role has been marginalized. The complexity of the transforma-
tions within the contemporary Silesians’ culture is being unnoticed. Their ethos and aspirations are
constantly diversifying. Part of them aims for the recognition of a separate Silesian nationality and
regional autonomy. The majority remains passive but certain part is subject to social pathologies.
Changes of ethos are also connected with the increase in educational aspiration. Better educational
qualifications among Silesians raise hope for modern activation beyond traditional industry. The
rising acceptance of multicultural Silesians’ identity and their right to develop a regional language
(Silesian dialect) is a positive phenomenon. The result of Silesians’ new aspirations and at the same
time a cultural dilemma is a movement either towards a subculture or an autonomous regional cul-
ture which would create Silesian nationality.

Key words: Silesians’ identity, cultural capital, regional antagonisms, sources of cultural autono-
mies, regional myths and idealizations, conversions of the Silesian capitals and ethos, subculture or
nationality.

Wprowadzenie

Punktem wyj$cia naszych rozwazan jest teza o podstawowym znaczeniu poczu-
cia krzywdy dla rozwoju tozsamosci spolecznej rodzimych mieszkancéw Gornego
Slaska. Uzasadniatem ja w artykule Kapitat kulturowy Gérnego Slaska — przestrzer
krzywdy czy rozwoju? opublikowanej w tomie Slgsk miejsce — spotkania przygo-
towanym pod redakcja Jacka Kurka i Krzysztofa Maliszewskiego w 2005 roku.
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Owczesny moj tekst miat charakter sprawozdawczy i reinterpretacyjny. Zawarlem
w nim nadziej¢ na przezwyci¢zenie kulturowych dystanséw pomiedzy ludnoscia
rodzima a naptywowa na wspotczesnym Gornym Slasku. Praktyka dyskursu o §la-
skich dazeniach zdaje si¢ wciaz ogranicza¢ do powielania przez dziataczy promuja-
cych idee autonomii Gornego Slaska motywow krzywdy i formutowania instytucjo-
nalnych roszczen do prawnego uznania narodowosci §laskiej. Promotor tej idei Jerzy
Gorzelik uwaza spory o kryteria istnienia ,,narodu $laskiego” — czyli czego$§ wigcej
niz narodowos¢, bo bytu aspirujacego do politycznej suwerennosci — za zonglowa-
nie akademickimi definicjami. ,,[...] dla wielu tysigcy Slazakéw akademickie wywo-
dy o braku wystarczajacych wyznacznikéw socjokulturowych czy dtugich procesow
historycznych, niepozwalajacym im jakoby pretendowa¢ do miana narodu pozostaja
bez znaczenia. Tym, ktorzy protekcjonalnie podnosza kwesti¢ ich rzekomej niedoj-
rzato$ci, méwiac — moze kiedy$ w przysztosci, odpowiadaja oni — to kiedys$ jest
dla nas juz dzi$” (J. Gorzelik, 2004, s. 34).

Taki stosunek do argumentacji przez cztonka spotecznos$ci akademickiej wska-
zuje na jawne ideologizowanie rzeczywisto$ci i niechg¢ do jej obiektywnego inter-
pretowania. Skoro nie maja dla niego znaczenia zawarte w tej samej publikacji
glosy: Tadeusza Kijonki, Marka S. Szczepanskiego — o szansach na wspotdzia-
fanie; Jacka i Kazimiery Wodzéw — o mozliwosciach sformulowania nowocze-
snego modelu dla politycznej rewindykacji regionalizmu; Lecha M. Nijakowskie-
go — o braku $laskiej kultury wysokiej i rozdrobnionej regionalnie gwarze §la-
skiej, niespetniajacej funkcji jgzyka etnicznego; ani wskazania Doroty Simonides
na mitologizacje regionalnych autoidentyfikacji czy Mariana Grzegorza Gerlicha
analiza tworzenia si¢ etnomitow; nie dziwi brak poglgbionego dialogu. Sami pro-
motorzy idei $laskiej autonomii wciaz pozostaja okopani na pozycjach historycznej
krzywdy i prawno-administracyjnych zadan. Wobec takiego ich stanowiska kazdy
glos krytyki, zwrocenie uwagi na polityczne interesy liderow organizujacych $la-
skie niezadowolenie w ruch autonomistéw 1 ,,$laskich narodowcow” pojmowane
jest jako atak oponentdw. Zgodnie ze stowami ks. dr. Emila Szramka — ten, kto ma
shuzy¢ za posrednika migdzy stronami $laskiego sporu, musi by¢ wolny od namigt-
no$ci obu stron (E. Szramek, 1934, s. 76). Jezeli osiagnigcie tej neutralnosci staje
si¢ tak trudne, to sprébujmy wyjs¢ poza lokalizm tej pozornej debaty i zapytaj-
my, czy wspolczesnie ideat Slazaka nie rozptywa si¢ w idei Europejczyka lub sze-
rzej — w ideale nowoczesnego cztowieka?

Za swoja akademicka powinno$¢ uwazam staranne dyskutowanie spotecznych
i kulturowych zrodet zjawisk spotecznych. Dlatego raz jeszcze przywotam kryteria
determinujace formowanie si¢ tozsamosci regionalnej Slazakéw i sprobuje odpo-
wiedzie¢ na pytanie wyprowadzone z refleksji E. Szramka.

Rozwazajac kwestie tozsamosci spotecznej, poruszamy si¢ zawsze w podwoj-
nej przestrzeni: zarowno indywidualnych, jak i zbiorowych, czyli wspdlnotowych,
identyfikacji. Kazdy obywatel demokratycznego panstwa ma i powinien mie¢
prawo do swobodnego definiowania swojej regionalnej oraz narodowej przyna-
lezno$ci. Zakorzenienie catej wspolnoty regionalnej w wymiarze kulturowym jest
jednak bardziej fundamentalne od aktu jednostkowej spotecznej lub politycznej



identyfikacji. Powstawanie narodowosci jest przede wszystkim aktem kulturowym,
a nie formalnoprawnym. Bez poglebionej analizy i debaty nad struktura kulturo-
wa, jaka wytwarza dana zbiorowo$¢ regionalna, nie mozna okresli¢ zasadnosci jej
roszczen do autonomii. Czy w tym, co autonomiczne i specyficzne dla atrybutow
kulturowych rodzimej ludno$ci Gornego Slaska, dla wzorcow jej zycia, zrodet edu-
kacji, politycznych osiagnieé, gospodarczej samodzielnosci Slazakow, znajdujemy
potencjat suwerennej egzystencji symbolicznej i spoteczno-politycznej? Czy debata
o narodowosci i autonomii slaskiej prowadzi do rozbudowy argumentdw czy raczej
do narastania uproszczen w opisie stanu Slaskiej kultury regionalnej? Jak wyrwaé
ja z kregu zmitologizowanych obrazoéw przeszto$ci? Powracam wigc do problema-
tyki kapitatu kulturowego Slazakow, azeby ukazaé jego zrodta oraz dynamike roz-
woju. Nie jest to bowiem kategoria zamknigta, obejmuje tresci podlegajace repro-
dukcji i modernizacji, a tym samym réwniez zagrozeniom zwiazanym z presja kul-
tury p6znej nowoczesnosci. W tym kontekscie spory o narodowos¢ $laska moga si¢
okaza¢ tabedzim $piewem rodzimej mniejszo$ci regionalnej. Czy Slazacy sa w sta-
nie tego uniknac?

Czyj i jaki kapitat kulturowy?

Kazda proba refleksji nad problemem kapitatu kulturowego Gornego Slaska
musi w sposob nieuchronny ujmowac ja w dynamicznej lub — jak moéwia histo-
rycy — w diachronicznej perspektywie. Spojrzenie socjologiczne pozwala rzuto-
wac problemy kulturowego i historycznego rozwoju tego regionu jako pogranicza
spoteczno-kulturowego Polski, Niemiec i Czech na tto jego wspotczesnej struktu-
ry spotecznej i gospodarcze;.

Jak zatem proponuj¢ rozumie¢ kapitat kulturowy rodzimej ludnosci Gornego
Slaska? Po pierwsze, nie moze on by¢ redukowany do pojecia tozsamosci regio-
nalnej, ktora przystuguje réznorodnym lokalnym spoteczno$ciom osadniczym
1 w szczegolnym stopniu opisuje cechy slaskich, niemieckich lub morawskich grup
autochtonicznych w sprz¢zeniu z inna ludnos$cia naptywowa. Kapitat kulturowy to
takze co$ innego niz autostereotypy i stereotypy funkCJonquce w stosunkach spo-
fecznych dzisiej szych mieszkancow Gornego Slaska — Slazakéw, Slazakow-Pola-
kow, ,,Hanysow” (Slazakow uznawanych za Niemcow), Niemcow (zardwno rodo-
witych, jak i Slazakéw zdeklarowanych jako niemieccy cztonkowie DFK), a takze
naptywowych Polakow, czyli ,,Goroli”. Konfrontacje ,,swoich” i ,,obcych” wzorcow
kulturowych przestaty by¢ dla dwoch juz nowych pokolen zamieszkujacych Gorny
Slask centralnym problemem w $rodowisku zdominowanym przez kulture maso-
wa. Kapital kulturowy regionu jest wytworem tradycji przenikajacej si¢ ze wspot-
czesnoscia tworzona przez wszystkie te zbiorowosci, ktére funkcjonuja w okreslo-
nej terytorialnie oraz politycznie przestrzeni spotecznej. Wspolczesnie na Gornym
Slasku tworza si¢ nowe symboliczne tresci i normatywne wzorce regulujace wza-
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jemne stosunki osiadtych tutaj zbiorowosci. Dlatego nalezy formutowac¢ problema-
tyke badan zwréconych nie tylko na przeszto$¢ kulturowa Slazakow, ale rowniez
na dynamike przemian ich spuscizny w czasach dzisiejszych.

Kapitat kulturowy spolecznosci etnicznej lub regionalnej jest rownoczesnie
wytworem wielopokoleniowych praktyk przekazu rodzinnego i spotecznego, usta-
nawia elementy pierwotnej socjalizacji mtodych pokolen, jest dla nich wspdlna
i naturalna duchowa przestrzenia. Méwiac o specyfice kapitatu kulturowego Sla-
zakdw, moéwimy o dorobku rodzimej wspolnoty regionalnej zamieszkujacej od stu-
leci region Gornego Slaska.

W niniejszych rozwazaniach kapitalem kulturowym grupy regionalnej
okreslam takie zasoby miedzypokoleniowych doswiadczen, wiedzy i kom-
petencji, ktore kumuluja si¢ w postaci specyficznych postaw, umiejetnoSci
i wzorcéw zachowan, wyrézniajacych mieszkajace na historycznym obszarze
zbiorowosci lokalne. Zasoby te, przekazywane mlodym pokoleniom, decy-
duja o ich spolecznej autonomii (poczuciu odre¢bnej tozsamosci) oraz przy-
naleznosci do wspoélnego ukladu kulturowego i okreslaja szanse rywaliza-
cji cztonkow tej zbiorowosci o egzystencjalne korzysci w symbolicznej prze-
strzeni spolecznej.

Definicja ta bedzie nam wyznacza¢ ramy rozwazan, okreslajac tresci tozsamo-
éci kulturowej i spotecznej Slazakéw, jako zbiorowosci etniczno-regionalnej albo
wspolnoty narodowosciowej. Podstawowe pytanie brzmi: Jaki jest depozyt kapita-
tu kulturowego, wyznaczajacy narodowo$ciowa autonomig¢ wspdlnoty etniczne;j?
Beda to wspoélne dyspozycje catego szeregu zbiorowosci, zakorzenionych — a cza-
sem nastgpujacych po sobie — w $rodowiskach lokalnych. Chodzi o kapitat kul-
turowy wyniesiony z ziemi rodzinnej w toku socjalizacji pierwotnej. Stanowi on
efekt przyswajania zbiorowej tozsamosci, poczucia wlasnych symboli i kodow kul-
turowych zawartych w jezykowym i spotecznym do$wiadczeniu swojskiego $wia-
ta lokalnego, z ktérym obcuje sig poprzez style zycia i warto$ci wytworzone przez
przodkow.

Kapital kulturowy Slazakéw stanowi mieszanke historycznych doswiadczen
1 wspdlnego dorobku cywilizacyjnego spoteczno$ci autochtonicznych; formuje
sig on w zderzeniu z grupami osadniczymi oraz z naptywowymi reprezentantami
zewnetrznych sit ekonomiczno-politycznych. Kapitat ten zostal utrwalony w prak-
tykach zycia codziennego wspotzyjacych na danym terenie srodowisk, ktore razem
doswiadczaja tadu instytucjonalnego i adaptuja si¢ do skutkéw przemian politycz-
no-gospodarczych, nastgpujacych w rytm migdzypokoleniowych i historycznych
wydarzen. Kulturg regionalna i narodowa przekazuje si¢ bowiem glownie w socja-
lizacji rodzinnej oraz sasiedzkiej, a nastgpnie w toku edukacji szkolne;.

Proponuje¢ poszukiwanie ogélnych ram kapitatu kulturowego dla rodzimych
mieszkancow tego regionu, niezaleznie od ich aktualnej autoidentyfikacji naro-
dowosciowej i miejsca zamieszkiwania. Doswiadczenie socjalizacyjne, polegajace
na wzrastaniu w autochtonicznej rodzinie, wspolnocie sasiedzkiej i w przestrzeni
lokalnej, formutuje zestaw pierwotnych dyspozycji i kompetencji definiujacych toz-
samos¢ uczestnika w otoczeniu spotecznym.



Socjologiczny oglad Gérnego Slaska zostat ugruntowany w pracach ks. Emila
Szramka czy Stanistawa Ossowskiego. Wspotczesnie wspiera si¢ publicystyka
otwartych na wielokulturowo$¢ naszego regionu badaczy spraw $laskich, takich jak
Stanistaw Bieniasz, Michat Smolorz, Ewald S. Pollok, Arkadiusz Faruga. Przedsta-
wianie mozaiki postaw i zindywidualizowanych wyborow tozsamos$ciowych rodzi-
mych mieszkancoéw oraz ztozonos$ci kulturowych tresci i wzorcéw wytwarzanych
w regionie ,,naroznikowym” nie daje nam jednoznacznej ich syntezy. Gdzie nale-
zy szuka¢ klucza do formowania si¢ tozsamosci kulturowej $laskiej ludno$ci rodzi-
mej, bedacej fundamentem jej pierwotnej socjalizacji?

W wymiarze teoretycznym mozna go wydoby¢ z prac tworcow klasycz-
nych teorii socjologicznych, takich jak podejscie Ruth Bendict, operujacej poje-
ciem dominujacego wzoru kulturowego, lub przywola¢ wprowadzona przez Maxa
Webera metodg konstruowania typu idealnego w celu scharakteryzowania szcze-
golnych cech uktadu kulturowego cechujacego zycie rodzimych mieszkancow Gor-
nego Slaska.

Pierwsza perspektywa akcentuje cechy dominujacego typu osobowosci spo-
tecznej. Miataby ona znaczenie przy okre$laniu takich cech Slazaka, jak: pracowi-
tos¢, religijnosc¢, szacunek dla starszych, przywiazanie do tradycji, troska o porza-
dek, skromno$¢ i unikanie wywyzszania sig, ograniczenie aspiracji do bezpieczen-
stwa bytowania uzyskiwanego wtasna ci¢zka praca, nieufno$¢ do obcych i poczu-
cie krzywdy.

Druga metoda analizuje swoiste cechy uktadu zinstytucjonalizowanych dzia-
fan spotecznych, uruchamianych przez okreslone wzorce moralne, oraz intersu-
biektywny sens przypisywany wiasnym dazeniom przez cztonkéw danej catosci
spolecznej w interakcjach z innymi podmiotami. W weberowskim ujgciu moze-
my dostrzec zidealizowany wzorzec §laskiego Iudu jako nosnika etosu pracy oraz
rodzinnych i religijnych warto$ci przekazywanych z ojca na syna wraz z zawodami
gornika, hutnika oraz innych robotniczych lub rzemieslniczych tradycji.

Obydwa te modele opisu goérnoslaskiej kultury, niezaleznie od teoretycznych
uzasadnien, zdaja si¢ dominowa¢ w literaturze antropologicznej i socjologicznej
z lat 80. az po poczatek XXI stulecia. Zwrécenie uwagi badaczy na przesztos¢
historyczna i kulturowe atrybuty §laskich tradycji byto uzyteczne w rozpoznaniu
cech i przejawow ich osobliwosci. Jednak 6wczesne badania $laskiej tozsamoscei,
pozwalajac rozpoznaé cechy tradycji i kultury $laskiego ludu, zbyt stabo definiuja
jej wspodlczesne przemiany. Powielanie tez E. Szramka o naroznikowym charak-
terze Gornego Slaska i mozaikowym ksztalcie tradycji ludu $laskiego — oraz jego
indyferentyzmie narodowym z przewaga (dominacja) etnicznej polsko$ci — utrwa-
la statyczne klisze, opisujace typ osobowy i kulturowy Slazaka.

Najlepsza podstawe do dynamicznej analizy kapitalu kulturowego stanowi
koncepcja Pierre’a Bourdieu, ktdry interpretuje to pojgcie jako zespdt dyspozycji
lub zasoby réznicujace cztonkdéw spoteczenstwa w wymiarze klasowym. Kluczo-
we pojecie, ktorym operuje ten autor, to termin ,,habitus”, definiowany jako ,,spo-
fecznie ustanowiona natura”, jako system wzajemnie powiazanych psychicznych
oraz biologicznych nastawien (dyspozycji) funkcjonujacych wraz z nie§wiadomymi
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schematami poznawczymi, myslowymi i schematami dziatania (K. Olechnicki,
P. Zatecki, 1997, s. 31). Ujecie P. Bourdieu podkresla réznicujace funkcje habitu-
su, ktory powstaje jako wytwor i zarazem wyraz dystanséw migdzy subkulturami
klasowymi grup uprzywilejowanych oraz zdominowanych politycznie. Dystanse
kulturowe zawarte w tresciach habituséw przejawiaja si¢ w obiektywnie i subiek-
tywnie odmiennych porzadkach wartosci, praktyk, sposobow myslenia i nawy-
koéw spolecznych, sktadajacych sig¢ na autonomiczne funkcjonowanie roznych klas
1 warstw. Habitus ksztaltuje si¢ jako zbior dyspozycji wspdlnych dla pewnej klasy
spotecznej, ale sa to zawsze dyspozycje, a nie konkretne czynnosci, w ktorych
si¢ one przejawiaja. Bourdieu rozréznia habitus pierwotny, przyswajany jednostce
w jej srodowisku naturalnym (domowym i lokalnym) oraz habitus wtorny, narzu-
cany jej przez instytucje publiczne, ze szczegolnym uwzglednieniem roli szkoty
przekazujacej kultur¢ uprawomocniona politycznie. Strukturalne podejscie Bour-
dieu zastosowane do refleksji nad rozwojem kulturowych cech Slazakéw pozwala
na inne podejscie niz typowe spojrzenie badaczy, méwiacych o nich jako o specy-
ficznej grupie etnicznej.

Proponuje analizowa¢ powstawanie cech kapitatu kulturowego Slazakow jako
zasobow kompetencji i kwalifikacji oraz postaw i dyspozycji, whasciwych dla spe-
cyficznego cztonu regionalnej klasy przemystowej. Gérnoslaska ludnos$é¢ auto-
chtoniczna tworzy przez ostatnie dwa stulecia specyficzng regionalng subkla-
s¢ produkcyjna, jest ona w swej zasadniczej masie przemystowo-ludowa klasa
robotnicza. Slaska ludno$¢ rodzima stanowila trzon mas pracowniczych, zarow-
no w okresie pruskim, w okresie migdzywojennego podziatu tego regionu mig-
dzy Niemcy i Polske, jak i w okresie socjalistycznej Polski Ludowej. Zakorzenie-
nie w tych przestrzeniach kulturowych i lokalnych umozliwia masie emigranckiej
Slazakow, kierujacej si¢ od lat 70. XX wieku do RFN, zachowywanie w nowym
miejscu osadnictwa swej tozsamosci, obejmujacej gtownie funkcje pracownikow
przemystu oraz ustug z zasadniczym i §rednim wyksztatceniem. To jest istotny
argument o wiaczeniu w pole $laskiego kapitatu kulturowego rowniez statych emi-
grantow z Gornego Slaska wywodzacych sig z jego rodzimej ludnosci. Na grun-
cie teorii P. Bourdieu wazne staje si¢ tez zrozumienie logiki reprodukceji kulturo-
wej habitusu wspolnoty etnicznej lub klasy spotecznej. Zrozumienie tak ujmowa-
nej logiki formowania si¢ i reprodukcji kapitatu kulturowego Slazakéw wymaga
wyjscia poza standardowe rozwazania oparte na konfrontacji pierwiastkow etnicz-
nej polskosci z ,,obcymi” dla nich sktadnikami tradycji, narzucanych miejscowej
ludnos$ci w latach pruskiego i niemieckiego panowania. Reprodukcja habitusu pier-
wotnego postepuje w wyniku jego konfrontacji z habitusami wtérnymi, nabywany-
mi pod presja instytucji reprezentujacych kultureg klas politycznie dominujacych.
Ujawnia si¢ w tym procesie zjawisko przenikania tresci i selekcji uczestnikow roz-
nych $rodowisk do petnienia funkcji wzbogacajacych zestaw regut kultury rodzi-
mej. Dostrzegalna jest tu wyrazna historyczna dynamika $laskiego kapitatu kultu-
rowego. Powinnismy wigc ja uchwycic¢ réwniez w procesach wspotczesnie zacho-
dzacych.



Specyficzna morfologia regionu
a dyspozycje kulturowe ludnosci slaskiej

Do obiektywizujacej interpretacji rozwoju kapitatu kulturowego ludnosci rodzi-
mej na Slasku przywotam koncepcje morfologii spotecznej, wprowadzona do socjo-
logii przez Emila Durkheima. Jest to szczegélnie istotna inspiracja, ktora akcentu-
je rolg podloza przyrodniczo-materialnego, zasobdéw klimatycznych oraz natural-
nych stuzacych rozwojowi kulturowych i moralnych sit definiujacych kazdy uktad
spoteczny.

Gorny Slask jest regionem, ktory z opdznieniem startowat do nowoczesnej
industrializacji. Procesy rozwoju w pierwszym okresie industrializacji opieraly
si¢ tutaj na gospodarce folwarcznej. Dzialalno$¢ etatystyczna i modernizacyjna
pruskiego panstwa zmienita stosunki spoteczno-gospodarcze. Na Gérnym Slasku
polegata ona na zniesieniu panszczyzny, przejsciu mieszkancow do pracy najem-
nej w kopalnictwie, na inwestowaniu w nowoczesne hutnictwo i na terytorialnej
koncentracji przemystu (J. Kociszewski, 2002, s. 25). Prowadzona byta odgoérna
rewolucja przemystowa, ktora integrowata wokot etosu robotniczego trudu tutej-
sze lokalne spotecznosci wiejskie i matomiasteczkowe, przechodzace zbiorowo do
pracy w otwieranych na miejscu kopalniach i zaktadach wytwoérczych. Przemy-
stowa ranga Gornego Slaska stata si¢ podstawowym czynnikiem organizowania
zycia spotecznego ludnosci w jej pierwotnym $rodowisku osadniczym. Rekruta-
cja sity robotniczej do pracy w przemysle nie wyrywata mieszkancow z ich lokal-
nych korzeni. Ludno$¢ rodzima, w znacznych liczebnie masach, stopniowo prze-
nosi si¢ z chtopskich osad do coraz geéciej rozbudowujacych si¢ robotniczych osie-
dli i nowych gornoslaskich miast. Bogactwo zasobow kopalnych $laskiej ziemi
oraz angazowanie chtopskiej ludnosci na potrzeby uruchamianych przez witascicie-
li ziemskich folwarcznych manufaktur, a potem prywatnych i panstwowych fabryk,
to podstawowy impuls rozwoju spoteczno-kulturowego antenatéw wspodlczesnych
Gornoslazakow. Nie stali si¢ oni ngdzarzami z robotniczych slamsow w wielkich
przemystowych miastach Zachodniej Europy, ktorych portretowat F. Engels i dla
ktorych wraz z K. Marksem napisali ,,Manifest Komunistyczny”. Slazacy stali si¢
proletariuszami zakorzenionymi w ludowej i religijnej tradycji, a doswiadczany
wyzysk zamieniali na marzenia o wolnosci od politycznego i ekonomicznego uci-
sku, zwiazane z wyobrazeniami ideologicznej ojczyzny.

Ludno$¢ rodzima Gérnego Slaska staje si¢ swoistym beneficjantem procesow
szybkiego uprzemystowienia inspirowanego polityka gospodarcza Prus. Zysku-
je ona samodzielny status materialny, poprawia standard swego bytowania przez
zamieszkanie w murowanych domach, powstaja przyjazne robotnicze osady-ogro-
dy, takie jak Giszowiec, Nikiszowiec. W warstwie kulturowej chtopski szacunek
dla cigzkiej pracy rozwija si¢ wraz z nabywaniem nowych kwalifikacji fachowych
oraz dyspozycji zwiazanych z wymogami organizacji zycia wytworczego. Kultu-
ra pracy utrwala si¢ pod wpltywem fizycznych zagrozen oraz nawykow wynikaja-
cych z patriarchalnej dyscypliny produkcyjnej wymaganej w kopalniach i hutach.
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Wzmacniaja si¢ one w procesie migdzypokoleniowej reprodukcji miejsca w struk-
turze spotecznej i tradycji dziedziczenia zawodu gornika czy hutnika, do ktérych
mtode pokolenia sa wprowadzane przez ojcow i starszych w zawodzie. Szacunek
dla os6b starszych wywodzacych si¢ z wlasnej spolecznos$ci lokalnej jako prze-
wodnikow rodzinnych i zawodowych porzadkowat wigzi rodzinne, a role mgz-
czyzn i kobiet uzupetniaty si¢ w harmonii paternalistycznego porzadku sakralizo-
wanego religijnie oraz politycznie niekwestionowanym autorytetem wtadzy. Tak
oto wytwarzat si¢ stopniowo zesp6t praktyk i postaw okreslajacych pozniej tak
wyrazna wlasciwo$¢ tutejszej ludnosci, czyli $laski etos pracy'.

Etniczna i kulturowa odrgbno$¢ tutejszej rodzimej ludnosci wiaze ja zdecy-
dowanie z katolicyzmem, z jego obrzedowoscia i ze stowianskimi (polskimi oraz
morawskimi) lokalnymi dialektami. Slaska mowa codzienna w procesie sponta-
nicznej regulacji przez nawyki jezykowe i cywilizacyjna modernizacj¢ stownic-
twa staje si¢ pelna niemieckich terminow technicznych, adaptuje wiele kulturo-
wych pojeé. Za najszlachetniejsze ich zwienczenie mozna uznaé pojecie Heimat.
W $wietnej interpretacji Stanistawa Ossowskiego okreslenie to ma swoj polski
odpowiednik w terminie ,,0jczyzna prywatna” i dopelnienie w pojgciu ,,0jczyzna
ideologiczna”. To drugie pojgcie wiaze jednostke ze $wiadoma afirmacja swojej
lokalnej kondycji z przynaleznos$cia do panstwa narodowego lub narodu przez dana
panstwowo$¢ reprezentowanego. Jezeli dzisiaj Slazacy majacy poczucie wiezi ze
swoja prywatna ojczyzna ten Heimat oddzielaja od polskiej narodowosci, bronia
si¢ przed polsko$cia, to bronia si¢ przed negatywnymi cechami postrzeganymi jako
istotny rys polskiej panstwowej, instytucjonalnie im nieprzychylnej biurokratycz-
no-politycznej rzeczywisto$ci. By¢é moze jest tu ten rys gorzkiej prawdy o wyzy-
sku klas ludowych, ktéry wedtug K. Marksa powoduje, ze klasa robotnicza (prole-
tariusz) ,,nie ma ojczyzny”. Eksploatacja ekonomiczna i marginalizacja spoteczna
powoduja u wielu Gérnoslazakoéw poczucie wykorzenienia z ideologicznych wigzi
narodowych.

Teoria kapitatu kulturowego pozwala spojrze¢ na rodzima $laska ludnos¢ jako
na swoista proletariacka subklase spoteczna. W procesie industrializacji przecho-
dzi ona ze stanu chlopskiego w stan robotniczy i jako taka rozbudowuje swdj prze-
mystowy ,,habitus”, zyskujac swoisty etos pracy. Powiktana historia losow §laskiej
ludnosci jest czyms$ wigcej niz doznaniem konkretnych osob lub rodzin, doswiad-
czajacych przesladowan, wysiedlen i manipulacji ze strony agend réznych histo-
rycznie panstw. Strategiczne znaczenie zasobow naturalnych i gospodarczej pro-
duktywnosci Gornego Slaska czyni z mieszkancow tego regionu spotecznosé obje-
ta polityka kulturowej i nacjonalistycznej mobilizacji, prowadzonej przez instancje

! Urszula SwadzZba, zajmujaca si¢ tym problemem, pisze tak: ,,Nieodzownymi atrybutami tego
etosu byly: pracowitos¢, solidnosé¢, sumiennosé, uczciwosé, dyscyplina, postuszenstwo, szacunek dla
przetozonych, dobra organizacja. Cechy te wyksztatcity specyficzny typ mentalnosci (osobowosci
spotecznej) i genetycznie byly zwiazane z wykonywaniem zawodu robotnika w przemysle (najczg-
$ciej gornika i hutnika). W trakcie przekazu migdzypokoleniowego zostaty one przekazane przez ro-
dzing nast¢gpnym cztonkom pokolenia wykonujacym juz zréznicowane zawody. Istotne w tym etosie
byto powiazanie pracy ze sfera rodzinna i religijng” (U. Swadzba, 2001, s. 47).



habsburskiej, pruskiej, a pozniej takze polskiej wladzy panstwowej. Mieszkancow
Gornego Slaska zawsze roznicowato pochodzenie regionalne i narzucane im poli-
tycznie zmienne podziaty administracyjne. Podziaty te stuza gtéwnie elitom wila-
dzy centralnej oraz powigzanym z nimi regionalnym administratorom. Réwnocze-
$nie podlega ona nacjonalistycznej presji, gospodarczej marginalizacji oraz symbo-
licznej przemocy. Slaska niesprawiedliwo$¢ i dezorganizacja normatywna uksztat-
towanego wczesniej etosu pracy i zasad zycia codziennego (czyli swoista alienacja
spoteczna ludnosci rodzimej) byla szczego6lnie silna w warunkach Polski socjali-
stycznej. Pomimo eksponowania rangi gornictwa (przemystu cigzkiego) roli trudu
gornikéw 1 hutnikéw byt to czas szczegdlnej ich eksploatacji, a zarazem ogranicza-
nia roli obrzedu religijnego i prymatu wigzi rodzinnych w zyciu codziennym Gor-
noslazakow?. Szczegolne wyrazne jest polityczne zawlaszczanie walorow $laskiego
etosu, poddawanie go ideologicznej dualizacji®. To w PRL-u postgpuje margi-
nalizacja ludnosci rodzimej, zepchnigtej do zycia w pozbawionych wygod cywili-
zacyjnych familokach lub administracyjne przesiedlanie ich do wielkoptytowych
blokowisk, przeznaczonych dla naptywowych robotniczych mas. Wtasnie w proce-
sach politycznego zawlaszczania gorniczego etosu i niweczenia §laskich rodzinnych
oraz religijnych tradycji nalezy poszukaé¢ czynnikéw determinujacych specyficz-
ne postawy nieufnosci oraz krytycyzmu wobec polskosci wsérdd rodzimej ludnosci.

Krzywda jako trwate doswiadczenie spoteczne Slazakéw

Krzywda to uogélnione doswiadczenie rodzimych mieszkancow Gornego Sla-
ska. Jest ono efektem reprodukcji symbolicznej przemocy wobec tej ludnosci, zaj-
mujacej podporzadkowane spolecznie i marginalizowane politycznie (a tym samym
narodowo) pozycje zaréwno w Prusach, w II RP, w Polsce Ludowej, jak i w RFN,
gdzie funkcjonuja tak zwani Slascy auslanderzy.

Przypomnijmy sobie, ze Emil Szramek mottem swojej fundamentalnej rozpra-
wy uczynit gorzki dwuwiersz ksigdza Jozefa Gregora z 1880 roku:

Diugo Slgsk nasz ukochany, Bez wszelkiej obrony,
Zostal od swych zaniedbany. Od obcych wzgardzony.

Stowa tych dwu $laskich i polskich patriotow wyrazaja zaréwno poczucie
krzywdy, jak i ideg przekraczania ciaglego antagonizmu na Slasku pomigdzy tubyl-
cami a przybyszami.

2 W. Btasiak pisze: ,,Kultura pracy i przemystowy etos pracy $laskich zbiorowos$ci pracowni-
czych, przede wszystkim robotniczych, stwarzaty poziom kwalifikacyjno-kulturowy i motywacyj-
no-organizacyjny niezb¢dny do uruchomienia i wykorzystania potencjatu przemystowego o relatyw-
nej nowoczesnosci techniczno-technologicznej. Robotnicy $lascy stanowili bowiem przez caty ten
omawiany okres podstawe gornoslaskiego przemystu” (W. Blasiak, 1990, s. 103).

3 Okreslenie zastosowane przez U. Swadzbg (2001, s. 81 i nast.).

= A Bartoszek: Zrodta i d

\l
-

ynamika kapitatu...



Ludzie i kapitat spoteczno-kulturowy

172

Poczucie $laskiej krzywdy formowato si¢ na dwdch poziomach: egzystencjal-
nym i ideologicznym. Podporzadkowanie ludno$ci rodzimej presji rozwoju gospo-
darczego spowodowato najpierw wzrost jej aspiracji oraz poprawe jakosci zycia.
Nastgpnie za$ coraz czytelniej ujawnialo ekonomiczne zréznicowania oraz kultu-
rowe dystanse wobec naptywajacych na Gorny Slask rzesz pruskich, zydowskich
przedsigbiorcow, kupcow, a potem polskich (nastgpnie komunistycznych) urzedni-
kéw 1 osadnikéw z innych regionéw kraju.

Ogromnie trudno jest catlosciowo ukazaé¢ kulturowy dorobek tego regionu,
poniewaz stale wypaczano obrazy przesztoSci, upraszczajac i niszczac jej elemen-
ty w imig réznych narodowo-politycznych racji. Polityzacja §laskiej historii i nagi-
nanie do niej spolecznosci rodzimej i jej kulturowych praktyk wzmacniaja owo
poczucie krzywdy. Krzywda jest takze samo rozproszenie terytorialne rdzenne;j
ludnosci, ktora na Gérnym Slasku stata si¢ autochtoniczng mniejszo$cia. Identyfi-
kacje narodowe i regionalne sa szczeg6élnie dynamiczne w wymiarze ideologicz-
nym. ,,Wielkich Polakéw” — o ktorych pisal Stanistaw Ossowski w swej klasycz-
nej rozprawie o wiezi regionalnej i narodowej na Slasku Opolskim — cechowa-
ta polskos$¢ oparta na §wiadomym kulcie wartos$ci narodowych i aktywna postawa
uczestnictwa w ich propagowaniu. Byla to jednak mniejszos¢, ktora otaczata prag-
matyczna zbiorowo$¢ swojakow, podtrzymujacych obyczajowos¢ polska i egzysten-
cjalne wzorce wyrozniajace ich od naptywowych Niemcow (S. Ossowski, 1967,
s. 273—275). W miare jak po potaczeniu Slaska z Polska poczucie krzywdy nie
malalo, a nawet narastalo, dawne wigzi ideologiczne wyraznie ostabty. Rodzimi
Slazacy to réwniez autochtoni wypedzeni z tej ziemi do Niemiec w 1945 i 1946
roku, to powojenni dobrowolni §lascy emigranci, uzyskujacy obywatelstwo nie-
mieckie i zyjacy w dzisiejszej RFN. Trudno$¢ ze stabilizacja tozsamosci narodowej
rodzimej ludnosci narasta wraz ze zmiennoscia jej osobistych, rodzinnych i egzy-
stencjalnych zakorzenien. Ostatnia tendencja do identyfikowania si¢ przez znacza-
ce kregi rodzimej ludno$ci z narodowoscia $laska (176,2 tys. osob zarejestrowanych
w Narodowym Spisie Powszechnym w 2002 roku, ok. 3,2% ogdtu populacji regio-
nu) nie przynosi zadnych zobiektywizowanych kulturowych jej wyznacznikow.
Jest ona natomiast znaczacym wyrazem poczucia kulturowej odrgbno$ci, dowo-
dzi wyraznych dystanséw wobec naplywowej wigkszos$ci oraz trwania poczucia
spoteczno-politycznej krzywdy. W wolnej i demokratycznej Polsce ludno$é Slaska
w swej ideologicznie funkcjonujacej czgsci korzysta z prawa do wyrazenia naro-
dowo-regionalnej samoistnosci. Wyrazenie woli bycia uznawanym za odrgbna $la-
ska narodowo$¢ mozna uznaé za wspotczesna forme ideologicznego oporu wobec
odtwarzanego w pamieci zbiorowej Slazakéw poczucia krzywdy. Postawa ta ma
jednak aspekt psychologicznie niebezpieczny, gdyz moze stuzy¢ powielaniu poczu-
cia krzywdy jako spotecznego resentymentu, pomimo ze utrwalajace ja warunki
stopniowo zanikaja.

Definiowanie tozsamosci spotecznej i narodowej za pomoca poczucia krzywdy
jest charakterystyczne dla zbiorowosci wykluczonych z okreslonego uktadu korzy-
$ci egzystencjalnych lub warto$ci politycznych. Oznacza ono myslenie w katego-
riach uposledzajacych zaleznosci i podrz¢dnos$ci wlasnej pozycji wzgledem zbioro-



wosci lub instytucji dominujacych. Paradoksem tej relacji jest to, ze strona spolecz-
nie i kulturowo stabsza, nie godzac si¢ na efekty polityczno-gospodarczej domina-
cji, pozostaje w zaleznosci nie tylko egzystencjalnej, ale takze mentalnosciowej od
krepujacej ja wladzy.

Zasadnie mozna sformutowaé teze o blizniaczym uktadzie represji i degrada-
cji stosowanym wobec Slazakéw przez wiadze pruska (i faszystowska), a nastep-
nie przez wtadzg polska (i komunistyczna — ludowa). Nacjonalistyczne i poli-
tyczne mtyny burzliwej historii zmierzaty do marginalizacji polskich lub niemiec-
kich potencjalow zawartych w §laskim archetypie kulturowym, zawsze trwalszym
niz przej$ciowa nacjonalistyczna koniunktura. Zabiegi te wciaz jednak dopisywaly
kolejne karty krzywd i rozpraszaty rodzima ludno$¢ na segmenty odwotujace si¢ do
spolaryzowanych tradycji narodowych lub wycofujace si¢ w lokalno$¢ i $laskosc,
stanowiace swoiste barwy ochronne. Ta zbiorowa krzywda dawata im kulturowa
sife trwania, powstrzymujac przed petnym roztopieniem si¢ w natrgtnie narzuca-
nej niemiecko$ci lub polskosci.

Jezyk a marginalizacja kulturowa Slazakéw

Podstawowym sktadnikiem kapitatu kulturowego jest — wedtug P. Bourdieu
— kapitat lingwistyczny, czyli rozwijana w systemie edukacji zdolno$¢ postugiwa-
nia si¢ ztozonymi strukturami logicznymi i pojgciowymi. Zostaje on w znacznym
stopniu uksztattowany przez jezyk przekazany w rodzinie jako pierwotnej grupie
klasowej (habitus pierwotny)*.

Gwara $laska bedzie zatem stanowi¢ fundament kapitatu kulturowego, okresla-
jacy lingwistyczne mozliwo$ci komunikowania si¢ z innymi. Jest to jednak histo-
rycznie mowa prosta dnia codziennego, o cechach niepetnego jezyka narodowego,
czyli ograniczona w relacji do rozwinigtych struktur i kodow literackiego jezyka
polskiego. W gruncie rzeczy t¢ ograniczono$¢ gwary $laskiej utrwala ludowo-ro-
botniczy status jej uzytkownikéw. Mechanizm ten bardzo dobrze opisuje teoria
ograniczonych i ztozonych kodéw jezykowych Basila Bernsteina (1990), ktora
przywolywana w teorii habitusu dobrze ttumaczy reprodukcje kulturowych pod-
staw wynikajacych z klasowych réznic spolecznych.

Juz od zarania lud $laski mial poczucie dystansu jezykowego pomigdzy jego
mowa a jezykiem warstw wyzszych. Jak pisze Jerzy Bartkowski — podajac za
B. Swidg — na Gornym Slasku panowato silne poczucie zwiazku jezyka i statu-
su spotecznego. ,,Kazda zamozniejsza jednostka »pan«, kazdy »madry«, w ogole
kazdy ten, kogo wlo$cianin uwaza za wyzszego od siebie materialnie czy intelek-
tualnie — mowi po niemiecku, czyta po niemiecku, jezyka polskiego uzywajac
jedynie dla porozumienia si¢ z »pospélstwem«” (J. Bartkowski, 2003, s. 147).

4 Szerzej na ten temat patrz w: A. Bartoszek, 2003, s. 22 i nast.
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Widac¢ tu, jak klarowne byto na §laskiej ziemi przeciwstawienie klasowe rodzi-
mej ludnosci i naptywowych elit, jak silne dystanse krystalizowaty si¢ na ptasz-
czyznie mowy codziennej. Patriarchalizm i swoista lokalno$¢ przemystowego roz-
woju ostabiaty konieczno$¢ nabywania nowej literackiej mowy. Robotnik $laski
bardzo czgsto mieszka w osadzie dworskiej, ktora szybko nabiera rangi miasta lub
jest przytaczana do miasta wyrostego w sasiedztwie. Jego rodzima gwara zachowu-
je swoja naturalng ciagtos¢ i jest od poczatku mowa chlopskiego ludu, przeksztat-
cajaca si¢ w mowg robotniczych mas, sa one bowiem wspdlnotami lokalnymi pod-
trzymujacymi codzienne obcowanie w jezyku rodzinnym.

Podejmujac aktywno$¢ w przemysle, kontaktujac si¢ z administracja fabryki
i z urzedami, $laski autochton spotykat oficjalny urzedowy jezyk (jezyk niemiecki).
Jak czytamy w zrodtach, ,,opanowanie jezyka niemieckiego, powszechnego wow-
czas na Slasku zaréwno pruskim, jak i austriackim, bylo co najmniej niezbedne do
wykonywania prac wymagajacych wyzszych kwalifikacji. Przejscie do niemieckie-
go kregu kulturowego, a tym samym i jgzykowego, nie zawsze musiato oznaczaé
zmiang orientacji narodowej [...] przyswojenie jgzyka niemieckiego i niemieckiej
kultury staje si¢ koniecznym warunkiem kazdego awansu spotecznego” (D. Gwa-
recki, 2002, s. 99).

Polska rewitalizacja $laskiej tozsamosci i utrwalenie si¢ kulturowej odrgbnosci
rodzimej ludno$ci byto efektem doznawania kulturowych represji w czasie polityki
Bismarcka. Rozwoj §wiadomosci narodowej w okresie kulturkampfu byt wynikiem
sprz¢zenia antypolskiej polityki pruskich wladz z uderzeniem w tradycyjna religij-
no$¢ $laskiego ludu. Jednym z zasadniczych efektow konstytuujacych site §laskiej
tozsamosci jest sprzezenie roli rodziny z katolicka religijnoscia (zob. L. Krzyza-
nowski, 1995). Obrona tradycji kulturowych i katolicyzmu jednoczy wysitki para-
fialnego duchowienstwa i lokalnych spolecznosci, zyskujacych wsparcie ideowe
i edukacyjne przybywajacych z Wielkopolski i Galicji (Krakowa) polskich inteli-
gentow (czesto wlasnie ksiezy). Slazacy staja si¢ spotecznoscia podlegajaca symbo-
licznej ,,przemocy kulturowej” (termin P. Bourdieu). Dotyka ona czgsto takze ich
religijno$ci (narzucenie nauczania religii i liturgii w jezyku niemieckim). Uderze-
nie w religi¢ byto na Slasku zawsze ciosem w sam rdzen $laskiego kapitatu kultu-
rowego. Ludno$¢ rodzima byta bowiem niewygodnym straznikiem religijnos$ci $ro-
dowiska robotniczego, szczegolnie w okresie Polski Ludowej. Wspolnota moralna
powstrzymywata czlonkdéw rodziny i lokalnej zbiorowosci przed sprzeniewierze-
niem si¢ podstawowym wartosciom religijnym. Religijno$¢ pozwalata na zachowa-
nie dystansu do prob ideologizacji przesztosci, rodzita nieufno$¢ wobec iluzji karier
w aparacie stuzacym nacjonalistycznej i komunistycznej mobilizacji.

Jezyk rodzinny, gwara, staje si¢ dla wielu Slazakoéw zrodtem niezawinionej
krzywdy doznawanej w szkole i w urzedach, a nawet w relacjach migedzygrupo-
wych w §rodowisku lokalnym zdominowanym przez ludno$¢ naptywowa. Mamy na
Slasku do czynienia z klasycznym efektem przemian strukturalizujacych klasowo
przestrzen spoteczna. Panujacy jezyk oficjalny (niemiecki Iub polski), poprzez sys-
tem szkolnej upanstwawianej edukacji, zyskuje rangg prawomocnego. Taka range
wzmacniaja zaréwno dzialania germanizacyjne kulturkampfu, jak i akcje repolo-



nizacyjne w czasach sanacyjnych i komunistycznych (A. Bartoszek, 1994). Na
role jezyka jako kapitatu kulturowego réznicujacego potozenie w strukturze spo-
tecznej Pruskiego Slaska niezwykle celnie wskazuje Stanistaw Bieniasz w pracy
Losy Gornoslqzakow w dwudziestym wieku:

»W wiek dwudziesty Gornoslazacy weszli gteboko podzieleni pod kazdym moz-
liwym wzgledem: poczucia przynaleznosci narodowej, wyznaniowym, wreszcie
socjalnym. Te trzy czynniki: jezyk, religia i status materialny, byty najwazniejszymi
wyréznikami. Tak sig sktadato, ze podzialy — mimo iz nie do konca — przebiegaty
wedlug okreslonych wzoréw. Prawdopodobienstwo, ze méwiacy po polsku katolik
byt zwyktym robotnikiem lub chtopem, byto niemal tak samo duze jak to, ze méwia-
cy po niemiecku ewangelik nalezal do klasy posiadajacych badz kasty urzednicze;.

Posrodku znajdowala si¢ cata gama réznych usytuowan, wynikajacych z sytu-
acji zyciowych. Kim byli nasi przodkowie anno 1901? Byli gérnikami i hutnikami,
najemnymi robotnikami rolnymi i bogatymi chtopami, lecz takze sztygarami i wta-
Scicielami hut i kopaln, byli ksiezmi i pastorami, byli urzednikami panstwowymi,
kolejarzami, zotnierzami i policjantami, byli sklepikarzami i bankierami, a ich Zony
niemal bez wyjatku zajmowatly si¢ domem i wychowaniem dzieci w duchu kato-
lickim, protestanckim Iub zydowskim. Jedni posiadali koszulg na grzbiecie i kozg,
niektorzy mieli konia lub swoj warsztat, inni za$ mieli cate fabryki i latyfundia.
Mieszkali w chlopskich chatach, familokach lub willach i patacach. Mieli za soba
kilka klas szkoty powszechnej lub najlepsze uniwersytety. I przewaznie ci, ktorzy
postugiwali si¢ na co dzien jezykiem polskim, znajdowali si¢ na najnizszych, a ci,
ktorzy wyrosli w jezyku niemieckim — na najwyzszych szczeblach drabiny spo-
tecznej” (S. Bieniasz, 2001).

Slaska gwara jako narzedzie komunikacji to kulturowy fenomen zywo rozwija-
jacy sie w lokalnych odmianach. Okazala si¢ jednak niezdolna do przeksztatcenia
si¢ w jednolita cato$¢, albowiem zabraklo elit tworzacych jej ,,narodowa” i ideolo-
gicznie uzyteczna wersjg. Dla potrzeb §laskiego ludu nie przetozono nawet Biblii
na jezyk gwarowy, tak jak nie przektadano jej na jakie$ inne odmiany ludowych
dialektoéw dla warstw robotniczych Iub chlopskich. Na $laskiej mowie odciska pigt-
no gwaltowna industrializacja, nasycajaca ja niemieckim zargonem technicznym.
W swych historycznych formach mowa ta nigdy nie zostata ujednolicona i funkcjo-
nuje w postaci réznorodnych lokalnych slaskich dialektow®. Ten historyczny efekt
jest szczegdlnym wyrazem $laskiego losu, a zarazem zrédtem pigkna $laskich kul-
tur mowy, bogatych w lokalne zréznicowania. Gwara jest nadal zywym jezykiem
miejskim; jest zrodtem kulturowej odrebnosci i znakiem wigzi rodzinnych oraz toz-
samosci ludnos$ci rodzimej; jest mowa codziennego kontaktu z wiasna grupa lokal-
na i regionalna, a w sytuacji kulturowej nieadekwatno$ci uruchamia bilingwizm

5 ,,Czy powstanie §laski jezyk literacki? Na razie nie — pisze jezykoznawca W. Luba$ — wie-
my, ze jest to dialekt zréznicowany wewngtrznie i wybor jakiego$ poddialektu jako wzoru dla nor-
matywnej gramatyki (cho¢by roznice fonetyczne, jak mazurzenie i wymowa samogtosek nosowych
przednich) bytby niemozliwy. Trzeba by tworzy¢ ogélnoslaska (a wige sztuczna) bazg gramatyczna.
Ktorej nie mozna powota¢ umownie, ale wytworzy¢ w dtugotrwatym procesie kulturowym?”. Cyt.
za A. Skudrzykowa iin., 2001, s. 42.
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(przechodzenie na jezyk literacki, oficjalny), zgodnie z podwodjna kompetencja jgzy-
kowa Gorno$lazakow?®.

Gwara nie jest jednak jezykiem szkolnej edukacji. Szkolnictwo zawsze stanowi
glowny czynnik formowania wtdrnego kapitatu kulturowego, a panstwowe naucza-
nie szkolne prowadzi do formowania identyfikacji narodowych. Trwanie Slazakow
przy polskosci wiazalo si¢ ze staboscia nauczania ludowego. Szkoly prowadzone
poczatkowo przy parafiach miaty staby poziom, ograniczaty si¢ do nauczania ele-
mentarnej wiedzy w $cistym powiazaniu z wiara religijna. Silne zespolenie gwary
slaskiej z religijno$cia tutejszych mieszkancéw nastapito w okresie bismarckowe-
go kulturkampfu, kiedy spora czg$¢ lokalnego duchowienstwa, wspolnie z rozbu-
dzonymi narodowo Slazakami, walczyta o zachowanie prawa do polskiej szkoty
oraz nauczania i praktykowania wiary w polskiej i §laskiej mowie (H. Karczyn-
ska, red., 2002, s. 20).

Szkolne dystanse i uposledzenia edukacyjne $laskich dzieci i mtodziezy, wyni-
kajace ze zwalczania gwary przez nauczycieli, widoczne sa jeszcze w okresie PRL
do potowy lat 80. minionego stulecia. Zdaniem Marii W. Wanatowicz, ani Slaza-
cy opcji polskiej, ani poczuwajacy si¢ do wigzi z niemieckim lub czeskim pniem
kulturowym nie mieli mozliwos$ci awansu spoteczno-kulturowego w warunkach
II Rzeczpospolitej, a nawet rozwoju wilasnych wartosci regionalnych. Autorka
pisze: ,,.Brak wyzszych uczelni i ci¢zka sytuacja materialna ludnosci plebejskiej
ograniczaly przyrost inteligencji z wyzszym wyksztalceniem wywodzacej si¢ ze
Slaska. A i ta ostatnia czula si¢ zagrozona przez inteligencje naplywowa, zwiaza-
na w wigkszosci z obozem rzadzacym i szlacheckim modelem kulturowym, obcym
miejscowym reprezentantom tej warstwy” (M.\W. Wanatowicz, 2002, s. 22). Pol-
skim wtadzom, zaréwno II RP, jak i po II wojnie §wiatowe]j wystarczyla afirmacja
slaskiej pracowitosci, traktowanej stereotypowo jako cecha wrodzona tutejszej lud-
nosci. Dopiero pod koniec lat 60. XX wieku wladze polityczne uruchamiaja Uni-
wersytet Slaski jako instytucje ksztalcenia regionalnych elit humanistycznych, ale
dostep ludnosci $laskiej do tego poziomu edukacji bedzie niezmiernie skromny az
do poczatkow lat 90.

W efekcie przekazywania wybitnym jednostkom ze $laskiego ludu dorobku
kultury wysokiej w jezykach narodowych (niemieckim, polskim) oraz opdznie-
nia w ksztaltowaniu szerszych rzesz rodzimej $laskiej inteligencji w panstwie pol-
skim brakuje spotecznej bazy do uzytkowania $laskiej mowy jako jezyka kulturo-
wo i instytucjonalnie uniwersalnego.

Na trudnosci z uznaniem regionalnej wspolnoty jezykowej za $laska narodo-
woS$¢ zwracalem uwagg juz dawno, stwierdzajac: ,,Podstawa rozwoju kazdej naro-
dowosci jest jezyk narodowy, stuzacy do pelnego opisu dorobku historycznego
i cywilizacyjnego nie tylko tej narodowosci, ale i calego dostgpnego jej Swiata
[...] z przektadami na jgzyk narodowy glownych dziel §wiatowej literatury, z pro-
wadzeniem edukacji i uprawianiem nauki w rodzimym jezyku” (A. Bartoszek,

¢ Charakterystyka podana za analizami zawartymi w pracy A. Skudrzykowej, J. Tambor i in-
nych (A. Skudrzykowa iin., 2001, s. 36—50).



2001, s. 86). Aby pojawity sig takie symboliczne funkcje jezyka, w kapitale kultu-
rowym wspolnoty regionalnej musi zaistnie¢ silna elita inteligencka, ktéra pode;j-
mie trud promocji jej narodowosciowych i politycznych aspiracji. Czy postulowa-
nie w ostatnich latach ustawowej rejestracji gwary $laskiej jako jgzyka regionalne-
go mozna uzna¢ za wskaznik tworzenia si¢ takiej elity? Czy, a jesli tak, to w jaki
sposob potencjalny $laski jezyk regionalny moze wspotczesnie przeksztalcié sig
w jezyk autonomicznej grupy narodowosciowej? Chcac petniej odpowiedzie¢ na to
i podobne pytania, zwrdémy si¢ w strong wspotczesnosci, aby rozpoznaé kierunki
przemian w habitusie oraz we wzorcach kulturowych zachowan cechujacych dzi-
siaj Srodowiska $laskiej ludno$ci rodzime;.

Dynamika slaskich wzorcéw kulturowych
w warunkach péznej nowoczesnosci

W wymiarze socjologicznym przywotanie zakorzenionego w doswiadczeniu
Slazakow poczucia krzywdy pozwala nam dostrzec, jak nastepuje sprzezenie $la-
skich, pruskich, a potem i polskich wzorcéw. O takim sprz¢zeniu pisat juz Ludwik
Gumplowicz, nazywajac go prawem amalgamacji kulturowe;j. Jest to efekt stapiania
si¢ kultur, ktore w wyniku $cierania si¢ i nasladownictwa prowadzi do przenikania
najsilniejszych cech z jednej spolecznosci do drugiej. Opisywany efekt krzywdy
oznacza post¢pujaca negatywna dynamike w reprodukceji dyspozycji kulturowych
Slazakow. Jezeli polska ludnosé¢ naptywowa staje si¢ zywiotem dominujacym eko-
nomicznie i kulturowo, to nie tylko ona przyswaja sobie wzorce $laskiej kultury
(obrzgdowos¢ religijna, regionalne potrawy), ale rowniez przekazuje czgsci ludno-
Sci $laskiej swoje wzorce, np. tymczasowos$¢, batagan, brak dyscypliny, kumoter-
stwo, brak zaufania do instytucji wtadzy i szacunku dla wlasnego panstwa.

Dynamika wzorcow kulturowych w rytmie historycznych przemian obej-
muje réwniez degradacje standardow $laskiego etosu pracy. Zauwaza to Urszu-
la Swadzba, piszac we wnioskach ze swoich badan: ,, Tradycyjny $laski etos pracy
w sferze wartosci i norm ulegt zasadniczej zmianie” (U. Swadzba, 2001, s. 184).
Przeksztalcity si¢ one na bardziej heterogeniczne ze wzgledu na wiek, posiadane
wyksztalcenie; zmniejsza si¢ warto$¢ pracy fizycznej i sakralny charakter etosu
pracy; roénie ranga sprytu, aktywno$é zawodowa Slazaczek, warto$é wyksztatce-
nia wyzszego u kobiet (U. Swadzba, 2001, s. 184).

W kontekscie tych historycznych doswiadczen mozemy dzi§ powiedzie¢, ze
zadna wladza (ani sanacyjna, ani komunistyczna, ani tez nazbyt specjalnie wtadza
111 RP) w ostatnich trzech réznych okresach polskiego panowania na Gornym Sla-
sku nie wyszta naprzeciw $laskim tradycjom i autonomicznym zrédtom ich zywot-
nosci. Slask, tak jak byt dla Prus, tak stat si¢ dla Polski terytorium kolonizowanym
kulturowo i gospodarczo. Definiowanie aspiracji Slazakéw do dziedziczenia zawo-
dow gornika i hutnika utrudniato mlodziezy pokonanie edukacyjnych dystansow.

12 Gornoslaskie...
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Wspoblczesnie przetamany zostal juz ten stereotyp. Wzrosta swiadomos¢ regional-
nych korzeni i $laskich tradycji kulturowych wsrod kadr nauczycielskich (szczegol-
nie na poziomie $rednim i wyzszym), co stwarza nadziej¢ na ograniczenie symbo-
licznej przemocy w systemie edukacji. Wiaczenie w dialog kulturowy opisu zastug
niemieckich, czeskich, a takze zydowskich tworcow potencjatu spoteczno-gospo-
darczego Gornego Slaska reaktywuje zarys ich wktadu w rozwéj $laskiej mowy
i mozaikowo$¢ genotypu spotecznego Slazaka.

W okresie ponowoczesnych przemian ros$nie nadzieja na uwolnienie si¢ od wza-
jemnej niecheci i poczucia kulturowej ,,obcosci” réznych grup osadniczych zyja-
cych na gornoslaskiej ziemi. Polskie i niemieckie panstwo gwarantuje mniejszosci
niemieckiej kulturalna kooperacjg oraz wolnos¢ narodowych identyfikacji. Podob-
nie nalezy uzna¢ prawo do swobodnego deklarowania oraz organizowania si¢ lud-
nosci rodzimej w stowarzyszeniach czysto $laskich, nawet jesli swa $lasko$¢ pewna
ich czg$¢ uznaje za odrgbna narodowosé. To jest takze bardzo istotny sktadnik
kapitatu kulturowego, ktory pobudza wzrost aktywnosci spotecznej i zaradnosci
w sprawach lokalnych lub ponadlokalnych. W tym wymiarze $laska krzywda oka-
zuje si¢ pozytywnym czynnikiem sprawczym, stuzy odradzaniu si¢ obywatelskich
postaw rodzimej ludnos$ci, thumionych przez socjalistyczny totalizm. Takze pol-
ska ludno$¢ naptywowa, zakorzeniona tu w kolejnym juz pokoleniu, ogranizujac
wsparcie na rzecz rewitalizacji §laskich srodowisk osadniczych i tradycji przyczy-
nia si¢ do rozbudowy stabego w naszym kraju kapitatu spotecznego.

W takiej optyce wida¢ wyrazniej, ze ideolodzy $laskiej autonomii, formutu-
jac zarzuty wobec polskiego panstwa o wykorzystywanie regionu, nie dostrzegaja
sity wzajemych powiazan z polsko$cia, jakie wytworzyta powojenna amalgamacja
kulturowa. Natomiast przejawiaja oni wybujaty etnocentryzm i brak autokrytycy-
zmu. Wymagatoby to bowiem rezygnacji z mitologicznej wizji samodzielnych poli-
tycznie i administracyjnie Slazakow, a rownoczesnie dostrzezenia, ze wiele rodzi-
mych $rodowisk uleglo demoralizacji oraz wykluczeniu spotecznemu. Zagraniczne
migracje i okresowe wyjazdy zarobkowe rozbity niejedna $laska rodzing. Bohatero-
wie literaccy i1 filmowi w §laskich barwach prezentuja proste emocje, niskie moty-
wacje, a komercyjny sukces Telewizji Silesia budowany jest na rubasznej popkul-
turze $laskiego neofolkloru. Przemoc i przestgpcze bandy mlodziezowe niszcza
tkanke kulturowa na §laskim Nikiszowcu oraz w Szopienicach. Ulokowane sa tam
réwniez proby rewitalizacji, ale bez obrony tradycyjnych warto$ci fadu, czystosci,
postuchu dla ,,starzykoéw”, dla ,,farorza” przez sama lokalna spotecznos¢ nie uda
si¢ jej odbudowac¢ klimatu kulturowego starych slaskich osad.

W nowych inicjatywach spolecznych nalezy oczekiwaé porozumienia, a przy-
najmniej zrozumienia réznorodnych, polifonicznych nurtéw spoteczno-kulturo-
wego rozwoju Gornoslaskiej tozsamosci. Wspotczesnie rozwoj realizuje si¢ przez
ukierunkowanie na nowoczesne ustugi spoleczne, na tolerancyjne i Swiadome rangi
przesztosci multikulturowe spoteczenstwo. W inicjatywach powstajacych na Gor-
nym Slasku nalezy wzmacnia¢ pierwiastek, ktory nie zagraza politycznej integral-
nosci polskiego panstwa, a ludziom o réznej regionalno-narodowej tozsamosci daje
szansg¢ na otwarte spotkania i szczere porozumienie.



Oceniajac perspektywe rozwoju $laskiej tozsamosci kulturowej, nalezy sobie,
jak tez promotorom $laskiego ruchu ,,narodowosciowego” uswiadomic, ze zmienit
si¢ model wspotczesnej rodziny i formy socjalizacji pierwotnej. W istotnym stop-
niu rzutuje to na habitusy mtodego pokolenia w $laskich rodzinach. Staty si¢ one
z wielopokoleniowych rodzinami nuklearnymi, czgsto niepetnymi lub trwale roz-
dzielonymi przez emigracje. Rosnie rola rowiesnikéw i kultury masowej w ksztat-
towaniu wzorcow zachowan i aspiracji zyciowych. Jezyk domowy jest dla dzieci
uzupetnieniem mowy literackiej i uzywaja go one gldwnie w kontaktach z dziad-
kami. W sferach spotecznych, ktore uzywaja gwary S$laskiej, zachodza zatem nie-
bezpieczne dla jej trwato$ci przemiany. W zwiazku z postulowanym i dyskutowa-
nym na forum polskiego parlamentu w 2008 roku projektem ustawowego nadania
slaskiej gwarze statusu jezyka regionalnego warto zwrdci¢ uwage na dwie zasad-
nicze kwestie. Po pierwsze, nie sprzyja kodyfikacji i rozwojowi jezyka $laskiego
to, ze wspolczesdnie nie jest on jezykiem ko$cielnej liturgii ani nauczania religii.
Zatem brakuje dowartoSciowania tej mowy na poziomie sakralnym. Po drugie,
jej ewentualne eksperckie zestandaryzowanie przez jezykoznawcoéw nie zapew-
ni zmodyfikowanym sktadniom i leksyce praktycznej uzytecznosci, ktora charak-
teryzuje si¢ mowa mowiona.

Czy zatem Slazacy powinni walczy¢ dla swojej mowy o status jezyka regio-
nalnego? Uzna¢ nalezy to dazenie za konieczne i bezcenne, poniewaz ich aspi-
racje do tworzenia wilasnej literatury i kultury wysokiej nie bgda mogtly zyskac
wzorcowego nosnika. Jest jednak jeszcze wazniejszy powod. Ze wzgledu na
dynamike kultury masowej i edukacj¢ zorientowana na nauke jezykow obcych,
ktore ostabiaja zywotnos$¢ gwary $laskiej w mlodym pokoleniu, nadanie jej takie-
go statusu pozwoli na wdrozenie nauki jgzyka $laskiego do szkot oraz wprowa-
dzenie go jako jezyka urzedowego w postgpowaniu administracyjnym organdow
samorzadowych.

Whioski, jakie wynikaja z watkdw wspomnianej dyskusji Sejmowej, odby-
tej na otwartym posiedzeniu Komisji Mniejszosci Narodowych i Etnicznych
3 grudnia 2008 roku dla rozwazenia aspiracji Slazakéw, sa umiarkowanie opty-
mistyczne. Pozytywne oceny otwartego i rzeczowego dialogu sa faktem oczywi-
stym. Brak jasnego wsparcia dla zgtoszonego projektu ukazuje sil¢ politycznych
lekéw, jakie uruchamia agresywna kampania $laskich autonomistow. W grun-
cie rzeczy za najbardziej poglgbione spojrzenie na t¢ kwesti¢ zdaje si¢ uchodzié
wypowiedz na tym forum dr Heleny Du¢-Fajfer, dziataczki mniejszosci Lem-
kéw 1 tworczyni katedry filologii temkowskiej na Uniwersytecie Jagiellonskim.
Wykazujac zrozumienie dla $laskich postulatow przestrzegata ona rownoczesnie
przed wiarg w samorzutnos$¢ rozwiazan administracyjnych. H. Dué¢-Fajfer uwaza,
ze deklaracja autonomii kulturowej narodowosci $laskiej i regionalno$ci $laskie-
go jezyka obliguje dziataczy regionalnych do wielorakich form pracy nad budo-
waniem dojrzatych form realizacji tych idei. Jej stowa znakomicie nadaja si¢ na
podsumowanie dotychczasowego stanu rozwazan nad kapitatem kulturowym $la-
skiej ludnosci rodzimej: ,,Swoim studentom mowig tak: »Proszg¢ panstwa, w tej
chwili $laskos¢ jest probierzem polskiego nacjonalizmu i normalnego, rzeczy-
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wistego poczucia bezpieczenstwa Polakow«. To jest fobia. To jest naprawdg kse-
nofobia. W ksenofobiczny sposéb mowi si¢ przeciez, ze co$ strasznego si¢ sta-
nie, jesli Slask uzyska to badz owo. Nic si¢ nie stanie. Wprost przeciwnie. Zresz-
ta takie glosy padaly w dyskusji. Kazde zaprzeczenie, kazda negacja powoduje
reakcje odwrotna, czyli reakcje opozycyijna. Jesli Slazacy uzyskaja swoj status,
to zmierza si¢ sami ze swoimi problemami i sitami. Wtedy bedziecie widzie¢, czy
$laszczyzna jest w stanie by¢ jezykiem. Wtedy wszyscy zobacza, czy Slazacy sa
w stanie udzwignaé wszystkie konsekwencje tego, ze podjeli inicjatywe jezyko-
wa. Produkuje teksty naukowe w jezyku temkowskim i wiem, jaka prace musze
wykonywac, ile jest przede mna krokow, azeby doj$¢ do celu. Prosz¢ panstwa,
stworzytam filologi¢ temkowska i1 panstwo z ministerstwa wiedza, jakie ktopo-
ty z ta filologia mam, ile trudu kosztuje mnie dzwiganie takiej filologii. Powiem
tylko, Zze chciatabym, aby Polacy — a méwig w tej chwili o polskim parlamen-
cie — zechcieli pozna¢ to, co poznaja juz moi studenci. Zadna obawa i zadne
fobie, ktore by¢ moze sa historycznie uzasadnionymi starszakami, nie prowadza
do dziatan pozytywnych™”.

Nalezy zatem dostrzec, jak silnie wciaz promieniuje po obu stronach politycz-
na kalkulacja i lek. Obserwowac¢ bedziemy, czy brak instytucjonalnego zrozumie-
nia rzeczywistych zrodet i kulturowych ograniczen §laskiej lokalno$ci powodo-
waé bedzie wzmacnianie si¢ poczucia krzywdy oraz polityczna atomizacjg spo-
teczno$ci autochtonicznych. Zauwazy¢ trzeba, ze ciagle eksponowanie ,,Slaskiej
krzywdy” jest wyrazna forma fiksacji spotecznej pamigci, ktoéra jednostronnie
postrzega warto$ci minione, bo ahistorycznie definiuje obraz przesztosci i anty-
rozwojowo identyfikuje wymogi wspdlczesnosci. W tym sensie $lascy autonomi-
$ci i promotorzy prawnej rejestracji ,,narodu slaskiego” moga sta¢ si¢ ojcami mar-
ginalizacji regionalnego kapitatu kulturowego Gérnego Slaska. Zalezy to rowniez
od ich zdolnosci do zjednywania wokot lokalnych tradycji szerszych zbiorowo-
$ci niz czysto $laskie wspolnoty spoteczne. Krzywda zamieniana w resentymen-
ty 1 mitologizacja przesztosci moga by¢ najwyzej podstawa rebelii lub popkultu-
rowego teatru tozsamosci.

Nie ulega watpliwosci, ze dalszy rozwdj $laskiej tozsamosci zalezy od wyboru
liderow nowych $laskich stowarzyszen. Otwarte sa tu dwie drogi. Jedna wiedzie
do budowania rzetelnej argumentacji na rzecz wspotpracy i porozumienia ponad
regionalnymi podziatami. Druga za$ tworza marketingowe kampanie obywatelskie
(szczegolnie skuteczne w okresie narodowego spisu powszechnego) lub polityczne
hucpy (jak owa z poparciem roszczen Potudniowej Osetii do autonomii, wysuwa-
nych w czasie ostatniej wojny rosyjsko-gruzinskie;j).

7 Biuletyn nr 1588/VI z posiedzenia Komisji Mniejszosci Narodowych i Etnicznych (nr 30)
z dnia 03-12-2008 ,,Slazacy — dynamika tozsamosci, aspiracje jezykowe, identyfikacje narodo-
we”. Wydawnictwo Sejmowe RP; patrz tez na stronach www — http://orka.sejm.gov.pl/Biuletyn.
nsf/wgskrnr6/MNE-30.
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