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Wprowadzenie

Zaré6wno w powszechnym wyobrazeniu, jak i w literaturze przedmiotu
uchodzZstwo jest zasadniczo definiowane jako zjawisko przej$ciowe i odwracal-
ne. Uchodzca to osoba, ktéra zostala zmuszona do opuszczenia swojego domu
w obliczu zagrozenia i powinna do niego wrocié, jak tylko pojawi si¢ taka moz-
liwos¢. Z tej perspektywy doswiadczenie wygnania jest czgsto przedstawiane
w kategoriach wykorzenienia, dojmujacej nostalgii za utraconym jako sytuacja
niemocy 1 wyczekiwania. Piszac o obozach dla uchodzcow, Zygmunt Bauman
charakteryzowat je jako miejsca ,,zamrozonej przej$ciowosci”, gdzie ludzie ,,zyja
z dnia na dzien — a na istot¢ ich zycia nie wptywa §wiadomos¢, ze dni skladaja
si¢ na miesiace i lata” (2002, s. 89). Michel Agier (2011) charakteryzowat je jako
miejsca wieloaspektowego wykluczenia, znajdujace si¢ poza przestrzenia i czasem
zwyktego przewidywalnego $wiata, na marginesie zycia spotecznego populacji
przyjmujacej. Wedtug wplywowej koncepcji Giorgio Agambena (1998), obozy
funkcjonuja poza normalnym porzadkiem prawnym, dziataja na zasadzie wyjatku,
redukujac mieszkancéw do ,,nagiego zycia” i czyniac ich przedmiotem biopolityki.
W mysl tych ujec sa to powstale w wyniku jakiego$ splotu wydarzen przestrzenie,
ktore nie maja w sobie potencjatu do tworzenia nowych kontekstow spotecznych
(por. Appadurai, 1996).

Cho¢ tego rodzaju ujecia z pewnoscia oddaja po czgsci doswiadczenie bedace
udzialem uchodzcow, to jednak zdaja si¢ nie uwzglgdnia¢ wielu aspektéw zycia
codziennego na wygnaniu. Wskutek orientacji na przeszto$¢ nie przywiazuja
wagi do réznorodnych sieci relacji, w ktore uchodzcy wchodza zaréwno z innymi
uchodzcami, jak i z przedstawicielami spotecznosci przyjmujacej, do zmiany sty-
low Zycia i zarobkowania czy wysitkow budowania nowych wspolnot lokalnych
i udomowiania obozowej przestrzeni. Dostrzezenie i analiza tych aspektéw zycia
codziennego sa szczegodlnie istotne w badaniu uchodzcow dtugoterminowych, dla
ktorych perspektywa powrotu pozostaje domena niesprecyzowanej przysztosci.
Zrozumienie ich do$wiadczenia nabiera nowego znaczenia w obliczu obecnych
trendow migracji przymusowej na $wiecie. Wedtug statystyk UNHCR, agendy
ONZ ds. Uchodzcow, w ciagu dwoch minionych dekad $redni okres wygnania
systematycznie si¢ wydtuzat, z dziewigciu lat w 1993 roku do siedemnastu pod
koniec 2003 roku (Milner, 2014). W 2011 roku trzy czwarte uchodzcoéw zare-
jestrowanych przez UNHCR (7,1 mln) znajdowato si¢ w sytuacji dtugotrwatego
wygnania (UNHCR, 2011), przy czym ta liczba nie uwzgl¢dnia uchodzcow pale-
stynskich, podlegajacych dedykowanej im agendzie ONZ — UNRWA, ktoérych
liczba szacowana jest obecnie na 5 mln o0sob'. Podobnie zamieszkiwanie obozow
dla uchodzcow staje si¢ doswiadczeniem coraz wigkszej liczby migrantow przy-
musowych. Pod koniec 2012 roku 35% (3 mln) uchodzcow podlegajacych UNHCR
mieszkato w obozach, przy czym dla palestynskich uchodzcéw ta liczba wynosita

! Zrédto: http://www.unrwa.org/palestine-refugees (data dostepu: 25.11.2014).
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1,5 mln. Zestawienie tych danych pokazuje, ze co najmniej 12 mln osob znajduje
si¢ obecnie w sytuacji dlugotrwatego uchodzstwa, a okoto 4,5 min zamieszkuje
obozy dla uchodzcow?. W odpowiedzi na zmiany w trendach migracji przymu-
sowej doswiadczenie dtugotrwalego wygnania jest przedmiotem rosnacego zain-
teresowania zarowno naukowcow, jak i pracownikéw organizacji humanitarnych
i rozwojowych (Milner, 2014).

Do zrozumienia tego do§wiadczenia konieczne jest przyjrzenie si¢ z bliska
zyciu codziennemu uchodzcoéw dtugoterminowych, opisanie oraz analiza ich
codziennych interakcji, rekonstrukcja sieci relacji, jakie wytwarzaja si¢ w ramach
uchodzczych wspolnot, a takze w kontaktach ze spotecznos$cia przyjmujaca. Taka
perspektywa pozwala spojrze¢ na uchodzcéw jako na aktorow wypracowujacych
wiasne metody funkcjonowania w sytuacji dlugotrwalego wygnania, w prze-
ciwienstwie do dominujacego dyskursu ,,konstruujacego uchodzcow jako naga
ludzko$¢” (Malkki, 1996, s. 390), sprowadzajacego ich do potrzeb biologicznych,
a wyciszajacego polityczne i historyczne aspekty ich do§wiadczenia. Przyjecie tej
perspektywy utatwia przetamanie statycznego spojrzenia na tozsamosci uchodz-
cze, wyjscie poza retoryke ,,zamrozenia” i wykorzenienia, a ukazanie procesow,
jakim podlegaja uchodzcy w sytuacji kontaktu z osobami o odmiennym zapleczu
kulturowym czy spoteczno-ekonomicznym.

Wygnanie, zwtaszcza dtugotrwate, jest typem sytuacji, ktéra wytraca jednost-
ki z ich ustalonych §wiatow spotecznych, zmusza do kontaktu z osobami o innym
zapleczu kulturowym, do konfrontacji z innymi stylami zycia i tradycjami. Jak
zauwazyl Tim Edensor, konfrontacja z odmiennymi kodami kulturowymi nie
tylko ukazuje aktorom mozliwa réznorodno$¢ zachowan, lecz takze ,,powoduje
zwigkszenie poczucia $wiadomos$ci wobec tego, co wydawato si¢ zdroworoz-
sadkowym dziataniem” (2002, s. 89). Zdaniem autora, refleksyjnos¢ w zyciu
codziennym wywotywana jest przez konteksty i okoliczno$ci, w ktorych jednostka
zostaje wytracona z rutynowych praktyk i zaczyna poddawac je osadowi. Ten
efekt wydaje si¢ szczegolnie silny w przypadku migracji przymusowej, kiedy
wytraceniu ze ,,starego” i konfrontacji ,,z nowym” towarzysza czgsto niespodzie-
wane i traumatyczne wydarzenia. Jak podkresla David Turton, ,,sposob, w jaki
ludzie doswiadczaja przybycia do nowego miejsca, a takze stopien, w jakim to
doswiadczenie jest uznane za szokujace i niszczace, jest uzalezniony od warun-
kéw, w jakich to przybycie ma miejsce” (2005, s. 275). Doswiadczenie wojny,
przemocy i wygnania ksztattuje sposob, w jaki uchodzcy nawiazuja relacje ze
swoim nowym otoczeniem spolecznym. Zwlaszcza w sytuacji dlugotrwatego
wygnania kontakt z osobami spoza wlasnej wspdlnoty rodzinnej i sasiedzkiej
jest nieodzowny w procesie organizowania zycia na nowo. Poza koniecznoscia
wchodzenia w interakcje z osobami o odmiennym zapleczu kulturowym uchodzcy
musza réwniez nauczy¢ si¢ wchodzi¢ w nowego rodzaju interakcje. Dotyczy to
migdzy innymi relacji z réznego rodzaju organizacjami pomocowymi, ale wynika
takze ze zmiany ich statusu spoteczno-ekonomicznego, koniecznosci szukania

2 Zrodto: http://www.unhcr.org/52a7236d9.html (data dostepu: 09.06.2014).



nowych form zarobkowania czy zmiany dotychczasowych przyzwyczajen w nowej
rzeczywistosci spotecznej.

Niniejszy artykut stanowi prezentacj¢ analizy wybranych elementéw wymuszo-
nego kontaktu kulturowego, jaki stat si¢ doswiadczeniem mieszkancow Al-Am’ari,
sze$ciotysiecznego obozu dla uchodzcéw palestynskich na Zachodnim Brzegu
Jordanu. Przedstawione zagadnienia koncentruja si¢ wokot pytan o sposoby, jaki-
mi elementy §wiatoéw spotecznych sprzed wygnania zostaty wiaczone w proces
tworzenia wspolnoty obozowej, przemiany, jakim podlegaty lokalne tradycje
i zwyczaje w zetknigciu z odmiennoscia kulturowa, oraz mechanizmy tworzenia
si¢ spotecznosci lokalnej, w ramach ktorej funkcjonuje réznorodnosé praktyk
kulturowych oraz powstaja réoznego rodzaju hybrydalne formy i tradycje. Prezen-
towane analizy zorganizowane sa wokot trzech tematdéw przewodnich dotyczacych
wplywu wygnania i towarzyszacych mu kontaktow kulturowych na style zycia
i pozycje spoteczng mieszkancow Al-Am’ari, ich zycie spoteczne i rodzinne oraz
praktykowane przez uchodzcoéw tradycje i zwyczaje lokalne. Material badawczy
zostal zebrany w trakcie trwajacych osiem miesigcy badan terenowych przepro-
wadzonych w obozie Al-Am’ari migdzy styczniem 2010 a sierpniem 2012 roku,
z uzyciem narz¢dzi metodologicznych, takich jak wywiady poglebione, obserwacja
uczestniczaca i rejestrowanie danych wizualnych.

Oboz Al-Amvari

W wyniku wojny 1948 roku okoto 780 tys. arabskich mieszkancéw Brytyj-
skiego Mandatu Palestyny opuscilo swoje domy, uciekajac przed militarnymi
organizacjami walczacymi o powstanie panstwa Izrael (Sharoni, Abu Nimer,
2008). Na teren Zachodniego i Wschodniego Brzegu Jordanu trafito wtedy okoto
450 tys. uchodzcow (Mishal, 1978), gtownie z centralnej Palestyny, miast
Al-Ludd, Ar-Ramla i Jaffa oraz otaczajacych je terenow wiejskich (Plascov,
1981). Dla czg$ci z uchodzcéw, ktorzy dotarli do miast Ramallah i Al-Bireh,
Migdzynarodowy Komitet Czerwonego Krzyza utworzyl w 1949 roku obdz dla
uchodzcow, znany jako Al-Am’ari. Rok pozniej kontrolg nad obozem przejeta
UNRWA, zapewniajac uchodzcom podstawowa infrastrukture i artykuty pierwszej
potrzeby. W potowie lat 50. XX wieku w obliczu oddalajacej si¢ perspektywy
powrotu uchodzcow i niepewnej sytuacji w regionie UNRWA zaczgta zastgpowac
dotychczasowe namioty solidniejszymi konstrukcjami z betonu. Z relacji badanych
wynika, ze byl to bardzo trudny moment w zyciu uchodzcow, obawiajacych sig, ze
zastapienie namiotow prostymi domkami krytymi blacha falista moze oznaczaé
rzeczywista instytucjonalizacje ich zycia na wygnaniu. Te obawy okazaty si¢
uzasadnione: w trakcie sze$ciu dekad istnienia obdz coraz bardziej upodabniat si¢
do zubozalej dzielnicy sasiadujacych miast, kolejne pokolenia uchodzcéw rodzity
si¢ na wygnaniu, a problem uchodzcow palestynskich pozostawat nierozwiazany
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mimo trwajacych od lat izraelsko-palestynskich negocjacji pokojowych. Przez
ponad szes¢ dekad uchodzcy z Al-Am’ari dzielili los mieszkancow Zachodniego
Brzegu Jordanu, doswiadczyli kontroli jordanskiej (1948—1967), wojny 1967 roku,
bezposredniej okupacji izraelskiej (1967—1993), dwoch powstan palestynskich
i powstania Palestynskiej Wiadzy Narodowej w wyniku porozumien z Oslo (1993,
1995), by wymienié¢ tylko niektore z geopolitycznych przemian, ktére dotkngty
ten region. W chwili obecnej oboz Al-Amr’ari jest jednym z dziewigtnastu obozow
UNRWA na terenie Zachodniego Brzegu Jordanu, lezy w ramach tzw. Strefy A
(czyli teoretycznie znajduje si¢ pod calkowita kontrola palestynskich witadz)
i zamieszkuje go okolo 6 tys. osob.

Style zycia i pozycja spoteczna

Obozy dla uchodzcow powstaja — z zalozenia — jako tymczasowe schronienie
dla ludzi uciekajacych przed niebezpieczenstwem. Tworza miejsca, w ktorych
stykaja si¢ osoby o roznych doswiadczeniach, roznym zapleczu ekonomicznym
i kulturowym. W ramach obozowej przestrzeni i sieci wytwarzajacych si¢ w niej
relacji uchodzcy podejmuja wysilek przystosowania si¢ do nowych okolicznosci
i mozliwie jak najlepszego w nich funkcjonowania. Zwtaszcza w przypadku wydtu-
Zajacego si¢ wygnania pomoc humanitarna rzadko jest w stanie zaspokoi¢ potrzeby
zyciowe mieszkancow, co sktania uchodzcow do poszukiwania alternatywnych
zrodet utrzymania. Wysitki znalezienia form zarobkowania na wygnaniu sa czgsto
ograniczone obostrzeniami w dostgpie do rynku pracy spoteczno$ci przyjmuja-
cych, w obliczu ktorych uchodzcy tworza skomplikowane systemy ,,nieformalnych
ekonomii” (Milner, 2014). Cho¢ niewatpliwie wczesniejsze doswiadczenia zawo-
dowe moga stanowi¢ atut w poszukiwaniu zatrudnienia na wygnaniu, to powrot
do danych profesji czgsto nie jest mozliwy. Jak zauwazaja Marc-Antoine De
Montclos i Peter Kagwanja (2000), dla wielu grup uchodzcéw — takich jak
koczownicy czy rolnicy — wygnanie i zamieszkanie w obozach oznacza powazna
zmiang stylow zycia i konieczno$¢ znalezienia nowych form zarobkowania. Dla
tych grup, jak przekonuja autorzy, osiedlenie si¢ w obozie jest etapem na drodze
do dalszej urbanizacji.

Jak wynika z badan przeprowadzonych pod koniec lat 60. XX wieku przez
Shimona Shamira (1979), uchodzcy, ktorzy zamieszkali w obozach dla uchodz-
coOw na terenie Zachodniego Brzegu Jordanu, nalezeli do najubozszych warstw
arabskiej populacji Mandatowej Palestyny. Ci bardziej uprzywilejowani osiedlali
si¢ gtéwnie w miastach, co sprawilo, ze podziaty spoteczne sprzed wygnania
zostaty odtworzone na wygnaniu i zyskaty nowy, ,,przestrzenny” wymiar. Jednak
niezaleznie od miejsca zamieszkania, w wyniku wygnania uchodzcy utracili dwa
glowne zrodta statusu spotecznego: ziemig i pozycje w ramach ustalonej struktury
spotecznej. Dominujacy w tamtym okresie ,,silny zwiazek miedzy posiadaniem



ziemi, bogactwem, pozycja spoteczna i wplywami politycznymi, ujety w powie-
dzenie ludowe »’ardi ‘irdi« (moja ziemia to mdj honor)” (Bisharat, 1997, s. 214),
miat wielki wplyw na ksztattowanie si¢ relacji miedzy uchodzcami a spotecznoscia
przyjmujaca. W tej sytuacji wigkszo$¢ uchodzcow mieszkajacych w obozach zna-
lazta si¢ w najnizszej kategorii bezrolnych chtopéw i byta zmuszona podejmowac
ro6znego rodzaju niskoptatne prace fizyczne, najcz¢sciej poza rolnictwem (Shamir,
1979; Bisharat, 1997).

Podobne doswiadczenia staly si¢ udziatem mieszkancow Al-Am’ari, ktorzy
stracili w wyniku wojny swoje zrodta utrzymania i czgsto nie mogli powrdci¢ do
wykonywania pracy w zawodzie. Wojna 1948 roku oznaczata dla nich znaczace
zubozenie i zmiang dotychczasowych stylow zycia. Po pierwsze, co podkreslato
wielu rozméwcodw, uchodzey przestali by¢ samowystarczalni, a stali si¢ zalezni
od pomocy dystrybuowanej przez UNRWA i inne organizacje pomocowe. Utrata
samodzielnosci i zalezno$¢ od pomocy z zewnatrz byla przez wielu interpreto-
wana jako degradacja spoteczna i utrata godnos$ci osobistej. W tym sensie zycie
przed 1948 rokiem czgsto byto przez uchodzcéw opisywane jako proste, ale
godne. Zapytany o zycie swoich przodkéw w miescie Al-Ludd jeden z badanych
odpowiedzial:

B: Pracowali, wiedli proste, ale petne szacunku zycie.

DWK: Co masz na mysli, mowiac ,,petne szacunku”?

B: Pelne szacunku oznacza, ze zyli w szacunku [tzn. byli szanowani], w wolno-
$ci. Oni przezywali swoje dni [tzn. zyli pelnia zycia], nie tak jak my teraz.
My czy po An-Nakbie’, my nie zyjemy pelnia zycia. Oni szukali wolnoSci,
pogubili si¢ i nie wiedzieli, gdzie maja i8¢, nie wiedzieli, co robi¢. Byli ogra-
niczeni w swoim jedzeniu i w swojej pracy. Stracili wiele rzeczy, o ktoérych
nie mysleli, gdy wciaz je mieli.

W narracjach o zyciu swoich rodzin w Mandatowej Palestynie wielu uchodzcow
podkreslato cechujaca je prostotg 1 naturalno$¢ znajdujace zrodto w ,,byciu u sie-
bie” zarowno w sensie materialnym, jak i spotecznym. W przypadku uchodzcow
z terenow wiejskich to wlasnie zwiazek z ziemia (przez wlasno$¢ czy uprawe) byt
przedstawiany jako zrodlo stabilizacji i wolnosci, czgsto rozumianej jako samo-
wystarczalno$¢. Jak zauwaza Ishag Y. Al-Qutub, ,dla palestynskich rolnikow
utracona ziemia nie tylko byta §rodkiem produkcji, ale takze stanowita bazg ich
kultury i o$ dla ciagtosci dziedziczonych tradycji, zrodto poczucia whasnej wartosci
i statusu w relacjach migdzyludzkich” (1989, s. 98).

Wigkszo$¢ al-am’aryjczykoéw wywodzi sig z terenow wiejskich Mandatowej
Palestyny. Dla ich rodzin wygnanie oznaczalo prawie catkowita zmiang stylu
zycia. Ze wzgledu na strukturg lokalnego rynku pracy wigkszos¢ z nich nie miata
mozliwosci podjecia pracy w rolnictwie i byla zmuszona do szukania zatrudnienia

3 An-Nakba (arab. ‘katastrofa’) — popularnie uzywane okreslenie na porazke wojsk arabskich
w wojnie 1948 roku, w wyniku ktorej wigkszos¢ arabskich mieszkancow Palestyny Mandatowe;j
stala si¢ uchodZcami z terenéw nowo powstalego Panstwa Izrael.
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w innych sektorach. Cho¢ poczatkowo niektorzy uchodzcy hodowali zwierzgta
domowe i prowadzili drobne uprawy w okolicy obozu, to jednak lokalizacja
Al-Am’ari pomigdzy dwoma pr¢znie rozwijajacymi si¢ miastami uniemozliwiata
rozwinigcie tej dzialalno$ci na szersza skalg. W rezultacie wigkszo$¢ rolnikow
zmuszona byta szuka¢ pracy zarobkowej w pobliskich miastach, czgsto jako niewy-
kwalifikowana sita robocza. Pod tym wzgledem w wymiarze ekonomicznym adap-
tacja do nowych warunkow byla w wielu przypadkach tatwiejsza dla uchodzcow
pochodzacych z miast, ktorzy mogli wykorzysta¢ swoje umiejetnosci w zakresie
handlu, rob6t budowlanych itp. Tak byto chociazby w przypadku jednego z moich
badanych, uchodzcy z miasta Al-Ludd, ktérego rodzina wkrétce po przybyciu do
obozu otworzyla lokalna piekarni¢, wykorzystujac wezesniejsze doswiadczenia
w prowadzeniu tego typu dziatalno$ci biznesowe;.

Ze wspomnien badanych wynika, ze sytuacja materialna i zawodowa
al-am’aryjczykow nie ulegta zasadniczej poprawie az do lat 70. ubieglego wieku,
kiedy Izrael otworzyl swdj rynek pracy dla mieszkancow terytoridw zajgtych
w wojnie 1967 roku. Pomimo praktycznego braku naleznych praw pracowniczych
mieszkancy Zachodniego Brzegu Jordanu mogli znalez¢ zatrudnienie w Izraelu
za znacznie wyzsze stawki niz w Krolestwie Jordanii, ktére sprawowato kontrole
nad tym regionem w latach 1949—1967. Zwlaszcza dla mieszkancow obozow
oznaczalo to szans¢ na popraweg warunkéw zyciowych i uniezaleznienie si¢ od
elity ekonomicznej Zachodniego Brzegu (Bisharat, 1997). Al-Am’ari nie stano-
wito wyjatku pod tym wzglgdem. Zdecydowana wigkszo$¢ moich rozmowcow
w $rednim wieku, a takze kilka rozmowczyn, miato za soba doswiadczenie pracy
zarobkowej w Izraelu. W przypadku mezczyzn przewazalo zatrudnienie w ogdlnie
rozumianym budownictwie (i w mniejszym wymiarze w gastronomii), a w przy-
padku kobiet — w zawodach zwiazanych ze sprzataniem i zajmowaniem sig
domem. Poza wigkszymi dochodami i mozliwos$cia poprawy sytuacji bytowej dla
al-am’aryjczykdéw praca w Izraelu oznaczata kontakt z zachodnia kultura i czgsto
zdecydowanie odmiennymi stylami zycia.

Zwhaszcza w sytuacji uchodzstwa, w ktoérej zazwyczaj nastepuje zerwanie
wigkszo$ci dotychczasowych relacji spotecznych, $rodowisko pracy jest wazna
platforma integracji z przedstawicielami spotecznos$ci przyjmujacej. W przypadku
wielu al-am’aryjczykéw o pochodzeniu wiejskim zatrudnienie w sasiadujacych
miastach oznaczato kontakt z szeroko pojeta kultura miejska. Dla tej grupy, w mysl
obserwacji Marca-Antoine’a De Montclos iPetera Kagwanja (2000), wygnanie
oznaczato pierwszy krok w stron¢ dalszej urbanizacji, zmiany dotychczasowego
stylu zycia i tradycyjnych form zycia spolecznego integralnie zwiazanych z uprawa
roli. Pod tym wzgledem adaptacja do nowych warunkéw byla czgsto tatwiejsza
dla uchodzcow z terenéw miejskich, w tym gltéownie z miast Ar-Ramla, Al-Ludd
oraz Jaffa, cho¢ i oni do$wiadczyli zmiany swojej pozycji w strukturze spotecz-
nej, a takze musieli nauczy¢ si¢ funkcjonowa¢ w ramach spotecznosci Ramallah
i Al-Bireh, z wlasciwymi im zalezno$ciami klanowymi, tradycjami czy réznicami
dialektalnymi. W szerszym konteks$cie, dla mieszkancow Zachodniego Brzegu
Jordanu wojna 1967 roku zapoczatkowata lata izraelskiej okupacji, ktorej jedna



z konsekwencji byt rowniez wymuszony kontakt kulturowy migdzy przedstawi-
cielami spoteczenstwa okupowanego i okupujacego.

Zycie spoteczne i rodzinne

W obliczu dziatan wojennych 1948 roku uchodzcy czgsto uciekali w grupach
rodzinnych i sasiedzkich. W wielu nowo powstatych obozach dla uchodzcow,
w tym takze w Al-Am’ari, osoby pochodzace z tych samych miejscowosci czgsto
mieszkaty obok siebie. Tak powstale sasiedztwa z czasem nabieraty bardziej
permanentnego charakteru i czgsto przyjmowaty nazwy w nawiazaniu do miejsc
pochodzenia ich mieszkancow (por. Chatty, 2010). Podobnie stato si¢ w obozie
Al-Am’ari, gdzie do dzisiaj cztery sasiedztwa nosza nazwy miejscowosci, z kto-
rych pochodzili mieszkajacy w nich uchodzcy: Harat An-Na’ani, Harat ‘Annaba,
Harat Abu Shusha oraz Harat Al-Malha. Cho¢ ich dawna homogeniczno$¢ zostata
w duzej mierze zaklocona przez dynamiczng sytuacje mieszkaniowa w obozie,
w codziennych rozmowach mieszkancy nadal uzywaja tych nazw, opisujac relacje
przestrzenne w Al-Am’ari. Tak powszechna w palestynskich obozach dla uchodz-
cow praktyka odtwarzania spotecznosci sprzed wygnania, zarOwno w sensie
przestrzennym, jak i spotecznym, stata si¢ mechanizmem udomawiania obozowej
przestrzeni, zachowywania ciaglo$ci przerwanej przez doswiadczenia wojenne,
a takze zapewnienia spotecznych sieci wsparcia w obliczu zmieniajacej si¢ sytuacji
geopolitycznej i trudnych realiow zycia na wygnaniu (Peteet, 2005; Gren, 2009;
Chatty, 2010).

Z relacji uchodzcéw wynika, ze w pierwszych dwoch dekadach istnienia
Al-Am’ari spolecznosci sprzed wygnania stanowity istotne grupy wsparcia dla
uchodzcow, a dla wielu — gloéwne pole ich zycia spotecznego. Z czasem jednak
te wigzi ziomkowskie zaczetly traci¢ na znaczeniu, w miarg jak tworzyla si¢ obo-
zowa wspolnota. Zwlaszcza dla pokolen, ktore urodzity si¢ juz na wygnaniu, to
lokalna spoteczno$¢ obozowa byta gldéwnym punktem odniesienia, a ich kontakty
i relacje wykraczaly daleko poza wspodlnoty ziomkowskie. W ocenie mieszkancow
Al-Am’ari, trudne warunki zycia na wygnaniu, a zwlaszcza represje i cierpienia,
jakich doswiadczyli mieszkancy w trakcie pierwszego powstania palestynskiego,
byty gtdéwnym czynnikiem odpowiedzialnym za powstanie silnie zintegrowanej
spolecznosci lokalnej. Wielu moich rozmoéwcéw podkreslalo wspdlnototworeza
rolg cierpienia, odnoszac si¢ najczgsciej do do§wiadczenia pierwszego powstania
palestynskiego (pierwszej intifady):

Nie czujg, zeby to [tzn. silne wigzi migdzy mieszkancami obozu — D.W.K.] byto
dlatego, ze jesteSmy uchodzcami. PrzyzwyczailiSmy sig do siebie; zyjemy razem
od dawna, wigkszos$¢ z nas. I to jest pewnie tez dlatego, ze jesteSmy rodzina
intifady [...], przezyli$my to samo, mieliémy jednego wroga [...], ta sama trage-
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dia. Dlatego nadal troszczymy si¢ o siebie. Oboz nie jest tak jak miasto, oni nie
widzieli tego, co my widzielismy.

W przekonaniu rozméwezyni wspolne cierpienie w trakcie pierwszej intifady
byto wazniejsze dla wytworzenia si¢ silnych wigzi wspdlnotowych niz dzielone
doswiadczenie uchodzstwa. Juz na poczatku lat 80. XX wieku na terenach okupo-
wanych, obejmujacych Zachodni Brzeg Jordanu i Strefe Gazy, obozy dla uchodz-
cow staty si¢ osrodkami ruchu oporu, co $ciggnelo na nie uwage wladz izraelskich.
Zwhaszcza w trakcie pierwszej intifady to na obozach wilasnie skoncentrowaty si¢
wysitki izraelskiego wojska i administracji, majace na celu sttumienie powstania,
co oznaczato wigksza skalg represji, niz przypadta w udziale sasiadujacym mia-
stom i wsiom (Yahya, 1990; Gordon, 2008). Tak jak podkresla to rozméwczyni
W przytoczonym cytacie, ta wyjatkowa pozycja obozéw wobec wtadz okupacyjnych
wplyngta na wytworzenie si¢ norm ogoélnoobozowej solidarnosci, etosu wzajemne;j
pomocy i jednosci w obliczu tragedii i zagrozenia.

Takze dla tych rozméwcow, ktorzy datowali proces formowania sig silnej
obozowej wspolnoty na okres poprzedzajacy wybuch powstania, znaczaca rolg
odgrywaty w nim trudne realia Zycia na wygnaniu, dos§wiadczenia biedy, wyklu-
czenia i represji. Cho¢ sytuacja materialna wielu rodzin w Al-Am’ari znaczaco
poprawila si¢ po tym, jak mieli mozliwo$¢ szukania zatrudnienia na izraelskim
rynku pracy, w latach 70. i 80. warunki zycia w obozie ciagle odbiegaty od standar-
dow okolicznych miast, m.in. ze wzgledu na panujace w Al-Am’ari przeludnienie,
brak elektrycznosci, biezacej wody i kanalizacji. Zdaniem badanych, to wtasnie
w tych trudnych warunkach zaczat wytwarzaé si¢ duch wspolnotowy:

Nasz obdz, pamigtam, migdzy nami byty bardzo silne wigzi. Jakiego rodzaju
wigzi? Ludzie si¢ kochali, troszczyli o siebie wzajemnie. Bardziej niz teraz [...].
Kiedy przygotowywali jedzenie, byto pig¢ lub sze§¢ domoéw obok siebie w kole,
i kiedy byta kolacja, kto§ co$ przynidst, inny przyniost co innego i wszyscy spo-
tykali sig, zeby zjes¢ razem. Wigkszo$¢ z nich nie byta kuzynami czy bra¢mi
czyjego$ ojca, czy bra¢mi jego matki, nie: byli sasiadami. Cztowiek czul, ze za-
lezy mu na sasiadach, cztowiek bardzo troszczyt si¢ o sasiadow.

W cytowanym fragmencie badany podkresla, Ze silne wigzi spoteczne powsta-
waty przede wszystkim pomigdzy nowymi sasiadami, ktérzy — inaczej niz w tra-
dycyjnym arabskim modelu przestrzennej koncentracji rodzin i klanéw — nie byli
bezposrednio spokrewnieni. Jak zauwaza Sari Hanafi (2007), cho¢ tradycyjnie
w spolfeczenstwie palestynskim przywykto si¢ uznawaé wigzi rodzinne za silniej-
sze od przyjacielskich czy sasiedzkich, w wielu obozach w wyniku powtarzajacych
si¢ kryzysow politycznych (takich jak pierwsze i drugie powstanie palestynskie)
zaobserwowano rosnace znaczenie wigzi sasiedzkich pomigdzy osobami niespo-
krewnionymi.

Proces dezintegracji rodzin wielopokoleniowych, z ktérych wiele zostato
rozdzielonych w wyniku wygnania, i zacie$nianie si¢ wigzi sasiedzkich w ramach
obozu miaty takze wptyw na wzory zawierania matzenstw. Z przeprowadzonych



przeze mnie badan wynika, ze w pierwszych dekadach funkcjonowania Al-Am’ari
matzenstwa migdzy osobami pochodzacymi z tych samych miejscowosci byty dosy¢
czeste, natomiast z biegiem czasu tendencja ta ulegata stopniowemu ostabieniu.
Wielu rozméwcdw widzialo w tej poczatkowej tendencji naturalng konsekwen-
cje tradycyjnego modelu aranzowania i zawierania matzenstw, w mysl ktérego
przysztych matzonkow wybierala rodzina, czgsto w ramach wiasnego klanu. Ze
wzgledu na znaczne rozproszenie poszczegdlnych rodzin i klanow na wygnaniu
wiele rodzin szukato odpowiednich kandydatow posréd niespokrewnionych
sasiadow sprzed wygnania, 0osob o ustalonej pozycji i znanej historii rodzinne;.
Wedtug szacunkoéw niektérych z moich rozmoéwceodw, ta tendencja aranzowania
matzenstw miedzy uchodzcami dzielacymi miejsce pochodzenia zaczela stabnaé
juz na poczatku lat 60. i tego typu matzenstwa byly znacznie mniej popularne
w drugim pokoleniu urodzonym w obozie. Obecnie wspolne miejsce pochodzenia
nie jest uwazane za istotne kryterium przy wyborze przysztego matzonka. Jednak
ze wzgledu na generalnie wysoki poziom endogamii w spoteczenstwie palestyn-
skim (Hanafi, 2007) i popularno$¢ tradycyjnego modelu aranzowania matzenstw,
wielu wspdtmatzonkow jest w jakims stopniu spokrewnionych i tym samym czgsto
dzieli miejsce pochodzenia.

Dzialania majace na celu zachowanie wigzi migdzy uchodzcami dzielacymi
miejsce pochodzenia nie sa ograniczone tylko do wysitkow poszczegolnych jedno-
stek czy ich rodzin. W Al-Am’ari dziataja trzy organizacje ziomkowskie, ktorych
zadaniem jest animowanie kontaktu migdzy uchodzcami z danych miejscowosci,
kultywowanie lokalnych tradycji i zwyczajéw oraz promowanie elementow lokal-
nej tozsamosci w sytuacji wydtuzajacego si¢ wygnania. Stowarzyszenia Al-Ludd,
An-Na’ani oraz ‘Annaba realizuja tak zdefiniowane cele na roézne sposoby. Przy-
ktadowo, Stowarzyszenie Al-Ludd organizuje coroczne obchody rocznicy zajecia
miasta przez zydowskie organizacje zbrojne, a takze aktywnosci dedykowane
réznym grupom uchodzcow z Al-Ludd, dotyczace lokalnej historii i tradycji. Orga-
nizacje ziomkowskie funkcjonuja takze jako sieci wsparcia, cztonkowie spotykaja
si¢ w celach towarzyskich, organizuja pomoc w réznego rodzaju sytuacjach
zyciowych, takich jak utrata cztonka rodziny, trudna sytuacja materialna czy brak
funduszy na kontynuowanie edukacji. Zdecydowana wigkszo$¢ moich rozméwcow
wiedziata o dzialalnosci stowarzyszen, ale ich ocena dotyczaca tej dziatalnosci
byta juz zréznicowana. Jedna z badanych, lokalna aktywistka w $rednim wieku,
uwazata, ze z powodu podkreslania lokalnych réznic i uwypuklania wynikajacych
z nich podzialow tego rodzaju stowarzyszenia nie przyczyniaja si¢ do budowania
obozowej wspolnoty, w ramach ktorej jedno$¢ — w jej opinii — powinna by¢ na
pierwszym miejscu. Cho¢ stowarzyszenia ziomkowskie sa nadal aktywne w zyciu
spotecznym obozu, ich popularnosé¢ zdecydowanie ustepuje organizacjom ogolno-
obozowym, takim jak Al-Am’ari Youth Center.

Z moich obserwacji wynika, ze tematy zwiazane z tradycjami czy wspomnie-
niami z miejsc pochodzenia nie przewijaja si¢ czgsto w codziennych rozmowach
migdzy al-am’aryjczykami urodzonymi na wygnaniu. Mimo tego niezaleznie
od wieku wiedza dotyczaca pochodzenia sasiadow czy znajomych jest dosy¢
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powszechna i moze zosta¢ przywotana w roznych sytuacjach, od codziennych
rozmow po komentarz do waznych wydarzen rodzinnych, takich jak $§lub czy
pogrzeb. Pomimo wysokiego poziomu integracji w ramach obozowej wspolnoty
podziaty oparte na miejscach pochodzenia nadal do pewnego stopnia funkcjonuja
w zyciu codziennym mieszkancow. Odwotanie do przypisywanego poszczegdlnym
miejscowosciom stereotypu wystepuje najczesciej w kontekscie zartobliwym, jako
wyjasnienie czyjego$ zachowania, cech charakteru lub zwyczaju. Zdaniem jednej
z moich glownych informatorek, lokalne réznice i stereotypy wprawdzie stopniowo
stabty z uptywem dekad wspdlnego zamieszkiwania w obozie, ale bardziej ogdlny
podziat na uchodzcéw z miast i wsi pozostaje do pewnego stopnia aktualny. W jej
odczuciu, sprowadza si¢ to przede wszystkim do kwestii prestizu, a wyzszos¢,
z jaka poczatkowo ,,ci z miasta” traktowali ,,tych ze wsi”, mozna nadal zaobser-
wowac¢ w nastawieniu niektorych mieszkancéw. Na podstawie przeprowadzonych
badan trudno mi jednoznacznie stwierdzi¢, w jakim stopniu podziaty bazujace na
pochodzeniu sa ciagle znaczace w relacjach migdzy al-am’aryjczykami, jednak
wydaje sig, ze obecnie inne kategorie, takie jak wyksztatcenie, zawdd, sytuacja
materialna, afiliacja polityczna czy dziatalno$¢ konspiracyjna, maja wigksza role
w strukturyzowaniu relacji migdzy mieszkancami obozu.

Historia Al-Am’ari pokazuje, jak z sytuacji ,,wttoczenia” w prowizorycznie
zorganizowang przestrzen uchodzcéw z roznych miejscowosci Mandatowej Pale-
styny obo6z stopniowo przeksztalcit si¢ we wspolnote lokalna o silnym poczuciu
odrgbnosci. Cho¢ poczatkowo zwiazki klanowe i ziomkowskie byly istotnym
czynnikiem regulujacym zycie spoteczne, to jednak z czasem dotychczasowe lojal-
nosci zaczely ustgpowaé ogdlnoobozowej solidarnosci. W opinii badanych, w tym
procesie istotna rolg odegrata wspolnota doswiadczen, tych wynikajacych zaréwno
z uchodzstwa i zycia na wygnaniu, jak i z cierpienia doSwiadczanego wspdlnie
przez lata izraelskiej okupacji. O ile bez watpienia materialne i spoteczne elementy
swiatow sprzed wygnania wspottworzyly charakter Al-Am’ari, o tyle w trakcie
ponad szesciu dekad istnienia obozu jego mieszkancy wytworzyli specyficznie
lokalne (czyt.: obozowe) instytucje, wzory postgpowania i zwyczaje. Oboz stat si¢
miejscem generujacym wiasny kontekst spoteczny, ktorego nie sposdb sprowadzi¢
do przejawdw uchodzczej tozsamosci.

Tradycje i zwyczaje lokalne

Pomimo uptywu czasu i stopniowego odchodzenia pokolenia uchodzcow,
ktorzy doswiadezyli zycia w Mandatowej Palestynie, niektore tradycje lokalne
sa nadal kultywowane w Al-Am’ari. Najczg$cie] wymieniane przez rozmowcow
tradycje specyficzne dla danych miejscowosci dotyczyly zwyczajow weselnych,
kuchni i dialektéw. Zapytani o tradycje z miejsc pochodzenia, ktoére kultywuja na
wygnaniu, al-am’aryjczycy najczesciej przytaczali te zwigzane z zawarciem mat-



zehstwa, przy czym przewaznie kobiety miaty w tym wzgledzie wigksza wiedzg
od mezezyzn®. Jedna z czgsto wspominanych roznic lokalnych dotyczyta zwyczaju
henny, czyli przyjgcia organizowanego przez panng mtoda dla kolezanek i kobiet
z rodziny, zazwyczaj w przeddzien zaslubin. Przyszta panna mtoda (cz¢sto ubrana
w tradycyjna palestynska suknig thob) zostaje obdarowana ztotem i bizuteria przez
kobiety z rodziny pana mtodego, a w dalszej czgSci uroczystosci narzeczeni rysuja
sobie wzajemnie na dloniach inicjaty henna. Uznaje sig, ze zwyczaj henny wywo-
dzi si¢ z terendow wiejskich, w zwiazku z czym uchodzcy miejscy nie powinni go
praktykowac, cho¢ obecnie jest wicle wyjatkéw od tej reguly. Rowniez potrawy
podawane w dzien weselny tradycyjnie r6znia si¢ w zalezno$ci od miejsc pocho-
dzenia, np. byli mieszkancy An-Na’ani powinni podawa¢ maqlubeh’ i potrawy
z kaszka kuskus, a uchodzcy z Abu Shusha — uzi® oraz migso z labaneh’.

Wielu z moich rozmoéwcow zdawato sobie sprawe, ze w wyniku wydtuzajacego
si¢ wygnania i powszechnos$ci matzenstw mieszanych lokalne tradycje weselne
powoli zanikaja. Usprawiedliwiajac swoj brak wiedzy o zwyczajach weselnych
Al-Ludd, badany wyjasnial:

Dawniej [...] byly zwyczaje i tradycje, ale niewiele 0s6b zachowato je do dzis.
I tez [...] zaczeliSmy si¢ pobiera¢, na przyktad: moja mama nie jest z Al-Ludd,
moja zona nie jest z Al-Ludd. Wigc zwyczaje z Al-Ludd zaczety powoli zani-
kad.

W zwiazku z tym, ze zwyczajowo wesela organizowane sa wedle tradycji
rodziny panny mtodej, tradycje rodziny pana mlodego maja mniejsza szansg zostac
w tej linii zachowane. Wielu rozmowcow bylo zdania, ze obecnie lokalne zwyczaje
maja coraz mniejsze znaczenie i czesto panstwo mlodzi kieruja si¢ osobistym
upodobaniem, np. w kwestii organizowania henny czy serwowanych potraw, a nie
tradycjami wywodzacymi si¢ z miejsc pochodzenia.

Innym przyktadem tradycji, ktora mieszkancy Al-Am’ari staraja si¢ zachowac
na wygnaniu, sa lokalne potrawy. Przygotowywanie tradycyjnych potraw jest
traktowane jako forma zachowania rodzinnej ciagtosci. Uchodzcy z Al-Ludd
wspominali, ze lokalna specjalno$cia byt rummanijja®, hamasis oraz shishbarak’®.
Jeden z badanych opowiadat, Ze o ile pozostale potrawy jego rodzina przyrzadza do
dzi$, w przypadku zupy hamasis przeszkoda okazata si¢ niedostgpnos¢ produktow
na lokalnym rynku:

* Wiaze si¢ to najprawdopodobniej z przypisywana kobietom rola depozytariuszek tradycji,
a takze ich decydujacym wkladem w przygotowywanie ceremonii zwiazanych z zamazpdjsciem.

5 Maglubeh (arab. ‘do géry nogami’) — danie sktadajace si¢ z migsa, ryzu i smazonych warzyw
utozonych warstwowo w garnku, serwowane po wyrzuceniu zawartosci garnka ,,do gory nogami”
i posypaniu prazonymi migdatami.

¢ Uzi — danie sktadajace si¢ z ryzu, klarowanego masta, orzechow i migsa (zazwyczaj kur-
czaka).

7 W Polsce znany jako jogurt grecki.

8 Zupa z granatu.

® Shishbarak — mate pierozki z migsem w sosie z ttuszczu i jogurtu greckiego.
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Kiedys to [tzn. hamasis — DWK] gotowalismy. Ale teraz nie, hamasis nie, po-
niewaz nie ma hamasis. Dawniej moja matka, niech Bog ja ma w opiece, kiedy
kto$ jechat do Al-Ludd, to prosita go, zeby przywiozt ze soba hamasis. Teraz
tutaj nie ma hamasis, wigc gotujemy granat. Smak granatu jest taki sam jak smak
hamasis.

Dla uchodzcow opuszczenie miejsc pochodzenia oznaczato takze zmiang nawy-
kow zywieniowych. W pierwszych latach wygnania ich dieta byta w duzym stopniu
zalezna od organizacji pomocowych; w latach pézniejszych — od dostgpnosci
towaréw na lokalnym rynku. Jak pokazuje wypowiedZ cytowanego rozmowcy,
w niektorych przypadkach oznaczato to konieczno$¢ dostosowania zaré6wno osobi-
stych sktonno$ci, jak i rodzinnych tradycji do rzeczywistosci zycia na wygnaniu.

Rowniez obecnie jedna z plaszczyzn sygnalizowania wlasnego pochodzenia
jest uzywanie dialektu przypisanego konkretnym miejscowosciom w Mandatowej
Palestynie. Najbardziej wyrazne rdznice pod tym wzglgdem mozna zaobserwowac
miedzy dialektami miejskimi i wiejskimi. Przykladem moze by¢ realizacja fone-
mu ,,q”, ktory jest zachowany w dialektach wiejskich, a w dialektach miejskich
przechodzi w spolgtoske krtaniowa, hamze. Wielu al-am’aryjczykow, z ktoérymi
rozmawialam, takze wsrod przedstawicieli najmtodszego pokolenia, potrafito
rozpoznaé lokalne dialekty i na tej podstawie wnioskowac o miejscu pochodzenia
osoby moéwiacej. Gdy w jednym z wywiadow zapytatam mojego rozmowceg, co
sprawia, ze wiele elementow lokalnych dialektow udaje si¢ zachowa¢ mimo prze-
dtuzajacego si¢ wygnania, odpowiedzial:

Nauczyli$my si¢ go od mojego ojca i tak to idzie. Ale moze w przysztosci moje
dzieci — bo moja zona jest ze wsi — moje dzieci beda mowity tak, jak moja
zona. Przestana méwic jak ludzie z Al-Ludd.

W czasie ponad sze$ciu dekad wygnania lokalne dialekty zostaly poddane
wielu modyfikacjom, a niektore z ich charakterystycznych elementéw zanikty.
Ten proces dotknal szczegdlnie dialekty wiejskie, ktore miaty ogdlnie mniejsza
liczbg uzytkownikow i byly uznawane za mniej prestizowe. Takze popularno$é¢
matzenstw mieszanych, o czym wprost mowi cytowany rozmowca, przyczynita
si¢ do powstania nowych hybrydalnych form dialektalnych, ktére mozna ustyszeé
obecnie w Al-Am’ari.

Badani mieli §wiadomos¢, ze wszystkie z wymienionych tradycji zwiazanych ze
sposobami wyprawiania wesel, jedzenia czy méwienia ulegaja zmianom i niekiedy
zanikowi. Pomimo staran o ich zachowanie — staran widocznych zwlaszcza w spo-
lecznosciach uchodzczych, dla ktorych jest to forma podkreslenia odmiennej toz-
samosci 1 historii — lokalne zréznicowania zacierajq si¢ i sa stopniowo wchianiane
przez gldwny nurt palestynskiej tradycji narodowej. Niektorzy z moich rozmowcow
aktywnie sprzeciwiali si¢ temu trendowi, traktujac zachowanie tradycji jako kwestig
utrzymania rodzinnej ciaglo$ci, forme¢ manifestowania swojej odrgbnosci i statusu
uchodzcy. Podsumowujac pracg zbiorowa wokol problematyki pamigei i migracji,
Julia Creet zauwaza, ze sytuacja migracji wzmaga w jednostkach ogo6lna sktonnos¢



do upamigtniania przesztosci, ,,ukazujac topos pamigci per se” (2011, s. 10). Obdz
dla uchodzcéw jako przestrzenny symbol wygnania do§wiadczonego przez jego
mieszkancow jest miejscem, w ktorym ,,imperatyw upamigtniania” stanowi istotny
element lokalnej tozsamosci. Cho¢ solidarno$¢ i duch wspolnotowy sa warto$ciami
niezwykle wysoko cenionymi w Al-Am’ari, to jednak elementem obozowego etosu
jest takze celebrowanie réznic wynikajacych z pochodzenia mieszkancow.

Whioski

Przej$cie od otrzymania formalnego statusu uchodZcy do uformowania
tozsamosci uchodzczej nie przebiega automatycznie, ale jest ksztaltowane przez
warunki zycia codziennego na wygnaniu (Malkki, 1996). Obozy dla uchodzcéow,
jako wyjatkowe formy spoleczne i urbanistyczne, stwarzaja swoim mieszkancom
specyficzne warunki materialne i spoteczne, ktérych doswiadczenie jest r6zne od
tego, jakie przypada w udziale uchodZzcom zamieszkujacym poza ich granicami,
w okolicznych wsiach czy miastach (por. Malkki, 1995; Al-Qudsi, 2000).
W przypadku dtugotrwatego wygnania migdzy uchodzcami powstaja silne wigzi,
a same obozy staja si¢ wysoce zintegrowanymi spolecznosciami, o silnym poczuciu
przynaleznosci lokalnej. W ramach tych wspoélnot, w duzej mierze w wyniku kon-
taktu migdzy jednostkami o r6znym zapleczu spoleczno-ekonomicznym i kulturo-
wym, wylaniaja si¢ nowe tozsamosci o hybrydalnym charakterze, a dotychczasowe
poddawane sa redefinicji (por. Agier, 2002).

Obo6z Al-Amr’ari nie stanowi pod tym wzgledem wyjatku: przez dziesigciolecia
swego istnienia z miejsca gromadzacego do pewnego stopnia przypadkowych ludzi
stat si¢ przestrzenia zycia silnie zintegrowanej spofecznosci o jasno okres§lonych
granicach. Dtugotrwatly kontakt migdzy mieszkancami Al-Am’ari, zawiazywane
przyjaznie i matzenstwa, uksztattowaty charakter tego miejsca, ale wptynety
takze na jednostkowe (i rodzinne) tozsamosci, zwyczaje i tradycje. Koniecznos¢
przystosowania si¢ do nowych realiéw zycia na wygnaniu wymusita na uchodzcach
zmian¢ dotychczasowego stylu zycia, zaroOwno w wymiarze zajmowanej pozycji
spotecznej, jak i wykonywanego zawodu. Proces tworzenia si¢ lokalnej tozsamos-
ci zachodzit w toku codziennych kontaktow migdzy mieszkancami Al-Am’ari,
uchodzcami pochodzacymi z réznych miejscowosci Mandatowej Palestyny, ale
wplyw na jego przebieg mialy takze kontakty al-am’aryjczykow z mieszkancami
Ramallah i Al-Bireh, a takze — po wojnie 1967 roku — réznego rodzaju interakcje
z Izraelczykami. W rezultacie wymuszonego spotkania kultur, jakie miato miejsce
w Al-Am’ari, uchodZcy nie tylko stangli wobec koniecznoséci upamigtniania swojej
odregbnosci, ale takze do$wiadczyli odrgbnosci innych uchodzcow, poznali ele-
menty ich §wiatéw sprzed wygnania. Cho¢ wiele elementéw tych swiatow zostato
wiaczonych w formujaca si¢ tozsamo$¢ lokalna, to jednak nie sposob jej redukowac
do ich przejawoéw. Wspolne doswiadczenie trudéw zycia codziennego, zwlaszcza
w okresach zaostrzania si¢ konfliktu izraelsko-palestynskiego, scementowalo
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lokalna spoteczno$é, wytworzylo mechanizmy ogoélnoobozowej solidarnosci,
ktorej znaczenie — dla samych badanych —wykracza daleko poza dzielony status
uchodzcy.
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