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CZLOWIEK | ZLUDZENIE

Man and Illusion

Stowa kluczowe: sens, nico$¢, ztudzenie.
mimesis, pierwotne do$wiadczenie rzeczywisto-
§ci. zmartwychwstanie.

Streszczenie

Autor stwierdza, iz nowozytna i wspéiczesna
mysl filozoficzna utracila kontakt z rzeczywistos-
cia i ze wraz z (g stratg nastapita destrukcja sensu
zycia ludzkiego. Wazng rolg w destrukcji rzeczy-
wistoscl i sensu zycia odegrat jeden z najstrasz-
niejszych upioréw ludzkiego myslenia, jakim jest
zludzente nico$ci. Stad za najwazniejsze zadanie
filozofii uznaje on odzyskanie bezposredniego
doswiadczenia rzeczywisto$ci. a wraz z nim
- przywrdcenie sensownosci zyciu. Autor zmierza
do wskazanego celu. odpowiadajac najpierw na
pytanie o warunki, jakie musialy zaistnie¢, by
ztudzenie nicosci mogto pojawié si¢ w mysl
i zagrodzié droge do rzeczywisto$ci. Swoje bada-
nia opiera na przemyS$leniach trzech wspélczes-
nych intelektualistéw: Chestertona, Zubiriego
i Girarda. W konkluzji wskazuje chrzescijaniskie
doswiadczenie religijne jako szans¢ powrotu do
tego. co zostalo utracone przez filozofig.

Key words: sense, nothingness. illusion, mi-
mesis. primaeval experience of reality, resur-
rection.

Abstract

Contemporary modern philosophical thought
has ceased to keep in touch with reality, bringing
about total destruction of sense in human life. One
od the major and most frightening demons of
human thought - the illusion of nothingness played
a crucial role in the process of destruction of reality
and sense. Thus, according to the author of the
article, the most important goal of philosophy is to
regain the ultimate experience of reality, which will
consequently bring the sense of life back. The
author of the article starts his considerations from
presenting the conditions under which the illuision
of nothingness emerged in human thought obstruc-
ting the way to reality. The author’s research is
based on the philosophical considerations if three
modern intellectuals: Chesterton, Zubiri, Girard.
Concluding remarks concern the role of Christian
religious experience in the process of regaining the
values that have been lost by philosophy.

W czesci my$li nowozytnej i dzisiejszej dokonywata si¢ w pewnej mierze
destrukcja sensu ludzkiego zycia. My$l ta, unicestwiajac na réine sposoby
rzeczywisto$¢, unicestwiala zarazem sens takze i tej rzeczywistodci. Stad rzecza
pilng dla odzyskania sensu i wiaczenia go w nasze zycie byloby najpierw
odzyskanie rzeczywisto$ci jako miejsca niezbgdnego dla pdZniejszego zakot-
wiczenia wszelkiego mozliwego sensu. Destrukcja ta byta pobudzana przez pewne
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ztudzenie, ktore zmienito si¢ w najwigkszego w dziejach filozofii upiora ludzkiego
myS$lenia. Jest nim ztudzenie nicodci. Doskonato$¢ dziet Chestertona, Zubiriego
i Girarda polega na przezwycigZeniu tego zludzenia.

Droga Chestertona nie byta bynajmniej linia prosta i pozbawiona zwrotéw.
Krety szlak, na ktorym uplyneto mu zycie, przedstawit po mistrzowsku za pomoca
metafory bedacej w glebi metaforg calej my$li nowozytnej. Chesterton, jak sam
wyznaje, byt heretykiem. ktéry przygotowujac swoja herezje, spostrzegl, iz ostate-
cznie chodzi mu o ortodoksje. .

Diagnoza Zubiriego, dotyczaca niebezpieczenstw czyhajacych na myslenie
filozoficzne, nie wydaje si¢ istotnie r6zni¢ od przedstawionej przez Chestertona.
Tak wigc, w jednym miejscu swoich pism Zubiri stwierdza, ze cztowiek probuje
czasem dokonac subtelnego zwrotu ku czerpaniu zadowolenia z trwogi i ze na tym
polega najwicksze ztudzenie inteligencji. Podobnie w innym miejscu twierdzi
on, ze zwrot ku nierzeczywisto$ci jest potrzeba, jaka cztowiek musi zaspokoié,
by by¢ w petni realnym. Czy te sygnalizowane przez Zubiriego zwroty maja ze
soba co§ wspdlnego?

Biorac za punkt wyj$cia Hume’owskie rozréZnienie migedzy imaginacja, fikcja
i fantazja, pytamy, czy u Zubiriego znajdujemy podobnie rozréznienie. Czynimy
to po to, by pozostajac na gruncie jego pism, podja¢ pewien fundamentalny
problem. Skad pochodza ztudzenia? Jaka jest ich geneza? Czy pochodzg one tylko
z inteligencji, a raczej z czego$ takiego, jak jakas jej ,,choroba” czy, jesli kto$§ woli,
.niedostatek” albo ,,deformacja” jej wewnegtrznej struktury? A moze maja one
swoje Zrodto i fundament w samych rzeczach inteligowanych przez ludzka
inteligencje?

OdpowiedZ Zubiriego na to zagadnienie polega na ustaleniu kilku fundamental-
nych punktéw odniesienia. Po pierwsze, inteligencja ma istotny zwigzek z rzeczy-
wisto$cia. Po drugie, ten istotny zwiazek inteligencji z rzeczywisto$cia oznacza, Ze
dokonuje si¢ ich wspélna aktualizacja. Aby dotrze¢ do Zrddta ztudzed, nalezy zatem
przemyS$le¢ do glebi kwestie wspélnej aktualizacji inteligencji i rzeczy. Wraz ze
zmiang inteligencji zmienia si¢ rzecz, a ze zmiang rzeczy zmienia sie takze
inteligencja. Dlatego, je§li nazwiemy figuracja inteligowanie tego, co nierzeczywis-
te, wspdlna dla inteligencji i rzeczy aktualizacja uzyskiwataby modalnos$é¢ ak-
tualizacji wspoélnej dla figuracji i tego, co nierzeczywiste. Kazda zmiana w tym co
nierzeczywiste prowadzitaby, na mocy wspélnej aktualizacji, do odpowiadajacej jej
zmiany w intelekcji jako figuracji.

Ztudzenie powinno by¢ rozumiane jako modalno$¢ tej wspodlnej aktualnosci
figuratywnej. Jes§li uwazamy, ze ztudzeniem jest rzecz inteligowana, modalno$é
intelektywna powinni§my nazwac halucynacja albo fascynacja. Halucynacja bytaby
zatem sposobem inteligowania ztudzenia. Nie chodzi o to, ze ztudzenie wytwarza
halucynacje. lecz o to, ze halucynacja jest sposobem intelekcji wlasciwej ztudzeniu.
Jakie jest zatem pochodzenie tak rozumianych ztudzen 1 halucynacji? Dlaczego
dochodzi do ,,upadku” inteligencji w formie takiej modalnosci intelektywnej?
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Sadze, ze nalezaloby tutaj wprowadzi€ rozréznienie migdzy odzwierciedleniem
(espejo) a ziudzeniem (espejismo). Przez odzwierciedlenie bgdziemy rozumieli
obiekt wszelkiej figuracji. To, ze wszystkie nasze przedstawienia majg charakter
odzwierciedlenia, byto wielokrotnie wykazywane. Wyobrazenia w naszym umysle
reprezentuja co$ innego niz one same, co$, od czego one pochodza i ku czemu,
w ostatniej instancji, odsylaja. Kiedy idzie o zwykle wyobrazenia, nie ma Zzadnego
problemu z rozpoznaniem rzeczywistosci, ktra one reprezentuja. W przeciwien-
stwie do nich zludzenia charakteryzuja si¢ tym, Ze chociaz pierwotnie sa one
odzwierciedleniami, w ich odsytaniu pojawita si¢ pewna deformacja, ktéra sprawia,
iZ reprezentowana przez nie rzeczywisto$¢ staje si¢ nierozpoznawalna. Na tym
polegataby istota halucynacji — na intelekcji pewnego odzwierciedlenia, ktére
odbija pewien obraz nie rozpoznany z powodu jakiej§ deformacji. Inteligencja,
ktéra tak inteliguje, bylaby inteligencja deformowana zar6wno przez to, co jest
przez nig inteligowane, przez zludzenie, jak i przez swdj sposob intelekcji, przez
halucynacje czy fascynacj¢. Dlaczego powstaje ta ,,deformacja”?

Girard uzyskuje odpowiedZ na to pytanie, dochodzac do niej przez interesujace
rozwazania o przemocy. Tak samo jak Chesterton i Zubiri, Girard postanowit
w swoim dziele odzyska¢ wewnetrzng jedno$¢ sensu i ludzkiego zycia. Nie
pozostawiajac Zadnych watpliwosci, tak wiasnie oznajmia na korfcu swojego
najwazniejszego dzieta.

Aby odzyskac te jednos¢, Girard przeprowadzit pewna osobliwa dekonstrukcjg
tekstowa tego wszystkiego, co ogdlnie moglibySmy nazwac nowozytnoScia. Ge-
niusz funkcjonujacy w tej dekonstrukcji odkrywa centralny charakter Pisma
judeochrzescijaniskiego dla zrozumienia wszystkich istotnych tekstéw mys$li nowo-
zytnej. Historia nowozytnosci okazuje si¢ wigc u Girarda ta sama historia, ktéra sa
dzieje herezji u Chestertona. Odrzucajac tekst ewangeliczny i prébujac sfor-
mutowac nowa herezjg¢, nowozytno$¢ przemingla, zdajac sobie sprawe z tego, iZ nie
moze zrozumieé sama siebie bez tekstu, ktory odrzucila.

Odzyska¢ sens pewnych tekstéw, poczynajac od takiej lektury, ktora
nie bedzie wykluczata zadnego z nich, jest picknym wyrazeniem, jakie streszcza
metodologie zapoczatkowana przez Girarda. Metodologia ta musi ujawnié
zludzenia ofiar metod tego mys$lenia, ktére zamierza si¢ dekonstruowac. Szcze-
g6lnie interesujaca jest, dokonana przez Girarda za pomoca tej metodologii,
interpretacja genezy zludzen ludzkich, generowanych przez to, co nazywa on
.pozadaniem mimetycznym”. Dekonstrukcj¢ tak sugerowanych ztudzern mimety-
cznych Girard przeprowadza na réznych polach tematycznych, jakie — po
przeanalizowaniu kazdego z nich w jego Scisle ujetej indywidualnosci — ukazujg
nastgpnie wspolng matryce, ktérej podazajaca w gtab eksplikacja tworzy ogromny
gmach teoretyczny dzieta Girarda, skonstruowany z uzyciem wielu osiagnieé
nauki. Aby ugruntowaé swoje modele teoretyczne, Girard czyni najpierw ogrom-
ny uzytek z literatury, a nast¢pnie z historii religii, etnologii, psychopatologii,
a nawet z teologii.

21



W swoim dziele o powiesci Girard podejmuje si¢ opracowania instrumentow,
pozwalajacych zaglebi¢ si¢ w mimetyczng architekturg niektoérych wielkich dziet
zachodniej sztuki literackiej. W giebi kazdego wielkiego dzieta literackiego tkwi
pewne fundamentalne do$wiadczenie, ktére charakteryzuje on jako nawrdcenie
literackie. Struktura tego nawrdcenia odsyta zawsze do tréjcztonowej struktury
pozadania mimetycznego. Cztowiek nie jest zdolny pozadaé czego$ dla niego
samego, twierdzi Girard, potrzebuje, by obiekt jego pozadania byt oznaczony przez
co§ trzeciego.

Pozadanie mimetyczne, ktorego przezwycigzenie jest doktadnie ukazane w kaz-
dej autentycznej powiesci, w réznych epokach uzyskuje odmienne formy. Tak wigc
Girard pod nazwa ,,podmiotu romantycznego” analizuje kategorig, ktéra — poza jej
czysto konkretnym odniesieniem historycznym — jest w jego analizie wspSlnym
okre§leniem pewnej szczegolnej konfiguracji witalnej mimetyzmu, pojawiajacej si¢
u licznych postaci literackich. Doprowadzona do korica przez Girarda dekonstruk-
cja podmiotu romantycznego, prefiguratywnie obecnego w Heglowskiej dialektyce
w postaci pigknej duszy, ukazuje romantyczne klamstwo, istniejace w glebi tej
postaci. Najwieksze zludzenie romantyzmu, blogostawiona samowystarczalno§é
bohatera romantycznego, ktére Girard bez wahania nazwa ,,ztudzeniem metafizycz-
nym”, jako ze wyposaza ono tak ujety przez nie podmiot w pewng falszywa
transcendencje¢ horyzontalna, mogtoby chyba postuzyé do o$wietlenia pewnych
struktur filozofii czystej subiektywnos$ci. Wedlug Girarda, kazda wielka powies¢
w najglebszej swojej glebi opowiada nam o upadku tego ztudzenia, bedacego
najpierw ztudzeniem samego pisarza, ktéry jak upadty aniol az po ostatnie
konsekwencje musi cierpie¢ swoje rozczarowante. Tylko tak dokona sie objawienie
prawdy, ktéra gnieZdzi si¢ w glebi jego samowystarczalnego wnetrza.

Eksplikacje wspdinej matrycy mimetycznej, jako zasadniczy moment inter-
pretacji tekstéw literackich, Girard kontynuuje na terenie historii religii. Tutaj
ukazuje on dekonstrukcyjng moc tekstu Pisma judeochrzescijahskiego, przeciw-
stawiajac je wszystkim tekstom mitologicznym. Kontynuujac swoje badania nad
dziejami religii, w swoim gtéwnym dziele Girard eksponuje zastosowanie swojej
teorii mimetycznej do zasadniczych zakléceri psychopatologicznych. Aby prze-
zwycigzy¢ punkt widzenia psychiatrii indywidualistycznej, Girard proponuje mo-
del psychologii interindywidualistycznej, w ktérym kazda ludzka struktura psy-
chiczna, zaréwno zdrowa, jak i chora staje si¢ zrozumiata wéwczas, gdy spowoduje
si¢, by znalazt si¢ w niej Inny jako giéwny element kazdej indywidualne;j
konfiguracji. Dlatego pojecie mimesis byloby tym, ktére tworzy ramy i jednoczy
cato$¢ jego analiz.

Réznorodno$é jakosciowa tekstéw analizowanych przez Girarda postuluje
konceptualizacje ich momentu transcendentalnego, to znaczy wspolnego momentu
matrycowego. Te matryce powinni$§my nazwaé wspdlna matryca mimetyczna. Czy
powinnismy przyznaé jej mozliwos$¢ rekonstrukcji intertekstualnej, ktéra ze swej
strony bytaby takze rekonstrukcja sensu? Czy chodzi o matryce, ktéra przez to.
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Ze jest transcendentalna i postulowana przez jedno$¢ aspektéw jakoSciowych
wymienionych tekstéw, powinna posiadaé immanentny aspekt filozoficzny albo
metafizyczny?

Girard okazuje si¢ straszliwym krytykiem filozofii. Jes§li wedlug Girarda
wszystkie wymienione teksty moga odsyta¢ do wspdélnej matrycy do$wiadczenio-
wej, to zdecydowanie zaprzecza on, by do§wiadczenie to miato strukturg filozoficz-
na. Chodzi o co§ metafizycznie niemozliwego. Sam podmiot, zdominowany przez
pozadanie mimetyczne, nigdy nie bgdzie moégl jedynie wlasnymi sitami rozbié
pierwotnego Zrodia swoich ztudzen. Niemozliwo$¢ uchwycenia samej siebie przez
mimetyczna jednostke, bez niezbgdnej mediacji absolutu, odsyta do koniecznosci
doswiadczenia religijnego, ktére mogtoby by¢ nos$nikiem prawdy i wolnosci. Nikt
w istocie nie jest bardziej zniewolony niz ten, kto jest zdominowany przez
pragnienie mimetyczne 1 w podrézy do nicodci poszukuje inteligibilnego nieba
w pewnosci wiasnego narcystycznego wnetrza, ktore ukrywa przemoc fundujaca,
zagniezdzona tutaj od poczatku Swiata.

Konieczno$¢ odzyskania sensu wspélnego do§wiadczenia, ku ktéremu odsytaja
wszystkie teksty, prowadzi Girarda na teren teologii, do analizy intertekstualnej
symboliki zmartwychwstania. W ksiazce o powieSciopisarstwie europejskim,
w ktérej analizuje narracje literackie, w jakich ta symbolika jest obecna, Girard
koncentruje si¢ na zakoniczeniach niektérych dziet. Sens tego do$wiadczenia jest
opisany przez Girarda jako ostateczne odrzucenie bosko$ci przez bohatera. Wszyst-
kie zakonczenia wielkich dziel sa nawrdceniami, to znaczy sa odrzuceniem
fascynacji 1 nienawisci za poSrednictwem usunigcia zlego pozadania, ktére jawi sie
teraz jako przezwycigzone.

Symbolika literacka zmartwychwstania odsyta oczywiscie do religijnej sym-
boliki zmartwychwstania w ewangeliach. Girard daje nam tutaj swoja interpretacje
teologiczna tych wersetéw. Refleksje teologiczne Girarda moglyby by¢ wpisane
w kontekst analiz tych samych scen przeprowadzonych przez Zubiriego w jego
ostatniej, opublikowanej poSmiertnie pracy o chrzescijaiistwie. Istota rzeczy jest
tutaj adekwatna konceptualizacja idei cialta, ktéra pozwala nam ,my$le¢” o poja-
wieniu si¢ ciata zmartwychwstatego, takiego jak ciato Chrystusa. Tak czy inaczej,
Zubiri jednoznacznie zaprzecza, by w tym wypadku chodzito o zwykte pojawienie
si¢c ztudzenia. Wrecz przeciwnie, chodzi o co$ doskonale rzeczywistego i cieles-
nego. Inna sprawa, czy zmartwychwstate cialo posiada aktualno$¢ chwalebne)
transformacji, aktualno$é, jaka catkowicie przerasta mozliwosci konceptualizacyjne
kazdej normalnej mys$lhi metafizycznej. W tym punkcie idee Girarda okazuja si¢
zgodne z ideami Zubiriego. Tak jak Zubiri, Girard zdecydowanie zaprzecza, by
zmartwychwstanie Chrystusa byto czystym zludzeniem mimetycznym albo by
mogto by¢ zredukowane do fikcji zwyktego nawrdcenia powieSciowego. Wrecz
przeciwnie, chodzi o autentyczng rzeczywisto$¢. Jest ono tak realne, iz Zubiri
podkresla radykalng réznice dzielaca je od jakiegokolwiek symbolizmu.

ttum. Mieczystaw Jagtowski
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