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Streszczenie

W artykule przedstawiam najwazniejsze idee
filozofii dziejow J. G. Herdera. W szczeg6lnosci
— nadrzedny dla zrozumienia jego stanowiska
— problem wzajemnych relacji miedzy historia,
przyroda i moralno$cia. Filozofia dziejéw Herdera
ksztattowala si¢ w polemice z historiozofia o§wie-
cenia. Herder odrzucil kumulatywno-linearng
koncepcj¢ postepu, historiozoficzny optymizm
oswiecenia, a takze zanegowal o§wieceniowy in-
telektualizm. Stworzyl wlasng, oryginalna filozo-
fia dziejéw, w ktérej historia, przyroda i moral-
no$é (dazenie do czlowieczefistwa) ukazane zo-
staly jako zjawiska $ci§le ze soba powiazane
i wzajemnie na siebie oddziatujace.

Key words: Herder, humanity, history, ex-
pressivism, morality, nature.

Abstract

In the article I present most important ideas of
Herders philosophy of history, namely the prob-
lem of natural relations between the history, natu-
re and morality. Historical views of Herder were
formed in the course of polemics with Enligh-
tenents philosophy of history. He repudiated the
linear conception of the progress. Enlightenments
optimism and rationalism. In his interpretation
history, nature and morality (aspiration for huma-
nism) are formulated as inseparable parts of one
totality.

W tworczosci filozoficznej J.G. Herdera problematyka filozofii dziejow zaj-
mowala znaczace miejsce. Herder, bedac jeszcze studentem Uniwersytetu Krole-
wieckiego, zastanawial si¢ nad sensem dziejow, charakterem i rodzajem zmian
zachodzacych w zZyciu spoteczenstw. W swoim Journal meiner Reise im. J. 1769
stawia przed soba zadanie stworzenia ogélnej historii rozwoju ludzko$ci, uniwersal-
nej filozofii historii. Pierwsza préba realizacji tego zamiaru byta napisana w Biicke-
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burgu w 1774 roku rozprawa pt. Auch eine Philosophie der Geschichte zur Bildung
der Menschheit. Beytrag zu vielen Beytragen des Jahrhunderts [Jeszcze jedna
filozofia historii dla celu ksztalcenia ludzkosci. Przyczynek do wielu przyczynkow
tego wiekuj, uwazana za pierwsze znaczace dzieto niemieckiego historyzmu.
W pracy tej Herder w sceptycznej, a czasem nawet ironicznej formie daje wyraz
swemu rozczarowaniu wobec gléwnych tendencji o§wieceniowe;j filozofii historii.
Krytykuje przede wszystkim historiozoficzny optymizm o§wiecenia i kumulatyw-
no-linearna koncepcj¢ postepu.

Oswieceniowa teoria postgpu opierala si¢ na przekonaniu, Ze rozwdj dziejow
dokonuje si¢ po linii wznoszacej; jest to proces ciagly, ktérego cecha charakterys-
tyczna jest osiaganie coraz wyzszego poziomu na kolejnych stopniach rozwoju.
Uzyskiwanie coraz wyzszych stopni doskonato$ci dokonuje si¢ poprzez stopniowe
1 ciagle gromadzenie wartosci i kumulowanie do§wiadczen. Przezywane wiasnie
czasy sa zwienczeniem dotychczasowego rozwoju ludzko$ci. Zjawiska przesztosci
(jako kolejne etapy procesu rozwoju) oceniano ze wzgledu na stopien osiagnigte]
doskonalosci i zawsze z punktu widzenia ideatdéw teraZniejszoSci.

Herder nie podzielal powszechnego woéwczas wérdéd historiozoféw przekonania
o wielkoSci epoki o$wiecenia. Polemizowal tez z linearna koncepcja postepu.
Wedlug niego rozwdj ludzkosci nie przebiega harmonijnie (aczkolwiek trwa stale),
nie po linii prostej, lecz wsrdéd réznorodnych sprzecznosci. Herder podkreslat, ze
w dziejach zachodzi cykliczna powtarzalnoé¢, a takze zwracal uwage na niemoral-
ne efekty nastgpstwa zjawisk uznawanych za postgpowe. Wbrew kumulatywne;j
teorii postepu stwierdzal, Ze narodéw nie mozna ocenia¢ wedlug tej samej miary,
w szczegblno$ci owej oceny nie mozna dokonywaé, przyjmujac za uniwersalny
paradygmat czasy wspétczesne. Ocena przesziosci nie moze by¢ dokonywana
z punktu widzenia idealéw teraZniejszosci, gdyz kazdy nardd i kazda epoka zawiera
w sobie samej swoje ,,centrum szczg¢$liwosci™: ,,[...] czyz powszechny, filozoficzny,
przyjazny, ludzki ton naszego wieku chetnie przyznaje kazdemu z dawnych
narodéw, kazdej z minionych epok §wiata nasz wihasny ideat cnoty i szczg§liwosci?
Czyliz jest jedynym sedzia, ktéry tylko wedlug siebie ma osadza¢ ich obyczaje?
Potepiac je lub picknie je zmyslaé? Czyz dobro nie jest po ziemi rozsiane?”.!

Lekcewazacy stosunek optymistycznej historiozofii o§wieceniowej wobec prze-
sztodci wynika z przyjecia sztywnych, niezmiennych kryteriow, gdy tymczasem
ludzkod¢ — jak twierdzi Herder — na poszczegbélnych etapach rozwoju osiaga
szcze§liwo§¢ na wlasna miare. Wyglaszajac w Auch eine Philosophie... mysSl
o indywiduacji rozwoju historycznego, filozof odrzuca poglady tych wszystkich
oSwieceniowcOw, m.in. Monteskiusza, Woltera, Hume’a, dla ktérych przesztosé to
ciemnota i zabobon, a dopiero postgp oznacza ich przezwyciezenie. Tezg o niezbed-
nosci kazdej epoki i jej samoistnej wartosci ilustruje materialem historycznym,

! J.G. HERDER, Auch eune Philosophie der Geschichte..., [w:] Herders Werke in Finf Banden, t. 3.
Berlin und Weimar 1978, s. 69.
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dajac w ten sposob pierwsza (szkicowa jeszcze) wlasna wizje dziejow. Bieg
dziejow opisuje poprzez analogi¢ do kolejnych okreséw rozwoju biologicznego
czlowieka. Wychodzi od czaséw patriarchalnych, biblijnych, uznajac je za ztoty
wiek dzieciecej fazy ludzkosci. Wbrew o§wieceniowej, wolteriafiskiej krytyce nie
potgpia wschodniego despotyzmu, gdyz — jak stwierdza — nie mozna mierzyé
dzisiejszymi miarami tamtych czaséw. Charakterystyka przesztosci dokonywana
z pozycji chtodnego intelektu pozbawiona jest sensu. Zrozumieé tamte czasy moze
tylko ten, kto naprawde z nimi sympatyzuje. Drugi opisywany okres — wiek
chiopiecy rozwoju ludzkosci — to czasy rozkwitu kultury egipskiej i fenickiej,
w ktérych Herder dostrzega takie pozytywne elementy, jak rozwdj rolnictwa,
obyczajow i cnét obywatelskich, handlu. W przeciwieristwie do Winckelmanna
1 Shaftesbury’ego nie ocenia kultury egipskiej i fenickiej nizej niz greckiej. Wiek
milodzieficzy w rozwoju ludzkosci reprezentuje kultura grecka, gdzie wszystko jest
gracja, zabawa 1 miloscia. Dojrzaty wiek meski osigga ludzko$é w czasach
starozytnego Rzymu. Kultura rzymska reprezentuje dojrzato$¢ przeznaczenia stare-
go Swiata.

Wbrew powszechnym w oSwieceniu tendencjom do negatywnej oceny roli
chrzedcijafistwa w dziejach, Herder stwierdza, Ze religia jest jednym z najbardziej
znaczacych Srodkéw postepu, gdyz dazy do tego, by staé sie religia ludzkosci,
popedem mito$ci, zwigzkiem wszystkich narodéw do braterskiej wspoinoty. Wy-
stepuje tez w obronie Sredniowiecza twierdzac, Ze w pordwnaniu ze wspotczesnym
despotyzmem epoka ta ukazuje si¢ w zupelnie nowym $§wietle; feudalizm — zda-
niem Herdera — wypelnit historycznie postgpowa rolg. Pozytywny stosunek do
epoki Sredniowiecza byl rowniez wyrazem opozycji pisarza wobec tych historio-
zoféw o$wieceniowych, ktorzy jak Wolter, D’ Alambert czy Helwecjusz potepiali
Sredniowiecze, widzac w nim jedynie czasy panowania niewiedzy i zabobonu.
Herder — zgodnie z przyjeta zasada indywiduacji rozwoju historycznego — do-
strzega w kulturze Sredniowiecza wiele wartoSciowych momentéw, jak np. dziel-
no$¢, galanterig, mito$¢ i wolno$¢. Krytycznej ocenie poddaje natomiast renesans,
reformacje 1 o§wiecenie. O tej ostatniej epoce piszac, Ze wbrew panujacemu
przekonaniu nie jest ona epoka wienczaca dotychczasowy historyczny rozwdj.
Krytykuje gtoSne hasta i idealy epoki: mechanistyczna filozofig, mechanistyczny
rozum; przeciwstawia im serce 1 mito$é>. Ideaty francuskiej filozofii o§wieceniowej
nie maja jego zdaniem zadnego odniesienia do praktycznego wymiaru zycia
konkretnej jednostki.

Dzielac dzieje na okresy — jak robili to o§wieceniowi historiozofowie — Herder
zdawal sobie spraw¢ z ograniczen zwiazanych z ta metoda opisu przesztosci.
Charakteryzujac je za pomoca kilku ogélnych stwierdzen czy tez przyjetych
z gory tez, straci¢ mozemy z pola widzenia cala ztozono$¢ i r6znorodnosé zjawisk.
Herder zaleca wigc, aby przystepujac do badan historycznych nie przyjmowaé

2 Ibidem, t. 5, s. 51.
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odgémie zadnych zalozen, ale szczegétowo badaC réine fakty i zdarzenia,
zwlaszcza pie$ni ludowe i literature uznawatl za istotne Zrodta wiedzy o rozwoju
danego narodu.

Auch eine Philosophie... jest tez ostrym pamfletem skierowanym przeciw
dworskiemu, arystokratycznemu wolnomys§licielstwu w wydaniu Fryderyka 11
1 jego naSladowcédw. Autor z nieukrywana antypatia charakteryzuje snobizm,
gallikomani¢ i falszywe wolnomySlicielstwo arystokracji, nie majace nic wspol-
nego z prawdziwa wolno$cia i tolerancja. Krytykuje niewolnictwo i kolonializm,
sceptycznie ocenia rol¢ wynalazkéw dla rozwoju kultury duchowej spoteczenstw,
despotyzm uwaza za nowoczesng posta¢ niewolnictwa.

Wspomniany na poczatku konflikt Herdera z o§wieceniowa filozofia obej-
mowal wiec wiele spraw o znaczeniu istotnym dla zycia i rozwoju wspélczesnych
mu spoleczenistw. Demaskujac iluzoryczno$é¢ optymistycznego §wiatopogladu
oSwiecenia, Herder nie potrafil jeszcze znaleZ¢ klarownej odpowiedzi na pytanie
o charakter przebiegu dziejéw i perspektywy historycznego rozwoju. Jego wizja
dziejow rozmywa si¢ w wielu momentach w poetyckich, metaforycznych opisach.
Z drugiej strony Auch eine Philosophie... zawiera mysli, ktére antycypuja naturalis-
tyczng historiozofi¢, wytozona pdZniej w stynnych Myslach o filozofii dziejow. Sa
to my§li o roli sprzecznosci w rozwoju dziejéw, o prawidlowym, postepujacym
charakterze zmian zachodzacych w spoteczenstwie ludzkim oraz uznanie cztowieka
1 jego dzialalnodci za jedna z sit napgdowych historii.

Mysli o filozofii dziejow prezentuja nowe spojrzenie na przyrode i historig.
Okreslono je péZniej mianem ekspresywizmu. Oryginalno$é stanowiska Herdera
polegala na zakwestionowaniu, mechanistycznej interpretacji przyrody i — po raz
kolejny — o§wieceniowej historiozofii, szczegdlnie linearnej i kumulatywnej teorii
postepu. W dziele tym Herder przedstawit historig i przyrodg jako zjawiska $cile
ze soba polaczone, tworzace jednorodna rzeczywisto$¢. Przyroda w tej interpretacji
stanowi nieskoniczona calo$¢, poszczegblne elementy wzajemnie na siebie od-
dzialuja, a w kazdym z tych elementéw przejawia si¢ calo§é. Teza o wzajemnym,
dialektycznym oddziatywaniu czesci i calo$ci oparta byla na przekonaniu o ist-
nieniu wszechobecnej energii, ktéra unaocznia si¢ w réznorodno$ci. Powyzsza
interpretacja przyrody uksztattowata si¢ u Herdera pod wplywem filozofii Spinozy,
z ktérej zapozyczyl §wiatopoglad monistyczny (jedno$¢ Boga i §wiata), pojecie
boskoéci bezosobowej i przekonanie, ze istniejacy immanentnie Bog jest przyczyna
Swiata 1 praistota. Spinozjafiska teze, ze wszystko jest modi Boga, Herder
interpretuje jednakze w jezyku monadologii Leibniza. W ten sposéb Bog staje si¢
wszechobecna prasita, ktéra przejawia si¢ w nieskorficzonej ilodci sit jedno-
stkowych, a te oddzialujac na siebie tworza cata réznorodno$¢ §wiata. Wieczna
prasita jest Zrodlem wszystkich sit §wiata; wszystkie rzeczy §wiata sa przejawami
boskich sit. Cata materia, takze cztowiek, jest przejawem wiecznie zywej i wiecznie
dziatajacej prasily. Utozsamiajac materi¢ z dzialajaca, aktywna, Zywa leibizjaniska
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sita Herder ozywia tym samym martwa materi¢ Spinozy i dynamizuje cala
przyrode.

Ujecie przyrody jako ciagtego, nieskoficzonego procesu stawania si¢ i przemija-
nia organicznych sit (dynamizacja przyrody) wymierzona byla przeciwko materiali-
stycznej i mechanistycznej filozofii o§wiecenia, ktéra przyrode traktowata jako
martwa. Z pozycji hylozoisty, dla ktérego materia stanowi przejaw aktywnych sit
stwarzajacych wszelkie rzeczy, Herder odrzuca statyczny obraz przyrody wy-
kreowany przez filozofi¢ materializmu mechanistycznego. Dynamiczny monizm
oraz my$l o energetycznej jedno$ci i réznorodnos$ci $wiata staly sie punktem
wyjécia do nowej interpretacji historii. Dzieje ludzkos$ci (narodéw, spoteczefistw)
bezposrednio stykaja si¢ z historig przyrody i podlegaja tym samym prawom.
Jednocze$nie historia staje sie dla Herdera sensowna o tyle, o ile ukazuje ludzki
wysilek zdobywania czlowieczeristwa. Herderowska filozofia dziejéw jest wigc nie
tylko zbiezna z przyroda, ale tez moralna historia narodéw. Pojecie czlowieczenst-
wa urasta do podstawowego kryterium oceny przesztoSci, w nim zawiera sig
w koncu cel 1 sens historii.

Czes¢ 11 i IV Mysli o filozofii dziejow zostaly poswigcone opisowi dziejow
réznych narodéw, m.in. Chin, Babilonii, Grecji, Rzymu, ludéw germanskich,
Stowian. Historie owych narodéw ukazuje nam Herder przez pryzmat dochodzenia
ich do czlowieczenistwa, bedacego miernikiem kulturowego awansu. Herder dosko-
nale wczuwa si¢ w ducha opisywanych narodéw i to samo mistrzostwo wykazuje
w analizie wkladu poszczegdlnych nacji do czlowieczeristwa. Krytykuje rézne
urzadzenia panstwowe, instytucje, obyczaje i obrzegdy, o ile w danym panstwie nie
przyczynity si¢ do wzrostu cztowieczefistwa. Konsekwentne stosowanie czlowie-
czefistwa jako podstawowego kryterium oceny zjawisk przeszlosci spowoduje
zmian¢ stosunku Herdera do osiagnigé cywilizacyjnych i kulturowych niektérych
panstw i narodow. W Jeszcze jednej filozofii historii... wktad Rzymu, epoki
Sredniowiecza i chrzeScijanstwa do rozwoju dziejow oceniony zostal wysoko.
W Myslach o filozofii dziejow ta ocena si¢ zmienia. Histori¢ rozwoju narodéw
przedstawia Herder jako jeden tancuch powiazanych ze soba zjawisk. Kazde
ogniwo owego laficucha zwiazane jest z tym, co zdarzylo si¢ w przesziosci i ze
zjawiskami przyszioSci. Kazdy nardéd korzysta z osiagnieé minionych kultur
1 cywilizacji i sam przygotowuje grunt dla nastgpcow.

Poprzez charakterystykg rozwoju poszczegdlnych narodéw (w oparciu o bogaty
material historyczny) Herder formutuje prawa historii. Historia staje si¢ koniecz-
nym, przyrodniczym produktem zywych sit ludzkich wystgpujacych na przestrzeni
dziejow. To podstawowe dla historii 1 przyrody prawo Herder rozszerza i szczeg6-
towo interpretuje. Pierwsze rozwini¢cie owego prawa wyraza si¢ w stwierdzeniu, ze
sita napedowa historii ludzkosci sa zywe sity ludzkie®, kiore staja sie punktem

3 J.G. HERDER, Mysli o filozofii dziejow, t. 2, Warszawa 1962, s. 104.
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taczacym $wiat przyrody ze §wiatem spotecznym. W obrebie gatunku ludzkiego
dokonuje sie proces wychowania i my§£lenia, tworza si¢ narodowe charaktery.
Zar6éwno zdarzenia (procesy) przyrodnicze, jak i historia ludzka determinowane s3
dzialaniem czasu, miejsca (warunkéw geograficznych) i zywych sit ludzkich.
Historia ludzkosci jest historig przyrodnicza ludzkich sit, dziatan i popedow
w danym miejscu i czasie. Swéj przyrodniczy punkt widzenia zjawisk historycz-
nych Herder okre$la jako zdrowa (racjonalng) filozofi¢ i z tej pozycji przeciwstawia
si¢ subiektywizmowi i wszelkim idealistycznym prébom opisywania dziejow.
Studia historyczne powinny by¢é wolne od hipotez i despotyzmu osobistych
pogladow*. Powt6rzmy raz jeszcze: prawa rozwoju historycznego nosza u Herdera
przyrodniczy charakter; zywe sily ludzkie stanowiga sit¢ napgdowa ludzkiej historii.
Oznacza to, ze w spoleczenistwie zdarzy¢ si¢ moze jedynie to, co jest uzaleznione
od zywych sit ludzkich, wlasciwoéci miejsca i czasu. Nie ma cudéw w przyrodzie,
a tym bardziej nie moze ich by¢ w historii ludzkosci.

Herder w Myslach o filozofii dziejow walczy ze Zle pojeta teleologia w uprawia-
niu dziejopisarstwa. Na histori¢ trzeba patrze¢ poprzez przyczyny, a nie cele, bo
ostatecznych celéw historii nie da sie zbadaé, mozna o nich co najwyzej spekulo-
waé®. W miejsce pytania ,.ku czemu?” Herder stawia pytanie ,,dlaczego”? Krytyku-
je teleologiczny sposéb widzenia dziejéw, opowiadajac si¢ za Monteskiuszowska
metoda poszukiwania przyczyn sterujacych historycznym rozwojem. Jest przyrod-
niczym determinista i z tych pozycji krytykuje teleologiczna metode badania
dziejow. Jednocze$nie, mimo iz zwalcza teleologie w uprawianiu dziejopisarstwa,
jego wiasny ideal cziowieczenstwa jest teleologiczny. Mozna w tym miejscu
powiedzieé¢, ze Herder zwalcza teleologi¢ transcendentalng, a sam uprawia tele-
ologie immanentna. Zgadzam si¢ z J. Rathmannem, ze owa sprzeczno$¢ — czesto
podnoszona w literaturze herderowskiej — nie tkwi w metodzie Herdera, lecz
wynika z poszukiwania nowej drogi wyja$nienia mechanizméw rozwoju spotecz-
nego®. Na owa sprzeczno$¢ w pogladach Herdera zwracal juz uwage R. Haym.
Wedlug niego Herder z owej antynomii zdawal sobie sprawg, bo cala ksigge XV
Mysli... poswiecit jej rozwiazaniu. Rozwiazanie to — zdaniem Hayma — polega¢ ma
na uznaniu istnienia w historii jakiego§ madrego planu (Vorsicht) bedacego
rezultatem dziatania opatrzno$ci. Dzieki temu ludzkie dzialania i losy zmierzaja do
harmonijnego porzadku’.

Powyzsza interpretacja wymaga pewnego wyjaSnienia. Herder nie uzywa
bowiem pojecia opatrzno§ci w starym, teistycznym znaczeniu. Opatrzno$¢ nie
oznacza u niego boskiej woli kierujacej §wiatem z zewnatrz, lecz tkwi u Zrédet
kultury, ale kierunek rozwoju dziejéw wyznacza przede wszystkim dazenie do

* Ibidem, s. 46.

* Ibidem, s. 30.

$ J. RATHMANN, Zur Geschichtsphilosophie J.G. Herders, Budapest 1978, s. 56.

7 R. HaYM, Herder. Nach seinem Leben und seinen Werken, t. 2, Berlin 1954, s. 232.
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czlowieczenstwa, ktore jako zespdt duchowych wartosci w zalazkowej postaci tkwi
w kazdym cziowieku. Aby owe zadatki do czlowieczenstwa rozwinaé, czlowiek
musi jednak przezwyciezy¢ w sobie zwierzece instynkty, co wymaga wielkiego
wysitku i pracy. Czlowieczefistwo jest u Herdera z jednej strony indywidualistycz-
nie pojeta idea moralna, z drugiej — stanowi cel rozwoju spotecznego i historycz-
nego 1 jako idea historyczna jest — zdaniem Z. Kuderowicza — ,[...] rodzajem
spolecznej utopii, modelem szlachetnych stosunkéw spotecznych. Ten finalizm
historyczny nasuwa mysl o prawidtowosci historycznej, a opatrznos¢ boska okazuje
si¢ synonimem obiektywnych praw, ktére zmierzaja do realizacji celu historii”.

Opatrzno$¢ to swoista logika, ktéra tworza ludzie kierujacy swoja historia.
Z takiego rozumienia opatrzno$ci wynika u Herdera odpowiedni poglad na prawa
historii. Prawa historyczne realizuja si¢ wedlug niego poprzez ludzka dziatalnosé,
a jej celem jest dazenie do osiagnigcia pelni czlowieczenistwa. Herder stara si¢
odrozni¢ cele fikcyjne od celéow realnych — takich, ktdre dadza si¢ odnaleZé
t wykaza¢ w rzeczach. Cel danej rzeczy musi si¢ znajdowa¢ w niej samej; cel
wszelkiej rzeczy nie bedacej martwym przedmiotem tkwi w niej samej, a wigc cel
natury ludzkiej — czlowieczenstwo — tez tkwi w samym cztowieku. Dyspozycje do
czlowieczenstwa zawdzigcza czlowiek przyrodzie, ktéra wyposazyta go w takie
predyspozycje i umiejetnosci, aby mogt on realizowac cele wyzsze, tzn. duchowe
i moralne. Przyroda stwarza w ten sposéb ,,bazg” w postaci predyspozycji do
czlowieczenstwa. Natura ludzka ma u Herdera charakter moralny, bo jej celem jest
czlowieczenstwo, 1 zarazem przyrodniczy, gdyz przyroda obdarzyta cziowieka
wlaSciwosciami, ktére ten cel pozwalaja mu realizowaé. Cel ludzkiej natury
zawarty jest wigc immanentnie w biologiczno-przyrodniczej naturze czltowieka;
takze wszystkie znane nam sposoby organizacji Zycia spolecznego powstaty w imie
owego celu najwyzszego, tj. cztowieczenstwa. Co wigcej: ,,Kiedykolwiek i cokol-
wiek w dziejach zostalo dokonane dobrego, dokonano tego w imi¢ cztowieczefist-
wa; wszystko, co bylo w nich niedorzecznego, wystepnego i wstretnego, byto
wymierzone przeciw czlowieczefistwu — tak ze czlowiek nie moze w ogéle
wyobrazi¢ sobie innego celu wszystkich swoich urzadzef na tej ziemi, niz ten,
ktéry tkwi w nim samym [...]"".

Herderowski cel historii zawarty jest wigc w postulacie rozwoju czlowieczerist-
wa 1 humanizacji stosunkéw miedzyludzkich. Jego realizacja zalezy od cztowieka.
Wspiera go w tym przyroda poprzez swoje ,.Swiete” i wieczne prawa. Takim
najogoélniejszym prawem przyrodniczym jest twierdzenie, ze za poSrednictwem
boskich sit chaos zmienia si¢ w porzadek. Opiera si¢ ono na prawie szczegétowym
o przewadze sit budujacych nad sitami niszczacymi. W przyrodzie wszystkie sily
niszczace musza z biegiem czasu ulec sitom budujacym. Réwniez historia dostar-

¥ Z. Kuperowicz, Filozofia nowoZymej Europy, Warszawa 1989, s. 488.
® J.G. HERDER, Mysli o filozofii dziejow, t. 2, s. 253.
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cza dowodéw na to, ze wraz z rozwojem spoleczerfistwa zmniejsza si¢ ,,[...] liczba
demonéw niszczacych rod ludzki”'®. Rozwéj techniki i sztuki dowodzi, ze czlowiek
zaczyna dysponowaé coraz doskonalszymi §rodkami ,[...] do ograniczenia lub
unieszkodliwienia tego, czego sama przyroda nie zdotala wykorzeni¢”!'. W gatun-
ku ludzkim jednostki (typy) budujace, tworzace przewazaja nad jednostkami
(typami) niszczycielskimi.

Nastepne prawo wspélne przyrodzie i historii glosi, ze istota i stan kazdej
rzeczy, jej doskonato$¢ i pigkno, okreslane sa przez pewne maksimum, przez pewng
wymierzona proporcj¢ sit tkwiacych w tejze rzeczy. Rzecz jest to w ogble pewien
system sit, ktory wytwarza i zmienne rzeczy. Jednak kazda rzecz wytracona ze
stanu réwnowagi, proporcji, zaraz dazy do jej przywrdcenia. Takze czlowiek,
spoteczenstwo, ludzko§é tworza trwaly system przyrodniczych, zywych sit. Owe
sity przyrodnicze i duchowe sa czynnikami napgdowymi dziejow ludzkich. Prze-
znaczeniem rodu ludzkiego jest zblizanie si¢ do doskonaloici, a ta jest rOwniez
pewna proporcja sit wzajemnie si¢ ograniczajacych, wytwarzajacych i uzupet-
niajacych. Wprawdzie proporcje owych sit roznie si¢ ksztattuja w zaleznosci od
czasu, miejsca i innych okoliczno$ci, lecz normami tej proporcji sa zasady
cztowieczenistwa, tj. prawda, rozum i sprawiedliwos¢.

Ludzko$¢ zmierza wige do cztowieczenistwa kompleksowo w réznych dziedzi-
nach swego Zycia poprzez osiaganie rownowagi w stosunkach réznych sit. I chociaz
proporcja owych sit ciagle jest burzona, to jednak przyroda dazy do osiagnigcia
stanu réwnowagi. Dlatego historia jest rozwojem mimo wszystko; w efekcie
dominacji sit tworzacych, ludzko$¢ staje si¢ coraz bardziej madra i sprawiedliwa.
Przyczyny spotecznego rozwoju upatrywat Herder we wzajemnym oddziatywaniu
na siebie czynnik6w zewnetrznych i wewngtrznych. Sposrdéd czynnikéw zewngtrz-
nych najistotniejsze znaczenie maja klimat i szeroko pojmowane warunki geografi-
czne. Herder nie byl jednak geograficznym determinista. Nie sa to dla niego
elementy decydujace o postepie spotecznym, one tylko ten postgp stymuluja. Obok
klimatu do czynnikéw zewngtrznych, wptywajacych na spoteczny rozwdéj zalicza
Herder rozwéj nauk, handel, gospodarke. Najistotniejsze jednak dla spotecznego
rozwoju sg sity duchowe realizujace czlowieczefistwo (rozum, sprawiedliwos¢,
prawda). Rozwéj kojarzy Herder przede wszystkim ze stopniowym. moralnym
doskonaleniem si¢ ludzko$ci. Z postgpem mamy do czynienia wéwczas, gdy
nastepuje rzeczywisty, tzn. mozliwy do udowodnienia za pomoca empirycznych
faktow, wzrost cztowieczenstwa. Filozof przeciwstawia si¢ wigc charakterystycz-
nemu dla umystowosci o§wieceniowej przekonaniu, iz staly postep dokonuje si¢

% Ibidem, s. 265.

"' Herder w cytowanym fragmencie (s. 265) — a jest ich w Myslach... znacznie wigcej — przeciw-
stawia sie Rousseauwskiej krytyce cywilizacji. Historiozofii Herdera obcy byt kulturowy pesymizm
J.J. Rousseau.
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poprzez szerzenie wiedzy (o§wieceniowy intelektualizm). Istotne znaczenie dla
rozwoju maja tez mowa ludzka i religia, o ile sa emanacja cztowieczefistwa.

Herder rozwdj spoteczny uzaleznia wigc od wielu czynnikéw, ale najistotniej-
sze znaczenie ma kryterium wzrostu cztowieczeristwa — konsekwentnie stosowane
w calym dziele. Dlatego tez trudno zgodzi¢ si¢ z tymi interpretacjami, ktére
w Herderowskiej koncepcji rozwoju eksponujq przede wszystkim elementy mate-
rialne. Takie interpretacje spotykamy np. u A.-W. Gutygi, ktéry uznaje Herdera za
prekursora materializmu historycznego'>. W polemice z tym pogladem nalezy
stwierdzi¢, ze Herder przeczul materialne sprezyny postepu, ale oczywiscie
materialista historycznym nie byl, tak samo jak trudno byloby jego koncepcje
okresli¢ jako idealistyczna. Spo§réd wymienionych przez niego czynnikéw rozwoju
jedne sa natury duchowej, inne materialnej, ale tym pierwszym Herder przyznaje
prymat.

Zastuga Herdera jako historiozofa byto to, ze jako pierwszy o§wieceniowiec
sformutowatl ide¢ rozwoju bardzo szeroko i na konkretnym materiale z historii
kultury uzasadnit konieczny charakter rozwoju w spoleczefstwie. Analogie bio-
logiczne wykorzystal do interpretacji historii jako istnienia réznych narod6éw
o odmiennych obyczajach, mentalno$ci i kulturze. Ré6znorodno$¢ narodowych
kultur wyjasnial odmiennymi warunkami klimatycznymi i r6znymi u poszczeg6l-
nych narodéw metodami uzywania ciala jako ,narz¢dzia duszy”; jednoS¢ za$
ludzkosci dostrzegat w ,,bogu podobnym™ cztowieczenistwie, duszy bedacej ukry-
tym Zrodlem prawdziwego czilowieczenstwa.

Cztowieczenstwo, duchowa jednos$¢, jest przeznaczeniem zar6wno jednostki,
jak historii, a zjawiska przyrodnicze sa narz¢dziami do osiagnigcia tego celu. Droga
ta wymaga wiele wysitkow, przede wszystkim przezwycigzenia zwierzgcych
popeddw, uszlachetnienia naturalnych potrzeb oraz rozwoju narodowych kultur.
Wedtug Herdera kazdy naréd posiada samoistng warto$¢ uobecniajaca si¢ w toku
jego rozwoju. W dazeniu do cztowieczenistwa nie chodzi o unifikacj¢ jednostek
i narodowych kultur, ale o rozwinigcie warto§ci duchowych i ich dominacje
w kulturze danego narodu. Historyzm Herdera niewatpliwie zdominowany
byt przez przyrodoznawstwo, dlatego traktowal on histori¢ jako kontynuacj¢
przyrody. R. Haym — jeden z najwybitniejszych znawcow filozofii Herdera — uwaza
jednak, iz nie udato mu si¢ dowies¢, ze ludzko$¢ osiaga coraz wyisze stopnie
czlowieczenistwa, bo choé¢ wygtaszal umoralniajace kazania, nie przeprowadzit
dowodu naukowego. Zdaniem R. Hayma Herder zbiologizowal histori¢ i zmorali-
zowal przyrode®.

Herder faktycznie watki moralne i przyrodnicze wprowadzit do historii, ale
trudno zgodzi¢ si¢ z opinia, Ze jego filozofia dziejow ma wylacznie walor

2 A.W. GULYGA, Gerder, Moskwa 1963, s. 54.
3 R. HavM, op. cit., t. 2, s. 295.
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umoralniajacych kazan. Zarzut nienaukowosci, braku logicznej Scisto$ci i okres-
lonej metody badania dziejéw stawiato mu wielu mySlicieli, w tym takich, ktérych
osobisty dorobek w zakresie unaukowienia historii daleki jest od wartosci dorobku
Herdera. Np. F. Meinecke twierdzi, ze Herder w swojej filozofii historii nie stosuje
zadnej metody', P. Reimann uwaza go za poete, a nie uczonego'’. W opinii
F. Mehringa, mimo swego historycznego geniuszu, byt on tylko deklamujacym
prorokiem'®. Pogladéw powyzszych nie podziela wigkszo§¢ uznanych historykéw
filozofii, dla ktérych twérczos¢ Herdera stanowi najbardziej oryginalny dorobek
oSwiecenia niemieckiego. Herder w opozycji do o§wieceniowej filozofii historii
zaproponowal nowe spojrzenie na przyrode i historig

Naturalizacja historii pozwolita mu ukazaé rzeczywisto$¢ historyczng w wy-
miarze moralnym. Twércy ekspresywizmu zawdzigczamy przekonanie, ze kazdy
nardd posiada wlasna kulture, swoj whasny sposéb istnienia i odczuwania, ktéremu
powinien by¢ wierny, ma prawo i obowiazek realizowaé narodowa kulture. Idee
Herdera zyskaly znaczna popularno$é w krajach stowiafiskich. Zamieszczone
w Myslach... (tzw. rozdziat stowianski) proroctwa co do przysztych loséw Stowian
(obarcza Herder ich mesjanistycznym postannictwem krzewienia czlowieczefistwa)
staly si¢ tez znane w Polsce. Mimo iz éwczesna sytuacja polityczna Polski byla
zaprzeczeniem idei historycznych Herdera, wielu polskich twércéw romantycznych
opowiedziato si¢ za idea czlowieczeristwa jako celem i perspektywa historycznego
rozwoju'’.

Centralna idea Herderowskiej filozofii historii, Ze kazdy nar6d posiada swoj
wlasny spos6b myslenia i odczuwania, ze kazdej osobie przypisany jest oryginalny
sposob istnienia, byta prekursorska wobec pytania o tozsamosé, ktére sformutowa-
ne zostanie dopiero w okresie postromantycznym.

Znaczenie filozofii historii Herdera polega na prébie wykazania zwiazku
miedzy przyroda, historia a moralnoScig rozumiang jako dazenie do czlowieczefist-
wa. Przyroda 1 historia sg ze soba §ci$le zwiazane i wzajemnie na siebie oddzialuja.
Poprzez aktywna dziatalno$¢ ludzi historia umozliwia urzeczywistnianie si¢ przyro-
dy. Przyrodzie (takze historii) cztowiek zawdzigcza predyspozycje do czlowieczen-
stwa. Aktualizujac dyspozycje otrzymane od przyrody, rozwija si¢ i tworzy w ten
sposOb swa wiasna historig, jednocze$nie zwrotnie oddzialuje na przyrode, umoz-
liwiajac jej postep. Ujecie przyrody, historii i moralno$ci we wzajemnym powiaza-
niu pozwolito Herderowi ukaza¢ czlowieka w jego przyrodniczo-historycznym
rozwoju, w toku ktorego coraz pelniej urzeczywistnia si¢ moralny aspekt jego
natury, czyli czlowieczefistwo. Taka perspektywa badawcza oznaczala wyrazne

" F. MEINECKE, Die Enstehung des Historismus, Munchen-Berlin 1936, t. 2, s. 382.

!5 F. P. REIMANN, Hauptstromungen der deustschen Literatur 1750-1848, Berlin 1956, s. 216.

¢ E. MEHRING, ,,Johann Gottfried Herder”, [w:] Gesammelte Schriften, Berlin 1961, s. 28.

'7 Na temat recepcji Herdera w Polsce patrz: J. TuczYNsKl, Herder i herderyzm w Polsce, Gdarisk
1999.
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zerwanie z dominujacymi w filozofii niemieckiego o§wiecenia racjonalno-metafi-
zycznymi ujeciami czlowieka. PodkreSlenie przez Herdera znaczenia wartoSci
moralnych (czlowieczenstwa) w historii w opinii wielu historykéw utorowata droge
rozwojowi dyscyplin humanistycznych.



