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WEWNETRZNY NAKAZ BYCIA CZt OWIEKIEM

Halina Romanowska-Lakomy: Droga do czlowie-
czenstwa. Uslysz wewnetrzny nakaz bycia czlowie-
kiem, Krakow 2001,

Albert Schweitzer powiedzial, Zze ,,musimy by¢ przygotowani na to, ze zycie
bgdzie nam chcialo wydrze¢ entuzjastyczng wiarg¢ w dobro i prawdg, [...] ze
idealy w konfrontacji z rzeczywisto$cia zazwyczaj zatamuja si¢ pod cigzarem
faktow”!. Krytyczna ocena rzeczywistosci, wystawiana przez wielu wspolcze-
snych, ale i dawnych myslicieli, w duzej mierze oparta jest na faktach. Wojny,
kryzysy polityczne, ekonomiczne nieréwnosci 1 niszczenie Srodowiska naturalne-
go stanowia podstawg do negatywnych diagnoz czlowieka i $wiata, ktéry on
stworzyt. Idealy kapituluja wobec rzeczywisto$ci, traca swoja moc w obliczu
faktow. Czy to ma oznaczaé, ze powinniSmy zrezygnowac z idealow, zaakcepto-
wacé rzeczywisto$¢ z jej negatywnymi manifestacjami, przyjac, ze czlowiek nie
moze si¢ zmieni€ i trzeba go zaakceptowac takim, jaki jest?

Mysliciele, dla ktorych humanizm nie jest tylko zabobonem gloszonym
przez ,kaznodziei, politykéw, filozoféw, dziennikarzy i tym podobnych”, od-
powiadaja na te pytania negatywnie. Idealy bgda przegrywac z rzeczywistosécia
tylko wtedy, kiedy beda za nia podazac, kiedy roztopia si¢ w morzu faktow,
w zmiennosci 1 przemijalnosci. To nie sita faktow $wiadczy o stabosci ideatow,
ale to, ze ,,w nas nie sa tak czyste, silne i stale, jak by¢ powinny™? — pisal
Albert Schweitzer. Budda, Konfucjusz, Sokrates, Spinoza, Kant, Albert Einstein
czy Teilhard de Chardin to humanisci walczacy o restauracjg idealow,
o nadanie im mocy obowiazujacej powszechnie. Wierzac w istnienie wartosct
uniwersalnych, poszukiwali ich w czlowieku. Dla nich Czlowieczenstwo
stanowito realno$¢, ktéra nie powinna poddawac sig¢ tyranii biologicznego

1 A. ScHWEITZER, Moje Zycie, Lublin 1991, s. 67.
2 J. BOCHENSKI, Sto zabobonéw. Krotki filozoficzny stownik zabobonéw, Krakéw 1992, s. 56.
3 A. SCHWEITZER, 0p. cit., 5. 67.
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przetrwania gatunku. Porzucajac w ten sposob poszukiwanie warto$ci uniwer-
salnych, czlowiek staje si¢ rzecza, wyalienowanym elementem struktury, nie
zdajacym sobie nawet sprawy, jaki jest cel istnienia. ,,Podczas gdy u korzeni
zachodniej kultury — pisze Erich Fromm — zardwno greckich, jak i hebrajskich,
za cel zycia uznawano doskonalenie czlowieka, wspolczesny czlowiek jest zain-
teresowany doskonaleniem rzeczy oraz wiedza, jak je wytwarzac™*,

W tym kontekscie nalezy odczytywac ksiazkg Haliny Romanowskiej-La-
komy Droga do czlowieczenstwa. Uslysz wewnetrzny nakaz bycia cziowiekiem.
Poglady w niej zawarte sytuuja autorkg po stronie naturalizmu etycznego, kto-
ry za podstawg wartoSciowania bierze pewna swoista cechg, ktéra ma stanowic
o wyjatkowosci podmiotu. Mowi si¢ wigc w takim przypadku o prawie natury
badZz naturze ludzkiej jako podstawach przekonan normatywnych. Postugujac
sig systematyzacja Iji Lazari-Pawlowskiej, poglady zawarte w ksiazce Droga
do czlowieczenstwa zblizaja autorkg do koncepcji naturalizmu nieempiryczne-
go, w ktorych wyodrgbnianie ludzkich cech odbywa sig ,,droga budowania ak-
sjologicznego modelu cztowieka™. W stanowiskach tych pojegcia ,,ludzki” albo
»czlowieczenstwo” traca swoj charakter opisowy i staja si¢ pojgciami ocenia-
jacymi: ,ludzki” bedzie wigc oznaczaé — ,,godny cztowieka”®. Zdaniem Haliny
Romanowskiej-Lakomy tytutowa ,,droga do cztowieczenstwa” nie oznacza od-
powiedzi na pytanie, jaki czlowiek jest, ale raczej jaki powinien byé, przemia-
na etyczna musi opierac si¢ na wartosciach transcendentnych zapisanych w sa-
mym czlowieku: ,Pojawia si¢ nakaz skierowania naszego zycia w strong
warto$ci najwyzszych, ktére musimy najpierw odnalez¢ w sobie, a nastgpnie
realizowac” (s. 11).

Kluczowym problemem ksiazki staje si¢ wigc mozliwo$¢ odnalezienia Ja
wewnetrznego, ktore autorka uznaje za owo lepsze Ja, pozostajace czgsto w kon-
flikcie z Ja zewngtrznym, utozsamianym z warto$ciami grupy badz spoteczen-
stwa. Postgp etyczny bedzie wige polegal na doskonaleniu wewngtrznym czlo-
wieka, kojarzonym z uaktywnianiem i rozwijaniem wewnetrznej aksjologii. ,,Ow
postgp zwiazany jest z badaniem natury uniwersalnych wartosci zawartych
w cztowieku, porzadkowaniem ich w §wiadomoséci, docieraniem do wewnetrzne-
go boga etycznego i mozliwosci speiniania owych wartosci w do§wiadczeniu.
Progres aksjologiczny rozumiany tu jest jako postgp wewngtrzny w plaszczyznie
etyki wyzszej” (s. 8).

4 E. FromM™, Psychoanaliza a Buddyzm Zen, [w:] E. Fromm, D. T. Suzuki, R. bE MARTINO, Bud-
dyzm, Zen i Psychoanaliza, Poznan 1995, s. 113.

5 1. LAzARI-PAWLOWSKA, Moralnosé a natura ludzka, Etyka” 1970, nr 6, s. 13.

6 Ibidem, s. 13-14.
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Tak zdefiniowany postgp etyczny cziowieka kaze uznaé, ze jedyna droga
jego urzeczywistnienia jest poznanie siebie, odkrycie wewngtrznego Ja ukrytego
w glgbi czlowieka. Jezeli potrafimy u$wiadomi¢ sobie jego istnienie, nauczymy
sig rozrozniaé warto$ci najwyzsze. Wewngtrzne Ja wyposaza $§wiadomos¢ czlo-
wieka w umiejetnos¢ rozumienia tych warto$ci, co okazuje si¢ niezbedne do ich
praktycznej realizacji. ,,Etyczne i1 aksjologiczne przetworzenie dokonuje sig
wowczas, gdy w proces ten wlacza sig najlepsze Ja i tworzy posta¢ samo$wiado-
modci, ktora jest protoplasta prawdziwego cztowieczenstwa, czyli tego, co faczy
sie z dobrem 1 najwyzsza madro$cia cztowieka™ (s. 11).

Swiadomosé¢ przeksztalcona w samo$wiadomosé staje si¢ wiec warunkiem
przemiany osobowej. Tylko samo$wiadomy czlowiek jest w stanie jej dokonac,
uznajac jednoczeénie, co moze zmieni¢ i rozumiejac, czego zmieni¢ nie moze.
Zajmujac si¢ tym zagadnieniem, Romanowska-Eakomy wpisuje si¢ w tradycjg
filozoficzng i psychologiczna, ktéra swiadomos$¢ czlowieka postrzega nie jako
instrument czlowieczenstwa, lecz jako cziowieczenstwo samo w sobie. To wla-
snie $wiadomos¢, ktorej zrodlem jest wewngtrzna aksjologia, jest jednym z naj-
wazniejszych potencjatdéw podmiotowej strony czlowieka, stanowi o jego pod-
miotowos$ci i pozwala ja rozwijac. Twierdzenia takie mozemy spotkaé
u wyznawcow buddyzmu, niektorych $redniowiecznych mistykow, takich jak
Mistrz Eckhart, czy w koncu w niektorych nurtach wspolczesnej psychoanalizy.
Droga do czlowieczenstwa jest ksiazka, ktora zdaje si¢ czerpaé z tradycji mySle-
nia, ktére mozna by bylo nazwa¢ humanistyka niekartezjanska. Wedlug tego
wzorca uswiadamianie nie§wiadomego jest najlepsza droga dotarcia do prawdy:
»Zatem w drodze krytycznego, stopniowego o§wiecenia, ktére jest zarazem inte-
resownym poznaniem antykartezjanskim i emancypacja od §wiadomosci uprzed-
miotawiajacej, osiagamy Prawde zgodna z Bytem”’. O$wiecenie, samo$wiado-
mos¢, poznanie wlasnego Ja, Swiadomo$é §wigta czy przebudzenie — to pojgcia
czesto pojawiajace sig w tej ksiazce. Takze wykorzystana literatura wskazuje, ze
autorka $wiadomie przyjmuje wzorzec niekartezjanski, odrzucajac tym samym
naukowe analizy opierajace si¢ na dystansie podmiotu do przedmiotu badan.
~Prawda w czfowieku, jaka zawieramy w sobie, moze by¢ odkrywana tylko przez
nas samych, a nie kogo$ innego. Prawda ta, jako zywa, goraca wiedza, jest
poznawana wtedy, kiedy si¢ jej do$wiadcza. Nikt zatem, oprocz nas, nie ma
bezposredniego do niej dostgpu” (s. 196).

Laczac w swoich analizach wiedzg z zakresu psychologii, filozofii, etyki
1 antropologii, Romanowska-Lakomy w sposob interesujacy wprowadza proble-

T A. GrzEGORCZYK, Niekartezjarskie wspoirzedne w dzisiejszej humanistyce, Poznan 1992,s. 118.
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matykeg czlowieczenstwa na drogi rézne od tych, ktore proponuja nauki przyrod-
nicze. Hipotezy naukowe, uogdlnienia i empiryczne do§wiadczenia oferuja ,,wie-
dzg zimng”, daja nam prawdg o czlowieku, a nie w czfowieku, oddalaja nas od
poznania nas samych, zamiast przyblizaé.

Niewatpliwie ksiazka Drogi do czlowieczeristwa moze stanowi¢ punkt wyj-
scia do rozwazan nad warto$ciami, jakie wiaza sig z pojeciem Czlowieczenstwa.
Moze réwniez stanowi¢ podstawg, na jakiej powinniSmy rozpocza¢ wewnetrzna
przemiang, zgodnie z warto§ciami, ktore uznajemy za ludzkie. Chociazby z tych
wzgledow nalezy po nia siggnac. Zabraklo jednak prob odniesienia przedstawio-
nej tu wiedzy na grunt spofeczny. Zwlaszcza tam, gdzie autorka mowi o ze-
wngtrznym Ja i jego konflikcie z Ja wewngtrznym, nalezatoby wskaza¢ mozliwo-
Sci ich pogodzenia. Post¢p osobowy, zaproponowany tu przez autorke, nie jest
wystarczajacym gwarantem postgpu spotecznego. Nie wolno pomijaé analiz,
ktore wskazuja, ze zroédtem degradacji jednostki jest najczgsciej struktura spo-
leczna i to wlasnie od niej zalezy, czy jednostka potrafi przeciwstawié sie swoje-
mu Ja zewngtrznemu, by rozwija¢ Ja wewngtrzne. Spoleczenstwo moze wspo-
magac jednostke w jej rozwoju, ale moze rowniez ten rozwdj hamowa¢. Dlatego
tez analizy czlowicka musza uwzglgdnia¢ problem doskonalenia jednostkowego
na rowni z doskonaleniem instytucji spotecznych. Czastka Czlowieczenstwa jest
w kazdym z nas, co nie znaczy, ze czastka ta zostala nam dana na wlasno$é.
Wartosci, ktore nazywamy ludzkimi, wskazuja na godnos$¢ jednostki, ale nie
wolno nam jednoczesnie zapomina¢ o odpowiedzialnosci za innych, poniewaz
kazdy czlowiek jest reprezentantem calej ludzkosci. Tylko w ten sposéb ideaty
nie tracg mocy w konfrontacji z rzeczywistoscia.

Piotr Wasyluk
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