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HUMANISTYKA I PRZYRODOZNAWSTWO 11

SPOR O HERDERA

Rozum i Swiat. Herder i filozofia XVIII, XIX
i XX wieku, pod red. Marion Heinz, Macieja Potepy,
Zbigniewa Zwolinskiego, Genessis, Warszawa 2004,
ss. 400.

Rozum i sSwiat. Herder i filozofia XVIII, XIX i XX wieku to zbiér
osiemnastu rozpraw wygloszonych na konferencji poswieconej filozofii Jo-
hanna Gotfrieda Herdera (1744-1803). Konferencja odbyla sie¢ w Olsztynie
i Moragu na przelomie wrzesnia i pazdziernika 2003 roku z okazji 200.
rocznicy $mierci filozofa. Warto podkreslié, ze bylo to pierwsze takie spo-
tkanie zorganizowane w Polsce, w ktérym udziat wzieli wybitni znawcy
mys$li Herdera z Niemiec, Anglii, Stanéw Zjednoczonych, Rosji, Stowacji
iPolski. Z tego wzgledu artykuly skladajace si¢ na zredagowana przez
Marion Heinz, Macieja Potepe oraz Zbigniewa Zwolinskiego prezentuja
rozmaite aspekty, a zarazem interpretacje filozofii Herdera, ktéremu nie
poswiecono dotad zadnej wigkszej publikacji w jezyku polskim.

Wstepny artykut Marion Heinz i Jochena Johannsena, ktérego tytut
zaczerpniety z pism Herdera ~ W ciemnych glebinach morza naszych my-
sli... — nie stanowi prostego wprowadzenia, ale szkicowo prezentuje roz-
maite tematy, jakimi zajmowal si¢ filozof. Herder krytykowal o$wiecenie
i utozsamiat historie z dziejami narodéw, ktére uwazal za obdarzone dusza,
niepowtarzalne indywidualnosci zawdzigczajace swa tozsamosé odrebnosci
historycznie zakorzenionych kultur. Zglebial réznorodnosé tych kultur
i wykluczal mozliwosé badania ich wedlug jednolitych kryteriéw, zajmowat
sie filozofia jezyka i prawidlowa wykladnig monistycznej filozofii Spinozy.
Napisal takze Metakrytyke ,Krytyki czystego rozumu”, w ktérej odrzucil
podstawowe zatozenia Kantowskiej filozofii transcendentalnej. Jego meta-
krytyka okazala si¢ jednak réwnie gwaltowna, co nietrafna. Heinz i Johann-
sen przypominaja, ze wspoélczesni mysliciele czesto siegaja do pism Herde-
ra, znajdujac w nich pozytywny lub negatywny punkt odniesienia. W zalez-
nosci od zajmowanego stanowiska, jego filozofie wigze sie z nowymi lub
starymi formami nacjonalizmu, ,z postmodernistycznym relatywizmem,
(multi)kulturalizmem, orientalizmem, postkolonializmem i niejednym jesz-
cze innym izmem” (s. 18).

Autorzy rozpraw zebranych w ksiazce Rozum i swiat, ujmujac filozofie
Herdera z rozmaitych perspektyw, koncentruja sie na jej réznorodnych
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aspektach. Trzy zupelnie zreszty rdzne artykuly poswiecone sa stanowi-
sku, jakie zajal Herder w burzliwej debacie na temat filozofii Spinozy,
toczace] sie¢ w drugiej potowie XVIII wieku. Interpretacja idei Spinozy
stanowi jednak wylacznie punkt wyjscia do szerszych, niezwykle cieka-
wych rozwazann Marion Heinz Herdera z Jacobim spér o Spinoze, Hogera
Kaletha Herder a Spinoza: rozwdj wolnosci w obrebie historii naturalnej,
Johna Zammito Naturalizm XVIII wieku. Spinozyzm w filozofiach nauki
Diderota it Herdera. Kolejne dwie prace: Nigela de Souzy Filozofia moral-
nosci w rozumieniu Mendelssohna i miodego Herdera i Honoraty Jakusz-
ko Religijne tlo idei czlowieczeristwa w filozofii Johanna Herdera pos$wieg-
cone sa szeroko rozumianej idei moralnoéci i czlowieczenstwa.

Rudolf Kupka w rozprawie Filozofia humanitaryzmu Herdera a jej
oddzwiek na Stowacji w twdrczosci Kollara i Safarika wprowadza w XIX-
-wieczna, zupelnie nieznana w Polsce filozofie myslicieli stowackich, ktorej
inspiracje mogly stanowié¢ pisma Herdera, ceniacego Stowianszczyzne i jej
mieszkancow. Lech Ostasz w artukule Czy potrzebujemy dzis Oswiecenia?
potraktowal mys$l Herdera jako punkt wyj$cia do rozwazan o wspdlczesnej
potrzebie zmodyfikowanej idei oswiecenia, ktéra moglaby staé sie prze-
wodnia dla rozwoju wspédlczesnego czlowieka i tworzonych przez niego
spoteczenstw. Niestety, wnioski, jakie wyciaga Autor, nie wydajg sie¢ orygi-
nalne, a niektére z nich, sugerujace misje ,o$wiecania” innych narodéw
przez ,o$wieconego” juz Europejezyka, brzmig nieprzekonujaco: ,W odréz-
nieniu od potrzeby kontynuacji Oswiecenia w Europie - pisze Ostasz —
ludzie mieszkajacy w krajach arabskich czy Chinach potrzebuja Oswiece-
nia. W tamtych krajach rozum i jego kryteria za bardzo ustepuja wierze,
konwenansom, nierefleksyjnym schematom kulturowym przeszlosci”
(s. 252). Wydaje mi sie, ze podobnie jak sztuka przestata byé¢ dla Herdera
idealem, a stala sie wyrazem niepowtarzalnych indywidualnosci, tak
stwierdzenie, ze istniejg kultury odmienne od naszej, ale wartosciowe, jest
sprzeczne z checig ich przeksztalcania, czyli nawracania na, jakkolwiek
rozumiang, wlasciwg droge rozwoju.

W krétkiej rozprawie Herder i Oswiecenie. Humanizm i Zycie wspot-
czesne Valentina N. Burenia przedstawia, w jaki sposob wykorzystal Her-
derowsks koncepcje wyjasniajaca powody powstania podobienstw i réznic
miedzy organizmami we wlasnych badaniach z dziedziny biologii. Wykazuje
on, ze proces rozwoju komorki i proces rozwoju tak zlozonego organizmu,
jak czlowiek, jest taki sam, przypominajac jednoczesnie, Ze na poczatku
XXI wieku zajmujemy sie problemami podniesionymi przez Herdera
w wieku XVIII, takimi jak kwestia pochodzenia i rozwoju jezykdéw czy idea
humanizmu.

Dwa kolejne artykuly poswiecone zostaly edukacji. Pierwszy to Histo-
ria i edukacja w koncepcjach J. G. Herdera Reinera Wisberta, drugi to
nieco zawila, choé interesujaca rozprawa Wofganga Hinrichsa Do realicw!
Nowoczesne boje o ,,wyzsze stanowisko”. Herder jako prekursor indywidu-
alistycznej filozofii i pedagogiki, jak réwniez filozofii i pedagogiki kultury.
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Ciekawa i klarowna, a zarazem krytyczna wobec filozofii Herdera jst
praca Zbigniewa Zwolinskiego Herder i problem poznania, prezentujica
idee Herdera zwiazane z panteizmem, dusza i jej doznaniami (Empfinden)
czy uczuciami (Gefiihlen) oraz problemem istnienia i poznania ,Swiata ze-
wnetrznego”. Autor ujmuje mysl Herdera jako silnie osadzong w kontek-
$cie filozoficznych dociekan wieku XVII i XVIII (s. 101).

Reiner Wiehl z Uniwersytetu w Heidelbergu w rozprawie zatytulowa-
nej Herderowska metakrytyka Kantowskiej krytyki estetycznej wtadzy sq-
dzenia w jego Kalligone dostrzega w metakrytyce Herdera antycypacje
idei przeciwstawiajacych si¢ neokantyzmowi na poczatku XX wieku — her-
meneutyki filozoficznej, nawiazujgcej do Diltheya, Heideggera czy Gaila-
mera oraz antropologii filozoficznej Schelera i Plessnera. Poréwnujac do-
ktadnie koncepcje estetyczne Herdera i Kanta, Autor prébuje pozytywnie
odpowiedzie¢ na pytanie: ,Czy Herdera antropologiczna metakrytyka nie
moze zosta¢ wylozona jako préba uczynienia Kanta silniejszym tam, gdzie
jest on stabszy?” (s. 87).

Trzy ostatnie rozprawy stanowia wnikliwg analize Herderowskiej kon-
cepcji jezyka: Ulrike Zeuch Herderowska koncepcja jezyka a Kratylos Pla-
tona w kontekscie epoki, Pawla Dybla Koncepcja jezyka przed jezykiem
u Herdera i Freuda i Macieja Potepy Rozprawa o pochodzeniu jezyka Her-
dera w interpretacji Heideggera.

Szczegélnie interesujace wydajg sie dwa teksty — Andrzeja Przyleb-
skiego oraz Gilberta Merlio, ktére chciatabym omdéwié dokladnie;j.

W rozprawie Herder jako pionier filozofii zycia Przytebski, jak wska-
zuje sam tytul, uznaje idee Herdera za antycypacje filozofii zycia wigzanej
zwykle z Bergsonem, Diltheyem, Euckenem czy Simmelem. Na wstepie
przedstawia krétkie wprowadzenie, prezentujac filozofie zycia jako istotng
i ciekawa alternatywe dla neopozytywizmu czy filozofii dziejow w ujeciu
Hegla i Marksa. Trafnie podkresla, ze nurt ten nie neguje osiagnieé nauk
pozytywnych, przekraczajac jednakze ich ramy i konstytuujac niesprzecz-
na wizje rzeczywistosci jako calosci. Filozofia zycia pojawila sie pod koniec
wieku XIX. Jej poczatki wigze si¢ powszechnie z filozofig Schopenhauera
czy Nietzschego, ale jej ramy mozna poszerzy¢, interpretujac jako nowo-
czesne postacie filozofii zycia rowniez filozofi¢ hermeneutyczng Fellmana,
Rorty’ego czy Vattimo. Panorama poszerzy sie i ,obraz dziejéw filozofii
zycia stanie si¢ pelniejszy, a zarazem bardziej skomplikowany” (s. 267) —
jak ujmuje to sam Przylebski — gdy do omawianego nurtu dotgczymy Wil-
liama Jamesa, idee Mischa czy Spenglera, wyznaczajace ideologiczng faze
rozwoju interesujacego nas kierunku i uwzglednimy wplywy Diltheya czy
Simmla na Sein und Zeit Heideggera. Uznajac Herdera za jednego z prota-
gonistéw omawianego nurtu, Autor zestawia wybrane przez siebie arbitral-
nie, lecz trafnie, podstawowe zalozenia filozofii zycia, poréwnujac je z ide-
ami samego Herdera. Nie pretenduje do wyczerpania tematu, zdajac sobie
sprawe, ze w pogladach Herdera mozna znaleZé takze idee, ktére nie
dadzg sie pogodzi¢ z przyjeta tu interpretacja filozofii zycia.
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Filozofia zycia w rozumieniu Przylebskiego glosi monizm, czyli twier-
dzenie, zgodnie z ktérym duch i natura tworza jedno$é. Herder réwniez
uznaje proces rozwoju historycznego za cze§é¢ natury. Z tej perspektywy
dzieje nie przeciwstawiajg si¢ naturze, ale sa z nig nierozerwalnie zwigza-
ne. Filozofia zycia podkresla réowniez zwiazek ludzkiego rozumu z prak-
tyczng dziatalnoscia. Wprawdzie, nawigzujac do pogladéw swojego wielkie-
go nauczyciela — Kanta, Herder zakltadal poczgtkowo, ze rozum jest
dyspozycja ludzkiej natury, ale w Ideen zur Philosophie der Geschichte der
Menschheit powstanie rozumu uzaleznione jest juz od spoleczenstwa i je-
zyka, ktorym sie ono postuguje. Rozum nie jest wrodzony. Nabywamy go,
uczac sie czy przyswajajac wzorce myslenia i postrzegania.

W filozofii Herdera czlowiek jest zatem elementem $wiata przyrody.
Autor Kalligone podkresla wprawdzie, ze istota ludzka postuguje sie jezy-
kiem i jest refleksyjna, ale w jego koncepcji przeciwstawienie czlowiek —
zwierze nie jest kategoryczne, a spoleczenstwa, w ktérych zyja najwyzej
rozwiniete malpy zblizaja je do czlowieka. Brak jezyka i zwigzany z nim
brak rozumno$ci u zwierzat spowodowany jest, wedlug Herdera, innym
ksztaltem czaszki i nieumiejetnoscig przyjecia wyprostowanej postawy, po-
ciagajacymi za sobg niedorozwdj moézgu. Tak silne zakorzenienie czlowieka
w Swiecie zwierzat — konkluduje Przylebski —~ wigze idee Herdera z zaloze-
niami filozofii zycia (s. 275). Wazng charakterystyka filozofii zZycia jest
rowniez zdolnoéé samookreslenia i sita, rozumiana jako istotny komponent
rzeczywistosci. Obie te cechy odnajdujemy w rozwazaniach Herdera. Autor
przywoluje w tym kontekscie idee Hansa Georga Gadamera, ktéry w pra-
cy Herder und die Geschichte Welt dostrzega w jednej z wczesnych roz-
praw Herdera manifest historyzmu, w ktorym pojecia rozwoju oraz indy-
widualizacji zajmujg szczegdlne miejsce. Gadamer podkresla, ze Herder
dystansuje si¢ wobec wiedzy abstrakcyjnej, by skoncentrowac si¢ na wie-
dzy, ktora byltaby bliska zyciu (s. 278). Odnajduje takze u autora Mysli
o filozofii dziejow pozytywne rozumienie prze(d)sadu — Vorurteile i to
~wepoce — pisze Przylebski — ktéra przesadom wydala wojne na $mieré
izycie” (s. 279). Zadnej epoki, zdaniem Herdera, nie nalezy bowiem oce-
niaé wedhug kryteriéw, ktore bylyby jej catkowicie obce.

W Myslach o filozofii dziejéw Herder wprowadza pojecie czlowieczen-
stwa — Humanitdt, stanowigce miernik historycznego rozwoju. Idealu czlo-
wieczenstwa nie mozna jednak utozsamié z abstrakcyjnym, finalnym ce-
lem, do ktdérego nieustannie zmierzalaby ludzkosé. Jest to sila powstala
z doswiadczenia oporu, na ktéry natrafia czlowiek, zmagajac si¢ z otaczaja-
ca go rzeczywisto$cia. W ten sposéb Herderowi udaje sie unikngé bezkry-
tycznej afirmacji ahistorycznego postepu, jak i koncepcji gloszacych upa-
dek czlowieka, zapoczatkowanych przez Rousseau. Herder zdaje sobie
bowiem sprawe, ze ,kazdy postep jest zarazem pewna strata” (s. 279).

Niewatpliwie z filozofia zycia wiaze si¢ rowniez Herderowska koncepcja
jezyka. Herder neguje boskie pochodzenie jezyka, poniewaz, zgodnie z jego
koncepcja, ,czlowiek juz jako zwierze posiada jezyk” (s. 280). Naturalna
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mowa zostala wprawdzie wyparta przez sztuczng, ale istnieje mowa we-
wnetrzna. Czlowiek okreslal bowiem element rzeczywistosci czy ceche $ro-
dowiska, aby zachowaé je w pamieci i wykorzystywaé w przyszlosci. Nada-
watl okreslenia, ktore pozwalaly je rozpoznawaé. Z tego wzgledu poczatek
jezyka nalezy wigzaé z czasownikiem, a nawet wykrzyknikiem, a jego zZrédto
stanowi stowo, nie za$ cale zdanie; nalezy szukaé¢ go w poezji, nie w prozie —
twierdzi Herder, antycypujac tym samym rozwazania Heideggera. Akt kre-
acji znaczenia okazuje sig, jak trafnie podsumowuje Przytebski, pierwotniej-
szy od aktu komunikacji. Nie istnieje wiec mys$lenie pozbawione jezyka,
a jego rozwdj jest paralelny z rozwojem ludzkiego rozumu.

Herder okazuje si¢ réowniez jednym z niewielu filozoféw (Merleau-
Ponty, Hermann Schmitz), ktérzy podkreslaja konstytutywng role ciata
w procesie poznania rzeczywistosci. Przylebski cytuje (s. 282) znamienne
iwydawaloby sig, ze znane dopiero filozofom XX wieku, slowa Herdera:
Er empfindet nur im bestindigen Horizont seines Korpes (,Doznaje sig
tylko w stalym horyzoncie swojego ciala”). Herder przyjmuje, ze czlowiek
zakorzeniony jest w rzeczywistosci i zrelatywizowany do zajmowanego
przez swoje cialo punktu widzenia. Zachodzi bowiem gleboki zwigzek mie-
dzy czuciem a cielesna indywidualnoscia. Przylebski wspomina réwniez
o Herderowskiej metakrytyce Krytyki czystego rozumu Kanta, w ktorej
Herder, ,niczym rasowy Heideggerysta”, glosi: ,Bycie jest podstawowym
pojeciem rozumu i jego odbicia — ludzkiej mowy [...]; bez bycia nie sposéb
pomysleé¢ zadnej reguly rozumu” (s. 285).

Niezwykle ciekawg rozprawe zatytulowana Herder i Spengler jako an-
typody w kontekscie niemieckiego historyzmu przedstawil takze Gilbert
Merlio z Uniwersytetu Paris-Sorbonne. Wprawdzie na wstegpie niekonse-
kwentnie stwierdza, ze z Herdera nie mozna do korica zdjaé¢ odpowiedzial-
nosci za nacjonalistyczne interpretacje, jakim poddawano jego koncepcje,
jednak idee te, dodaje, mozna ujaé w ten sposob jedynie za cene uprosz-
czen i znieksztalcenn. Nasuwa si¢ nastepujacy wniosek: Jezeli mysli filozofa
znieksztalci si¢ lub uprosci, interpretacja okaze sie deformacja. Podsumo-
wujac swoje rozwazania, Merlio wyjasnia swéj punkt widzenia, poniewaz
przyznaje, ze autor Mysli o filozofii dziejow krytykowal imperializm, kolo-
nizacje i wojny, darzac sympatia zwlaszcza Stowian, ale jego koncepcja
nacji czy narodu moze prowadzi¢ do wniosku, ze czlowiek definiowany jest
przez swoja przynalezno$é do narodu, co z kolei implikowaé moze nacjona-
listyczne interpretacje.

Mysla przewodnig rozprawy jest jednak poréwnanie koncepcji history-
zmu Spenglera (1880-1936) i Herdera. Autor wymownie uznaje Herdera za
s0jca chrzestnego” historyzmu, natomiast Spenglera za jego ,grabarza”.
Dostrzega, ze postugujac si¢ takimi samymi strukturami myslowymi, obaj
filozofowie wychodza od réznych ideologicznie potrzeb i zmierzaja w prze-
ciwnych kierunkach, wyznaczajac sobie przeciwstawne cele.

Zarowno Herder, jak i Spengler, opisujac dzieje $§wiata, postugujg sie
schematem monadologicznym. Dla obu filozoféw istotne pozostajg charak-
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terystyczne dla historyzmu idee ewolucji i indywidualnosci. Jednak wedtug
Merlio, filozofia Spenglera stanowi nie tylko radykalizacje, ale wypaczenie
mys§li Herdera. Spengler twierdzi bowiem, ze kazda wysoka kultura wy-
twarza specyficzne czlowieczenstwo i produkty kulturowe. Kultury wyso-
kie to monady, ,ktérych dusze budza si¢ w okreSlonym czasie i pejzazu”
(s. 291), to organizmy podlegajace prawom biologicznym. Sg sobie zupelnie
obce, a ich préby uduchowienia zycia, skazuja je na porazke. Z tej perspek-
tywy cigglosé historyczna nie jest mozliwa. Zadna kultura nie zrozumie
poprzedniej i nie moze nic po niej odziedziczyé, dlatego dziejopisarstwo
podobne jest do malowania portretéw.

Merlio niezwykle krytycznie odnosi sie do koncepcji Spenglera, pod-
kreslajac, ze — jego zdaniem — biologizm autora Zmierzchu zachodu prowa-
dzi do pozbawienia czlowieka wolnosci, a metoda, ktora sie poshuguje,
przeksztatca si¢ w dyletanctwo i irracjonalizm. W odniesieniu do Spengle-
ra Merlio cytuje rowniez krytyczne stowa Lukéacsa: ,Solipsystyczna cha-
rakterystyka postaci historycznych jest metodologicznym prototypem dla
faszystowskiej teorii ras” (s. 295). Spengler, zdaniem Autora, popada takze
w naturalizm, odnoszac $ciste, biologistyczne modele rozwojowe do histo-
rii, a jego filozofia dziejow $wiadczy o sekularyzacji i biologizacji ideologii
niemieckiej w wieku XX. Mozna przeciwstawi¢ jej stanowisko Herdera
wierzacego w ,plan wychowawczy, ktéry Bég chce urzeczywistni¢ w czlo-
wieku” (s. 296). Herder, podobnie zreszta jak Spengler, odrzuca idee line-
arnego rozwoju, ale dostrzega w historii postep, poprzez ktoéry ludzie pro-
wadzeni sg przez Boga ku idei czlowieczenstwa. Wprawdzie koncepcja
Herdera wobec tragicznej historii XX wieku okazuje sie przebrzmialym
postulatem, ale mimo to jego filozofia dziejow nie ma, wedlug Merlio,
wylacznie historycznego znaczenia. Autor odwoluje si¢ bowiem do Herde-
rowskiej antropologii, ktérg uznaje za oryginalng i nowoczesna, ujmujac
filozofie dziejéow Herdera jako jej czesé sktadowa.

Z tej perspektywy w koncepcji Herdera, twierdzi Merlio, teocentryzm
zostaje zastapiony antropocentryzmem, a teodycea antropodycea. Czlo-
wiek zostaje $cisle powigzany z przyroda, a historig ludzkosci z historia
naturalna. Antropologia Herdera opiera sie takze na odkryciach nauk em-
pirycznych, co réwniez odréznia ja od koncepgji Spenglera, ktora zaklada,
ze czlowiek to mikrokosmos buntujacy si¢ skrycie przeciw makrokosmoso-
wi. U Herdera mamy do czynienia jednoczesnie z ciggloscig i nieciggloscia,
z relatywizmem i czlowieczenistwem, co pozwala unikngé odwolan do mo-
nadologii Leibniza, o ktérej pisal Spengler.

Autor powotuje sie takze na Schnadelbacha, ktéry przedstawia Herde-
ra jako twdrce trzeciej postaci historyzmu: ,Herder powtarza zatem pod-
stawowg figure Oswiecenia, ale zwraca ja krytycznie przeciw niemu same-
mu. Powstajacy historyzm sam zatem formuluje przeciw »powszechnemu
rozumowi ludzkiemu« — w ktérego imieniu OS$wiecenie krytycznie przepy-
tywato kazde metafizyczne usprawiedliwienie faktow historycznych — ana-
logiczne podejrzenie metafizyczne {...]. Historyzm sam jest Oswieceniem”
(s. 307).

279



Merlio poréwnuje Herderowska krytyke Oswiecenia ze Spenglerowska
teorig upadku. Herder uwaza podobnie jak Spengler, ze racjonalno$¢ pro-
wadzi do spadku intensywnosci form zycia. Jednak Spengler krytykuje
teoretyczno-praktyczny racjonalizm, afirmujac to, co irracjonalne i wital-
ne, podczas gdy — jak ujmuje to Merlio — ,Herder chce refleksyjnie przy-
wréci¢ O$wiecenie jemu samemu” (s. 306). Prowadzi to Autora do intere-
sujacego wniosku, ze Herder rozpoznal dialektyke O$wiecenia, czyli
twierdzenie, zgodnie z ktérym przyrost poznania moze prowadzié do me-
chanistycznego sposobu myslenia. Herder glosi wigc wraz z Hamannem, ze
Oswiecenie to nie tylko emancypacja intelektu, ale takze zmystowosé,
uczucie i wyobraznia. Historyzm Herdera nie jest wigc relatywistyczny
inalezy przeciwstawi¢ go, podsumowuje Merlio krytycznie, ,cynicznemu
rozumowi niemieckiego imperialisty Spenglera” (s. 307).

Prace zebrane w ksigzce Rozum i swiat sg niezwykle réznorodne i uka-
zuja wiele mozliwosci odczytania filozofii Herdera. Stanowia doskonate
wprowadzenie, a zarazem przeznaczone sg takze dla czytelnikéw, ktéorzy
dobrze znaja mys$l autora Kalligone i chcieliby poglebié jej znajomos$é.
Autorzy rozpraw to w wigkszosci znawcy filozofii Herdera, ukazuja czytel-
nikowi jej zlozonosé oraz krytycznie i wnikliwie ja analizuja. Ksigzka daje
znakomity przekrdj przez filozofi¢ nowozytng i wspélczesng, umozliwiajac
zapoznanie si¢ nie tylko z pogladami samego Herdera, ale filozofig Didero-
ta, Jacobiego, Mendelssohna, Spenglera czy Heideggera. Wydaje sie, ze
Herder bardziej znany jest w Polsce jako jeden z wazniejszych przedstawi-
cieli dziejow mysli o sztuce i polemista Winckelmanna, a nie Kanta. Z tego
powodu omawiana publikacja wypelnia dotkliwg luke na rynku wydawni-
czym, zachecajac, aby lepiej poznaé filozofie Herdera i siegnaé do — nieste-
ty — nielicznych jego dziet przettumaczonych na jezyk polski.

Monika Murawska



