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In the Quest for Sense.
Rationalism and What’s Next?
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Streszczenie

Racjonalizm w kulturze europejskiej ist-
nieje juz od starozytnosci. Jednak w kazdej
z epok, przyjmowat rézng posta¢: metafizycz-
na, klasyczng i pragmatyczng. Te rézne posta-
cie racjonalizmu miaty wptyw na ksztattowa-
nie sie w przestrzeni duchowej podobnych
postaw, pogladéw i paradygmatéow. | tak,
w starozytnos$ci racjonalizm nie byt przeci-
wienstwem metafizyki, wrecz sie z nig faczyt,
w $redniowieczu nastgpit podziat na racjona-
lizm metafizyczny, ktory faczyt sie on z chrze-
Scijanstwem, i racjonalizm, ktory po nowozyt-
nosci zyskat miano klasycznego. Natomiast
w dobie wspotczesnosci racjonalizm przybrat
forme pragmatyczng i teoretyczng w réznych
spotecznych ideach (tj. teoria wymiany, teoria
racjonalnego wyboru), bedac dalekim od tego,
co w starozytnosci okreslano mianem praktyki
(Arystoteles), a to z kolei przetozyto sie na
spoteczne problemy, ktére nazwa¢ mozna kry-
zysem kultury.

Key words: ascedia, ecclesia, gnosis, ratio-
nalism, meonity, practice, pragmatism, exchan-
ge theory, order of the spirit, order of the
reason.

Abstract

Rationalism in European culture has exi-
sted since Antiquity. However, in each of the
ages, it received different forms: metaphysical,
classical and pragmatic. These various forms
of rationalism have an impact on the things in
the spiritual space like: attitudes, beliefs and
paradigms, in a given epoch. And so, in An-
cient times rationalism wasn’t opposite to the
metaphysics, it even connect with it, in the
Middle Ages there was a distinction between
the metaphysical rationalism, where it was
connected with Christianity, and at the same
rationalism was born and after the Modernity
became known as the classical rationalism.
However, in the era of contemporaneity, ratio-
nalism took the pragmatic and theoretical form
in different social ideas (e.g. exchange theory,
rational choice theory), and it goes far from
what is described as the practice in Antiquity
(Aristotle), which has turned into social problems
and it could be called as a crisis of culture.
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Blaise Pascal pisat: ,,Serce ma swoje racje, ktérych rozum nie zna”1. Jak sto-
wa te odnoszg sie do czas6w ,,p6zniej nowoczesnos$ci” (Athony Giddens)? Cza-
s6w, w ktorych zracjonalizowana rzeczywisto$é spoteczna oraz vellmerowska
mezosfera przybierajg forme monady zabijanej od $rodka przez wirus ,jedno-
wymiarowosci”. Jakajest ta racjonalno$¢? Czy odnosi sie tylko do rozumu, czy
do czego$ innego? Czy w tym racjonalizmie jest gdzie$ miejsce na serce, na
wiare i na Boga? A jesli B6g jest, to czy jest on Pierwszym Poruszycielem, De-
miurgiem, czy kim$ innym?

Moéwigc o racjonalizmie, mamy na myS$li jego rézne rozumienie. Ot6z poje-
cie to (tac. rationalismus2) oznacza co$ rozumnego, rozsadnego3. Terminu tego

1 Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa 1999, t. Il, s. 59.

2 Rdzeniem tego stowa jest ratio oznaczajace etymologicznie rachunek, rozum, rozsadek,
a jego odpowiednikiem jest logos, ktére w jezyku greckim znaczy: (a) stowo, jezyk, mowe,
przemowienie, opowies$é, rozmowe; (b) wyjasnianie, okreslenie, definicje, pojecie, wypo-
wiedz, zdanie, dowod, argument, argumentacje, rozumowanie, sad, przestanke, wniosek, teze,
hipoteze, przypuszczenie; (c) zdolno$¢ mys$lenia i rozumowania, myslenie, rozum, intelekt,
umyst; d. mat. stosunek, proporcje. Ponadto Antystenes z Aten uwazat, iz stowo logos ,,wyra-
za rzecz, jaka ona byla lub jest” (Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozofow,
oprac. . Kroniska, wstep K. Le$niak, Warszawa 2006, s. 312). Pdzniej Filon z Aleksandrii
twierdzit, iz 16gos to idea sita - posredniczaca miedzy Bogiem a Swiatem. Stad I6gos prze-
niést sie do chrzescijanstwa.

Jak wida¢, stowo to ma wiele zastosowan. Arystoteles uzywa go w retoryce w znaczeniu
pragmatycznym, w filozofii (metafizyce) hermeneutycznie, w logice w argumentacji i w etyce
przez pryzmat praktycznosci (zob. Stownik terminow arystotelesowych, (w:) Arystoteles,
Dzieta wszystkie, t. 7, Warszawa 2003, s. 70-72). Wida¢ zatem, iz w termin ten miat wiele za-
stosowan, ale odnosit sie zawsze do pewnych dziatan majacych intencjonalny charakter i mie-
szacych sie w greckim pojeciu techni. W $redniowieczu rozwineto sie gtdwnie metafizyczno-
logiczne znaczenie tego terminu. Praktyczny wymiar tego stowa (czyli tacinskiego ratio)
upowszechnit sie dopiero w nowozytno$ci za sprawg Rene Descartes’a i uzyciu przez niego
l6gos w znaczeniu hermeneutycznym i logicznym, co przeszto z czasem w znaczenie prak-
tyczne (por. N. Machiavelli, Ksigze, wstep i oprac. K. Grzybowski, Warszawa 2001) i osta-
tecznie w dobie postmodernizmu przejawito sie w postaci pragmatycznej. Nadmieni¢ nalezy,
ze ratio oraz jego grecki odpowiednik majg swoje zastosowanie réwniez w sferze teologicz-
nej. W mitologii starozytnych Egipcjan najwazniejszymi wtadzami boga Ptaha byty serce i je-
zyk, i wiasnie ten drugi przystugiwat temu co metafizyczne, boskie, w swej istocie poprzez
swoj twdrczy charakter. Kolejnym miejscem objawienia sie ,,stowa” jest Nowy Testament,
gdzie pojawia sie ono jako atrybut Boga, akt kreacyjny tworzacy $wiat (J 1,1-15). Mikotaj
Bierdiajew (Filozofia wolnosci, Biatystok 1995, s. 21) rozdziela Logos od ratio. Logos jako
»rozum wielki”, boski jest mistyczny, zgtebia sens tozsamosci podmiotu i przedmiotu, przez
co jest intuicyjny, ujawnia sie¢ wtedy, gdy wyrzekamy sie ,,rozumu matego” (ratio), przezwy-
ciezajgc ograniczonosci logiki. Natomiast ,,rozum maty” jest racjonalistyczny, oderwany od
duszy Swiata, zawsze przeciwstawia podmiot i przedmiot, jest dyskursywny. ,Rozum wielki”
to idea filozofii eklezjastycznej; objawia sie w Swiadomosci eklezjastycznej, wspélnotowej,
kosmicznej, zdobywa sie go jak organ poznania drogg wtajemniczenia w myslenie zycia reli-
gijnego, a wiasciwie w zycie Logosu. On to zawsze w réwnej mierze obecny jest w podmio-
cie i przedmiocie w przeciwienstwie do ratio, ktére z jego konotacjami hermetyczno-logicz-
no-praktyczno-pragmatycznymi odnajduje swoéj sens w stowie science. Nadmieni¢ nalezy,
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uzywano w Anglii w stosunku do sekt (rationalist), ktédre nie uznawaty Obja-
wienia. Francis Bacon rationales odnosit do postawy uznajacej prymat rozumu
w poznaniu, ktory to zapoczagtkowat Rene Descartes4. Jednak czy rozum Karte-
zjusza lub autora Novum organum ma taki sam charakterjak Rozum Anaksago-
rasa5? Wydaje sie to bynajmniej watpliwe, kiedy przypomnimy sobie, jak to
Ksenofont, otrzymawszy list od swojego przyjaciela Proksenosa z zaproszeniem
na dwor Cyrusa, zapytat o rade Sokratesa, a ten polecit mu zwréci¢ sie do wy-
roczni delfickiej6. Jak wida¢, samego Sokratesa nie mozna posadzi¢ o zbytniag
ufno$¢ do swej wiedzy oraz rozumu, gdyz on sam liczyt sie z boskos$ciag, uwazat
swoj daimdnion za boski7. W O6wczesnej literaturze starozytnej Grecji, np.
w dzietach Epicharma, pisano: ,Bogowie zawsze bedg istnieli i nigdy nie prze-
stawali istnie¢”8. Réwniez mezowie stanu odnosili si¢ z szacunkiem do religii
i boskosci, np. lzokrates historie Aten zaczynat od uprawy roli i powstania mi-
steriow eluzynskich9. Zatem jaka jest réznica miedzy racjonalizmem w starozyt-
nosci atym w nowozytnosci? Jak racjonalizm - jesli on nim méwic¢ - ma sie do
pézniejszych czaséw, po nowozytnos$ci? No ijaki wptyw historia racjonalizmu
ma na wspdtczesnosé i spoteczeAstwo w nim zyjace?

Ot6z racjonalizm mozna podzieli¢ na metafizyczny i klasyczny. Ten pierw-
szy pojawit siejuz w starozytnosci, natomiast ten drugi w nowozytnos$cil0. | tak
0w metafizyczny racjonalizm jest zauwazalny u wyzej wspomnianego Anaksa-
gorasa w Rozumiell, w Heraklitowym logosie, w ideach Platona czy u Arysto-
telesa w ontycznej podstawie racjonalnosci $wiata, ktérg dla niego byta forma

iz w jezyku angielskim wyraz science okresla nauke, w przeciwienstwie do scholar, ktére od-
nosi sie nauk humanistycznych i nie jest uznawane za nauke sensu stricto. Stowo scholar po-
chodzi od greckiego scholastikés, tj. cztowiek nauki, jak sam siebie nazywac kazat Teofrast.
Jednak na skutek zmiany paradygmatoéw i gtdwnie zaistnienia pozytywizmu filozofia przestaje
by¢ traktowana jak nauka, ajej miejsce zajmujg nauki przyrodnicze.

3 Zob. A. Podsiad, Stownik termindw ipojecfilozoficznych, Warszawa 2000, s. 738.

4 Zob. R. Descartes, Zasady filozofii, Kety 2001.

5 Jak wskazuje Jan Szczepariski we wstepie do ksigzki Wybor z pism filozoficznych Cy-
cerona (Lwow - Warszawa 1931, s. XII), Anaksagoras uwazat swoje arche za $wiadomy sie-
bie Rozum, ktéry mozna nazwa¢ réwniez Duchem, co bylo w swej istocie zaprzeczeniem po-
wstania $wiata na drodze czysto mechanicznej.

6 Zob. Diogenes Laertios, op. cit., s. 105.

7 Zob. Platon, Fajdros, 242 B, Kety 2005, t. I, s. 133 oraz Platon, Obrona Sokratesa,
31 D, t. I, s. 570.

8 Zob. Diogenes Laertios, op. cit., s. 168.

9 Zob. W. Jaeger, Paiedeia. Formowanie cztowieka greckiego, Warszawa 2001, s. 995.
Ponadto lzokrates postugiwat sie stowem atedeikse, ktdrego uzywato sie, méwiac o twérczo-
§ci misteriow (s. 997).

10 Zob. B. Paz, Racjonalizm, (w:) Powszechna encyklopedia filozofii, [online] <http://
ptta.pl/pef/pdfir/racjonalizm.pdf> dostep: 20.07.2009.

11 Zob. przypis 5.
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fmorphe)12 Ow metafizyczny racjonalizm przejeta scholastyka, mozna sie z nim
spotka¢ w twdrczosci m.in. Anzelma z Cantenbury czy $w. Tomasza z Akwinu.
Jednak 6w scholastyczny racjonalizm miatjuz tylko jedng zasade, ktdrg byt Bég.
W murach Sredniowiecznych klasztordw zaczatjednocze$nie rodzi¢ sie inny ra-
cjonalizm, w swym charakterze zblizony do klasycznego, lecz jeszcze bez me-
todologii, stad mozna by nazwa¢ go ,racjonalizmem ukrytym” badz ,racjonali-
zmem przyrodniczym”. Ten racjonalizm pojawit si¢ w twdérczo$ci Rogera Bacona
i Petera P. de Maricourta, a przyczynek do tego typu badan mozna odnalez¢ juz
u Archytasa z Tarentu. Natomiast racjonalizm typu klasycznego zapoczatkowali
Francis Bacon oraz Galileusz, ktérzy swoje teorie opierali na Sredniowiecznej
zasadzie sola ratione. Jednak za tworce klasycznego racjonalizmu nalezy uzna¢
Rene Descartes’a, ktory to tworzac swojg mathesis universalisl3 oraz nowga
kategorie porzadku (ordo) wyrazajagca sie w zasadzie more geometrico, stwo-
rzyt prawdziwie nowy gmach wiedzy. Ow racjonalizm rozwijali Baruch Bene-
dict de Spinozal4, Gottfried Wilhelm Leibniz i Christian Wolf. Autor Monado-
logii znacznie rozbudowat 6w ,gmach wiedzy” stworzony przez Kartezjusza,
tworzac scientia generalis, lingua universalis oraz dajagc w swoich dzietach se-
miotycznych15 znaczny wyraz kryteriom jasnosci i wyraznosci. Ponadto stwo-
rzyt trzy zasady bedace uzasadnieniem struktury bytowej, tj. zasade identycz-
noéci, sprzecznosci i racji dostatecznej. Ten racjonalizm byt kontynuacja
scholastyki, jednak jako arche ustanowiono rozum, a nie jak w scholastyce
- Boga.

Wspomnie¢ w tym miejscu nalezy o Julienie Offreyu de La Mettrie, ktory
racjonalizm przenidst ze sfery gnosis16 do sfery praksis. Ten filozof odnosit ra-
cjonalizm i materializm nie tylko do kwestii epistemologicznych, ale tez do
praktycznych. Panpsychiczne ujmowanie materializmu doprowadzito autora
Cztowieka-maszyny do uznania zwierzat oraz ludzi za maszyny. Ten sposo6b

12 Zob. Arystoteles, Kategorie 10a 12, (w:) idem, Dzieta wszystkie, t. 1, s. 51 oraz Stow-
nik terminéw arystotelesowych..., s. 79.

13 Zob. R. Descartes, Reguty kierowania umystem. Poszukiwanie prawdy poprzez $wiatto
naturalne, Kety 2002.

14 Zob. B. Spinoza, Etyka w porzadku geometrycznym dowiedziona, oprac. i wstep
L. Kotakowski, Warszawa 2008.

15 Zob. G. W. Leibniz, Die philosophischen Schriften, Hrsg. von C.l. Gerhardt, Berlin
1875-1890.

16 Sfera ta oznacza czynno$¢, dochodzenie do wiedzy, gtéwnie za pomocg dowodzenia
i wnioskowania. Natomiast epistimi, tez uznawane za wiedze, ma charakter wiedzy naukowej,
to koricowy efekt poznania naukowego. Dziatalnos$cig tej wiedzy jest dociekanie, badanie,
ktére musi mie¢ swoj przedmiot, czyli ,,co$ co istnieje koniecznie”, jest ,wieczne” i co doty-
czy rzeczywistosci. Taka wiedzg powinni zajmowac sie filozofowie, a przedmiotem badania
- wedtug Stagiryty - powinna by¢ forma. Natomiast gnosis ma wezszy zakres niz epistimi,
poniewaz jest tylko czynnos$cia, dochodzeniem do wiedzy, gtéwnie za pomoca regut logicz-
nych; pomimo tych rdéznic epistimi i gnosis bywaja stosowane zamiennie, cho¢ nie powinny.
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ujmowania racjonalizmu i postrzegania zywych istot bedzie wazny przy oma-
wianiu innych rodzajéw tego tak waznego dla filozofii zachodnioeuropejskiej
terminu.

Znacznej krytyce i modyfikacji klasyczny racjonalizm poddat Emmanuell7
Kant. On to zakwestionowat wszystkie elementy sktadowe tradycji filozofii ra-
cjonalnej. Natomiast akateleptyczno$¢ teorii poznania filozofa z Krélewca wa-
runkowata poznanie tylko fenomeno6w 18. Stad mozliwe byto poznanie tylko tego
co kulturowe, tego co ma miejsce i czas, czyli tego co historyczne. Cho¢ sam
Kant terminu ,racjonalizm” nie uzywat, to nalezy uzna¢ go za tego, ktéry w hi-
storii filozofii nowozytnej 6w sposob badania (ale jeszcze nie metode) rozpoczat.
Dopiero Georg Wilhelm Friedrich Hegel racjonalno$¢ ujmowat w oparciu o inne
rozumienie bytu (Sein), ktéry przez swa nieokreslono$¢ jest tozsamy z Niczym:
»[-..] czysty byt jest czystg abstrakcjg, a przeto tym, co absolutnie negatywne
i co wziete rowniez w spos6b bezposredni, jest Niczym”19. Autor Fenomenolo-
gii ducha podobnie jak klasyczni racjonalisci byt przekonany o petnej racjonal-
nosci rzeczywistosci i jej poznawalnos$ci; jednak samg racjonalno$¢ ujmowat ina-
czej. Wedtug niego, racjonalno$¢ to obecnos$é ponadjednostkowego Rozumu
(Vernunft), ktéry panuje nad wszystkim i wyznacza cel. W swoich koncepcjach
racjonalizm Hegla podobny jest do racjonalizmu Heraklita, poniewaz opiera sie
na znoszacych sie przeciwienstwach jednosci rozumu i logosu majacych nature
totalnie waribalng.

Poza tym zmiana paradygmatow nie nastgpita bezposrednio przez dzieta
Emmanuela Kanta, lecz wcze$niej - w twdrczosci Davida Hume’a, ktory zakwe-
stionowat istnienie Boga, a tym samym odrzucit metafizyczne rozumienie przy-
czynowosci i substancjalnosci20. Odrzucit rozum, jako kierujacy dziataniem czto-
wieka, gdyz jak pisze w Badaniach dotyczacych zasad moralnosci: ,[...] strefa
rozumu oraz strefa smaku zostalty wyraznie rozgraniczone. Tej pierwszej za-
wdzieczamy poznanie prawdy i fatszu; tej drugiej za$ doznanie piekna, brzydo-
ty, cnoty i wystepku” i dalej: ,Wydaje sie oczywiste, ze ostatecznych celow ludz-
kiego postepowania nigdy, w zadnym wypadku, nie sposéb wytlumaczy¢ na
gruncie rozumu, lecz ze przemawiajg one jedynie do ludzkich uczu¢ i doznanh
oraz nie zalezg od wtadz rozumowych”21. Poza tym Hume odnosit moralnosé

17 Odnosnie do imienia Kanta zob. A. J. Karpinski, Wyktady z klasycznej filozofii nie-
mieckiej. Kantyzm, niepubl., s. 12-14.

18 Zob. I. Kant, Krytyka czystego rozumu, wstep i przypisy R. Ingarden, Warszawa 1957,
t. I, B XXIII, s. 36.

19 Cyt. za: G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, wstep oprac. A. Landman, Krakéw
1963, t. I, s. 144.

20 Zob. D. Hume, Badania dotyczgce rozumu ludzkiego, oprac. A. Hochfeldowa, Warsza-
wa 1977.

21 Cyt. za: D. Hume, Badania dotyczgce zasad moralnosci, postowie M. Pyka, Krakow
2005, s. 97.
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do tego co uzyteczne: ,We wszelkich moralnych rozstrzygnieciach 6w wglad na
spoteczng uzytecznos$¢ nieodmiennie jest czym$ podstawowym”22. Filozof ten
stworzyt ponadto nowy wzor obywatela, tj. dzentelmena23, ktdrego celem jest
dazenie do tego, co uzyteczne (utile) i przyjemne (dulce)24. Ow wz6r bedzie sta-
wat sie coraz bardziej popularny wraz z rosngcg w site angielska filozofig i wto-
rujagca jej potega Imperium Brytyjskiego, czego dobitnym przyktadem bedzie
rozwoj pragmatyzmu w XIX i XX wieku w Europie i na $wiecie oraz innych
myé$li i pradéw pochodzacych z krajéw anglojezycznych. Ow fakt wskazuje na
przetozenie moralnos$ci z transcendencji na immanencje, a David Hume prébuje
udowodnié, iz moralno$¢ moze mie¢ swoj iloSciowy wymiar.

Innym waznym wydarzeniem w dziejach filozofii zachodnioeuropejskiej byto
powstanie ,religii Ludzko$ci”, co przyczynito sie do zawezenia sfery racjonal-
noséci do poznania stosowanego w naukach szczegétowych. Auguste Comte po-
stugiwat sie pojeciem ,religia”, ale nie miato to wiele wspo6lnego z tradycyjna
religig, lecz odwotywato do dziet Emile’a Durkheima, gdzie tre$¢ religijna byta
wtérna wobec jej spotecznych funkcji. Odrzucenie religii jako sfery obcowania
z transcendentnym sacrum zostato przedstawione przez autora Rozprawy o du-
chufilozofii pozytywnej w teorii trzech stadidw rozwoju spoteczernistwa25. Stad
nauka stata sie z czasem religia, zyskujac miano ,religii nauki”. Jej wplatanie
w wizje postepu zapoczatkowat sw. Augustyna, a kontynuowali m.in. Anne Ro-

22 Cyt. za: ibidem, s. 13.

23 Tytut ten nie byt nikomu nadawany, lecz uznawany przez pewne okres$lone wptywowe
towarzystwo, dos¢ czesto wywodzace sie¢ z 6wczesnej szlachty. Wazne jest przy tym, ze w je-
zyku angielskim pewne cechy osobowe okresla sie jako talenty, a nie cnoty. Wymienione po-
nizej talenty (czasem tez i cnoty) sg zwr6cone w przeciwng strong, niz miato to miejsce
w starozytnej Grecji czy w $redniowieczu, i nie ma w nich idei duchowego doskonalenia. We-
dtug Davida Hume’a, dzentelmen (cho¢ szkocki filozof, tak nie okresla jednostki, ktorej przy-
pisuje wyzej wymienione cechy i talenty) powinien umie¢ odpowiednio wykorzystywaé oko-
licznosci i tak sie do nich dostosowa¢, by dziataty na jego korzy$¢. Natomiast co sie tyczy
cech osobowych, to podobnie jak Cyceron zaliczat sie do nich: rozum, pamie¢, pilnos¢, gte-
bokie pomysty. Ponadto dzentelmen powinien charakteryzowac sie: uroda, czarem, wdzie-
kiem, pogoda ducha, dobrym smakiem. Winien by¢ ludzki i honorowy, czyli przejawia¢ iskre
zyczliwosci i przyjazni dla rodzaju ludzkiego, ale nie rozrzutny ani skapy, by nie straci¢ sta-
wy, uznania i popularnosci. Oprécz tego musi przywigzywa¢ wage do spraw btahych, a im
wieksze towarzystwo, tym bardziej przestrzega¢ elegancji; lecz tak, by nie wydac sie zbytnio
zniewie$ciatym. Dlatego bycie mezem stanu gwarantuje mu znajomos¢ spraw praktycznych,
wytrwatos$¢ i pilnosé w studiowaniu uzytecznej nauki (np. prawo). Aby to wszystko osiggnac,
dzentelmen winien mitowac stawe, a takze okazywaé namietnosci i przyzwoito$¢ stosowng do
wieku. Wymienione cechy, z pewnymi modyfikacjami, obowigzywaty tak w XIX, jak i w XX
wieku w Europie i Ameryce P6inocnej, a p6zniej w innych czesciach globu, gdzie rozwijata
sie bedzie kultura anglosaska.

24 Zob. D. Hume, Badania dotyczace zasad..., s. 79.

25 Zob. A. Comte, Metoda pozytywna w 16 wyktadach, Krakéw 1961, s. 11
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bert Jacques Turgot i Jean Antoine Nicolas de Condorcet26. W rezultacie coraz
bardziej zblizata sie do ,filozofii postepu”, ktérej rzeczywistym efektem mogto
by¢ zbawienie. Jednak pozytywizmowi nie udato sie go osiggnag¢ m.in. przez
zbytnie oddalenie sie od sfery praksis, czego przeciwienstwem byt powstaty
w pézniejszym okresie pragmatyzm. Poza tym humanizm XIX wieku jakoscio-
wo réznit sie od tego z epoki odrodzenia. Ten pierwszy byt monistyczny, a swe
tresci zawierat tylko w zakonie rozumu27; drugi byt dwoisty, a jego Duch za-
wierat sie w tre$ciach zakonu rozumu oraz zakonu ducha28.

Wobec tego, iz sam racjonalizm nie dawat odpowiedzi na pytanie o sens,
a pozytywizm z jego wiarg w nauke, ktéra miata przynie$¢ ludziom zbawienie,
nie sprawdzit sie, narodzit sie inny prad mys$lowy, tgczacy sfere religii i nauki,
zaprzegajacy te drugg w dyby - tak by stuzyta ludzkosci. Tym pradem byt prag-
matyzm29 zapoczatkowany przez Charlesa Sandersa Peirce’a i rozwijany przez

26 Zob. S. Dama, Czasjako kategoria zachodnioeuropejskiejfilozofii a koncepcja wiecz-
nosci M. Bierdiajewa. Ich konsekwencje i znaczenie dla wspotczesnego cztowieka, (w:) Grani-
ce Europy, granicefilozofii - filozofia a tozsamos$¢ Rosji, Krakéw 2007, s. 215-226.

27 Termin ten okre$la dominujacy paradygmat, sfere duchowga okreslonej epoki w dzie-
jach ludzkosci badz stanowiska filozoficznego. Jako zakon rozumu nalezy tu rozumie¢ grupe
lub stanowisko, ktére za swoj wiodacy paradygmat przyjmuje prymat rozumu w kazdej jego
formie, zaréwno radykalnej, jak i umiarkowanej, natywnej czy metodycznej itd. Racjonalizm
pojmowany jest tu og6lnie i obejmuje caty zakres korelatdw zwigzanych z tym terminem.
Wyrazny jest tez prymat kwestii epistemologicznych nad ontologicznymi, dowodzonych dro-
ga aprioryczng o charakterze ekstensjonalnym.

28 Termin ten odnosi sie do dominujgcego paradygmatu, sfery duchowej okreslonej epoki
w dziejach ludzkosci badz stanowiska filozoficznego. Jest on przeciwieAstwem zakonu rozu-
mu i za swoj wiodacy paradygmat przyjmuje prymat ducha ludzkiego. Og6lnie pojeta ducho-
wos$¢ obejmuje caly zakres korelatow zwigzanych z tym terminem. Wyré6zniajacg cechg jest
tutaj prymat kwestii ontologicznych nad epistemologicznymi, dowodzonych droga aposterio-
ryczng majaca charakter intensjonalny.

29 William James (Pragmatyzm. Popularne wyktady z zakresu filozofii, Warszawa 1957)
dowodzi, iz termin ,,pragmatyzm” pochodzi od greckiego pragma, tj. czynno$¢. Jednak zda-
niem Arystotelesa nie oznacza on czynnosci, lecz czyn, sprawe, zdarzenie, ,,czyny sprawiedli-
we, rozwazne”. Stowo praksis okresla czynnos$¢, ktorej cel tkwi w niej samej, natomiast prak-
tikds oznacza dziatanie, postepowanie odnoszace sie do kazdej czynnos$ci, ktérej cel tkwi
w niej samej. Podobny sens ma stowo poesis, ktére oznacza zrédto i cel dziatania, lecz to
»dziatanie” nie jest tworzeniem. Poesis ma charakter ,,rzemie$lniczy”, to zdolno$¢, ktora
zmierza do realizacji dzieta (celu) bedacego zewnetrznym wobec twdrcy. Przyczyng w praksis
- w odr6znieniu od pragma - jest postanowienie, czyli myslenie praktyczne, a celem jest
samo dziatanie, jego odpowiednie prowadzenie i pomys$inos¢. Czasami réwniez Arystoteles
zestawiat praksis z enérgeia, ktére rozni sie od kinesis - ruchu. Jesli chodzi o literature, to
praksis - jak pisze Stagiryta w Poetyce (1450 a 2 i nast.) - jest nieodzownym elementem tra-
gedii, ktora ze swej istoty jest nasladowczym przedstawieniem akcji powaznej i skonczonej.
Zatem okreslenie pragma nie jest wiasciwe, poniewaz to praksis oznacza czynnos$¢, a nie od-
wrotnie. Pragma to nic wiecej, jak rzecz, przedmiot lub pragmata ,,czyny sprawiedliwe, roz-
wazne”. Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1105 b 5, oprac. D. Gromska, Warszawa
2007, s. 109-110.
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W illiama Jamesa. Pierwszy z nich uwazat, iz o prawdzie decyduje teoretyczna
przydatno$¢ twierdzen, drugi natomiast twierdzit, iz przydatno$¢ praktyczna. To
wtasnie w tej drugiej formie pragmatyzm rozpowszechnit sie i przyczynit do roz-
woju innych stanowisk i teorii, ktore zobowigzaty sie do dziatania tylko i wy-
tacznie w praktyce, tak jak i nowa religia.

William James w swojej ksigzce Pragmatyzm pisze: ,Lecz jeSli postepuje-
my wedtug metody pragmatycznej, nie mozemy zapatrywac sie na takie stowo30
jako zakonczenie badania. Z kazdego z nich musimy wydoby¢ praktyczngjego
warto$¢ w gotéwce, zaprzac go do dzieta w potoku naszego doSwiadczenia”31.
Z tej to przyczyny kazda teoria - wedtug W. Jamesa - powinna by¢ przeliczal-
na na pienigdze, powinna stuzy¢ ludzkos$ci w taki sposéb, by mozna jg byto za-
mieni¢ na towar i sprzedaé; wtedy taka teoria jest prawdziwa, a sama prawda to
»,pieniadz” i im jest go wiecej, tym teoria jest bardziej prawdziwa. Podobnie ma
sie sprawa z religig, gdyz nie mozna zaprzeczy¢ istnieniu zbawienia ani go po-
twierdzi¢. Ale jesli dysponuje sie srodkami do zbawienia, wtedy jest ono mozli-
we, zatem ,pragmatyzm moze by¢ nazwany religijnym, je$li tylko religia moze
by¢ pluralistyczng i meliorystycznego typu”32. Jak widaé, teoria i religia prze-
szty w sfere praktyki, wiara cztowieka zyskata nowy sens, lecz wcigz ma eks-
tensjonalny charakter. Ow sens jednak stat sie ,jednowymiarowy”, a w dobie
kultury masowej33 celem, sensem jest ,pienigdz”. Racjonalizm z metafizyczne-
go przeksztatcit sie w klasyczny, a nastepnie w praktyczny. Jednak owa prak-
tycznos$é zyskata forme relacyjng, gdyz zmienit sie nie tylko przedmiot racjona-
lizmu, ale tez sam podmiot - podobnie jak u La Mettrie’go - przybrat racjonalng
(praktyczno-mechaniczng) posta¢. A gdzie sie podziat Bdg, ktéry byt Rozumem,
a p6zniej stat sie racjonalno$ciag? On zyskal nowg materialng posta¢ - pienigdza.

Kiedy w kulturze zachodnioeuropejskiej zaczety dominowa¢ kapitalistyczne
formy produkcji, nastagpit wielki podziat, dawne spoteczenstwo znikneto, zatar-
ty sie wiezi spoteczne, stare Gemeinschaft zastgpito nowe Gesellschaft34. Racjo-
nalnos¢, zmieniwszy swojg forme z teoretycznej na praktyczna, zupetnie zmie-
nita obraz spoteczeinstwa, co mozna przyré6wnac¢ do obrazu Giorgio de Chirico
Wnetrze metafizyczne z duzg pracownig, gdzie wypetniona geometrycznymi
przedmiotami pracownia miesci w swoim centrum idealny w swej geometrycz-
nosci obraz fabryki i ten wszechogarniajacy porzadek jest w petni kontrolowa-
ny, cho¢ z mozliwoscig zmiany, ale tylko przez swego twdrce. Taki wtasnie geo-

30 William James odnosi sie do racjonalistycznych koncepcji filozoficznych, ktére uzy-
waly stéw-kluczy, tj. ,,B6g”, ,Materia”, ,Rozum”, ,,Absolut”, ,Energia”.

3l Zob. W. James, op. cit., s. 38.

32 Zob. ibidem, s. 158.

3B Zob. A. Kloskowska, Kultura masowa.Krytykai obrona, Warszawa 2006,5.394-400.

34 Zob. F. Tonnies, Wspélnota i stowarzyszenie.Rozprawaokomunizmieisocjalizmie
jako empirycznych formach kultury, wstep J. Szacki, Warszawa 1988.
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metryczny charakter zyskaty wiezi spoteczne, czego dowodem byto powstanie
teorii racjonalnego wyboru35. Bazowaty one na Smithowskiej teorii ekonomicz-
nej36, opierajacej sie na dziataniu samozachowawczym37. Po potgczeniu teorii
racjonalnego wyboru z teoriami behawiorystycznymi stworzono teorie wymia-
ny38. Na przyktad teorie wymiany George’a Homansa i Petera Blaua opierajg sie
na zatozeniu, iz ludzka motywacja skupia sie na osigganiu ,,nagréd” i unikaniu
»kosztéow”. Koncepcja Blaua miata charakter strukturalny w przeciwienstwie do
teorii Homansa, ktéra nie tylko byta wyrazem psychologicznego redukcjonizmu,
ale ukazywata, jak jednostka buduje swdéj rachunek zyskéw i strat oraz jak zbu-
dowana jest hierarchia poszczeg6lnych grup spotecznych39. Teorie te dajg zatem
obraz ,cztowieka organizacyjnego”, jak okreslit to David Reisman: ,cztowieka
kierowanego z zewnatrz”40, ktory w swoim zyciu kieruje sie tylko racjonali-
zmem wyrazajgcym sie rachunkiem liczb binarnych. To dziatanie dobrze ilustruje
teoria Fredericka Winslowa Taylora4l, ktéry to na wz6r armii Wilhelma Il sta-
rat sie zwiekszy¢ efektywnos¢ pracy robotnikow. Ale tym zdaje sie by¢ racjo-
nalizm, to jest chybajedyna drogajego wykorzystania, gdyz - jak mogliSmy sie
przekona¢ - 6w racjonalizm, nie mogac dowie$¢, ze BoOg istnieje i ze nie istnieje,
musiat znalezé sobie inne miejsce w rzeczywistosci spotecznej, skoro na polu on-
tologii ponidst tak druzgocacg kleske. Poza tym przyczynit sie on do postepu ludz-
kosci rozumianego na sposdb comte’owski, pozostawit po sobie i wcigz jeszcze
pozostawia wiele problemo6w spotecznych oraz osobistych. Jednym z nich jest
brak poczucia sensu, ktéry trudno odnalez¢, odwotujac si¢ do racjonalizmu.
W spotczes$nie wielu zagubionych ludzi, zniszczonych przez industrializm i go6-
rujacy nad nim praktyczny racjonalizm, ginie. Ludzie stajg sie monadami, do

35 Jest to efekt oddziatywania pragmatyzmu, ktory narzuca takie a nie inne dziatanie.

36 Zob. A. Smith, Badania nad naturg iprzyczynami bogactwa narodéw, Warszawa
1954.

37 Nalezy jednak zwrdci¢ uwage, iz ten problem wcze$niej podjeli stoicy. Uwazali oni, iz
podstawowym popedem kazdej zywej istoty jest dazenie do zachowania wiasnej istoty. We-
dtug Chryzypa, pierwszg troskg wszystkiego, co zyje, jest zachowanie wtasnego ustroju
i Swiadomosci (zob. Diogenes Laertios, op. cit., s. 408-409).

38 Teorie wymiany rozwijali: George Homans, Peter Blau, Richard Emerson oraz Micha-
el Hechter, James Coleman, Karen Cook, Edward Lawler, Linda Molom. Do powstania
owych teorii, oprocz Adama Smitha, znaczaco przyczynili sie: James George Frazer, Marcel
Mauss, Claude Lévi-Strauss, Karol Marks oraz Georg Simmel (zob. J. H. Turner, Struktura
teorii socjologicznej, Warszawa 2006). Jako ciekawostke poda¢é mozna, iz jako racjonalny
i operujacy na zasadach teorii racjonalnego wyboru jawi sie tekst Owidiusza, gdzie mitosé
ogranicza sie do sfery téchni oraz rachunku zyskéw i strat, a jego przeciwieristwem jest np.
Traktat o mitosci Ibn Arabiego. Zob. Owidiusz, Sztuka kochania, oprac. E. Skwara, Warszawa
2008; Ibn Arabi, Traktat o mitosci, oprac. J. Wronecka, Warszawa 1995.

39 Zob. J. Scott, G. Marshall, A dictionary ofsociology, Oxford 2005, s. 546.

40 Zob. J. Szczepanski, Zagadnienia socjologii wspdtczesnej, Warszawa 1965, s. 30.

41 Zob. P. Drucker, Spoteczenstwo pokapitalistyczne, Warszawa 1999.
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ktérych nie ma dostepu, a egzystujagc w menoicznej42 spotecznej rzeczywisto-
§ci, gubig sie w labiryntach logosu. Prdbe ratowania jednostki podjat najpierw
egzystencjalizm43, a pézniej postmodernizm. Jednak oba te filozoficzne kierun-
ki nie podajg wtasciwej recepty, co czyni¢ dalej. Ogarniete logosem, ekstensjo-
nalnoscig oraz ukierunkowane na eskapizm, nie rozwiazuja problemoéw i nisz-
czg zastany obraz spoteczenstwa, bedagc wcigz skalane ratio44. Czyz zatem
odrzucenie Boga w filozofii oraz religii z jej metafizycznos$ciag nie byto przyczy-
ng zatamania sie zdrowego obrazu cztowieka? Czy potrzeba transcendencji za-
mieniona na potrzebe posiadania i stawianie przed cztowiekiem alternatyw za-
miast koniunkcji nie przyczynito sie do jego zagubienia, do oddania sie ratio
zamiast zwyktego istnienia? Czy usytuowanie cztowieka w logosie poprzez

42 Meoniczno$¢ (gr. te mé 6n - niebyt, nico$¢, co$ co nie posiada zadnej tresci) nie jest
substancjg z punktu widzenia filozofii Arystotelesa, co sprawia, ze moze istnie¢ tylko trans-
cendentnie w projekcji $wiadomosci jednostki, lecz nie ma immanentnego (substancjalnego)
istnienia, konkretnego bytu, jest niepetne jako substancja.

43 Egzystencjalizm, zapoczatkowany ksigzkg SOrena Kierkegaarda Etapy na drodze zycia,
w swojej istocie odnosi sie do tragedii cztowieka. Tragedia jest znana od starozytnosci, jed-
nak wowczas - zgodnie z eklezjastycznym modelem spoteczenstwa - cztowiek nie byt samot-
ny, gdyz jego zycie byto zintegrowane z cato$cia spotecznego bytu. Karl Jaspers w eseju
O tragicznosci stwierdza, ze tam, gdzie nie ma rozpaczy i rozdarcia, tylko spokojne znoszenie
cierpien i $mierci, tam brak tragizmu. Zdaniem Maksa Schelera tragizm to ,,zatamanie si¢
wiary w dotychczasowy sens zycia” (zob. O tragedii i tragicznosci, Arystoteles, David Hume,
Max Scheler, oprac. W. Tatarkiewicz, Krakow 1976, s. 49-59). Egzystencjalisci uwazali alter-
natywe za podstawe ludzkiej egzystencji, ale za prawdziwg dopiero wtedy, gdy tylko jeden
z jej cztondw jest prawdziwy. To wbrew logice, gdyz istniejg alternatywy, ktérych oba cztony
sg prawdziwe (jak np. w przypadku osta Buridana). Jednak taka alternatywa dla egzystencjali-
zmu jest zta, gdyz nie przynosi cierpienia, co ma sie wprost przeciwnie do ,,obiektywnej tabe-
li wartosci” autorstwa Maksa Schelera, opartej na aktywistycznym pojeciu obiektywnosci, tj.
uznaniu za prawdziwy bytu, ktory jest. Zatem warto$ci z tabeli sg nie-bytem, gdyz trudno
stwierdzi¢ ich istnienie bez spotecznej praktyki. Aby to sprawdzi¢, potrzeba prawdy, a prawda
jest, ze byt jest, a nie-bytu, ze nie ma. Tylko inna definicja prawdy pozwoli urzeczywistni¢
wartosci reprezentowane przez Schelerowska tabele. Wedtug definicji Adama Jana Karpini-
skiego: ,,Prawda jest to, co prowadzi do dziatania w sposdb odpowiadajagcy warunkom utrzy-
mania sie i rozwoju gatunku” (Wstep do socjologii krytycznej, Gdansk 2006, s. 150). Dlatego
jesli ta tabela przestanie by¢ nie-bytem, a stanie sie realnym bytem, mozliwe bedzie pozbycie
sie egzystencjalnych lekow i obaw, tak apoteozowanych przez egzystencjalizm; ale to jest
sprzeczne z ich pogladami, a zatem niemozliwe.

Egzystencjalizm ujmuje cztowieka jako istote samotng, co nie jest prawda, gdyz cztowiek
nie magtby istnie¢ sam; musi nawigzywac stosunki spoteczne, by zy¢. Kazda jednostka jest
cztonkiem historycznie uksztattowanego spoteczenstwa, ktdre okresla jej osobowos¢, ideaty
oraz cele zyciowe, a przede wszystkim jej miejsce w historii. Stad egzystencjalizm nie ujmuje
prawdy o cztowieku, a tylko czyni jego projekcje, odrywa go od prawdy spotecznego bytu,
czesto nawet wbrew logice, dlatego tez nie udato mu sie osiggna¢ wielkiego sukcesu - stat sie
gtéwnie domeng inteligencji (cho¢ sama jego nazwa wskazuje na co$ innego, na pewng po-
wszechno$¢). Ten nurt filozoficzny rozpowszechniat sie w latach 40. i 50. XX wieku, ale
z czasem podupadt, az w koncu zaginat.

44 Zob. przypis 2.
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»wielkie narracje”45, czy semiologiczne réznice, czy alternatywy - tak jak czy-
nit to egzystencjalizm - nie jest zepchnieciem go do punktu zero?46 Bo jak pi-
sat Jacques Derrida: ,,ani przed r6znicg semiologiczng, ani poza nig nie ma
mowy o0 obecnosci [...]”47. Zatem czy to postmodernistyczne zagubienie w lo-
gosie nie jest jednak echem osSwieceniowego racjonalizmu i materializmu, kon-
tynuacja tej samej choroby, gdzie logos bez religii stat sie dla cztowieka nie le-
karstwem, a trucizng? Dlatego stusznie pisat Theodor W. Adorno: ,Dla
oSwiecenia to, co nie daje sie wyrazi¢ w liczbach, a ostatecznie w jednostkach,
jest pozorem [...]”48. W tasnie dlatego pragmatyzm i powstate po nim (cho¢ nie
tylko) teorie wymiany sg kontynuacjg idei oSwieceniowych, ktére przyczynity
sie do reifikacji nie tylko Swiata przyrody - co uczynito oSwiecenie - ale row-
niez Swiata spotecznego oraz jednostki. Bo czy teorie wymiany nie sg kontynu-
acjg zasady more geometrico w udoskonalonej formie? Czy ciggty brak odpo-
wiedzi na pytania o Boga, powstanie Swiata, $mieré, mito$¢, przyjazn, zdrade
itp., a takze ich nieprzektadalno$é na liczby nie daje do zrozumienia, iz tu réw-
niez mamy do czynienia z racjonalizmem, tyle ze innego rodzaju? Dlatego, jak
stusznie zauwazyt Max Weber, racjonalizm (w kazdej jego formie) realizowany
w spotecznej rzeczywistosci sprowadza sie do deficytu sensu: ,Tam, gdzie ra-
cjonalne empiryczne poznanie konsekwentnie doprowadzito do odczarowania
Swiata oraz do jego przemiany w przyczynowo-skutkowy mechanizm, tam defi-
nitywnie pojawiajg sie napiecia i sprzeciw wobec roszczen etycznego postulatu
mowiacego, ze Swiat jest uporzagdkowany przez Boga, awiec wjakiej$s mierze
jest etycznie sensownym kosmosem. Bowiem empiryczne rozwazania nad $wia-
tem doszty do pryncypialnej negacji wszelkich rozwazarn nad Swiatem, ktdre sta-
wiajg pytanie o sens wewngatrz§wiatowych poczynan”49.

Pytajac o sens, nalezy ré6wniez pyta¢ o kulture. Bo czy rzeczy i zjawiska, ja-
kie my widzimy, beda takie same dla innych kultur? Bynajmniej, dlatego racjo-
nalizm zachodnioeuropejski jest okre$lony przez kulture, w ktdrej sie narodzit,
czyli kulture dystrybutywna, tak bardzo r6zng od tej eklezjestycznej50. Stad réow -

45 Zob. E. Gellner, Postmodernizm, rozum i religia, Warszawa 1997, s. 36-94.

46 Zob. A. J. Karpiniski, Jakiejfilozofii Polacy potrzebuja? (2005), niepubl., s. 4.

47 Zob. J. Derrida, Marginesy filozofii, Warszawa 2002, s. 38.

48 Zob. M. Horkheimer, T. W. Adorno, Dialektyka oswiecenia, oprac. M.J. Siemek, War-
szawa 1994, s. 23.

49 Zob. M. Weber, Gospodarka i spoteczeAstwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, wstep
D. Lachowska, Warszawa 2002, s. 123-124.

50 Zdaniem M. Bierdiajewa ,eklezja” to historyczny i biblijny termin okredlajagcy wsp6l-
note (koinonia) lub zgromadzenie (ekklesia). Podobnie jak u Arystotelesa okresla sfere wspol-
ng, w odrdznieniu od oikos - sfery prywatnej i agory - sfery wspolno-prywatnej (zob.
Z. Bauman, Inny $wiatjest mozliwy, ,,Obywatel”, 2005, nr 2 (22), s. 4-9). W eklezji jednost-
ka dazy do prawdy przez wspoétdziatanie z duchem wspdlnoty. Rolg struktur oraz instytucji
eklezjalnych, autorytetu i wolnosci w Kosciele jest wspolnotowe poznanie w sposéb synodalny,
poprzez duchowg ,,narade Swiadomosci” wszystkich cztonkdéw. Przezywanie religii odbywa
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niez racjonalizm w kulturze Zachodu5l jest inaczej rozumiany niz na Wscho-
dzie52. Obecny deficyt sensu dobrze obrazuje jeden z grzechéw gtéwnych, kté-
rym wedtug Ewargiusza z Pontu jest ascedia53. Jak okre$lat jg starozytny ana-

sie w jednoswiadomosci wspdlnoty. Dzieki przekazywaniu doswiadczenia duchowego oraz
mysli z jednej wspdélnoty do drugiej, a takze wzajemnemu korygowaniu wszelkich brakéw
i uchybien, zapobiega sie wszelkiemu uniformizmowi, skrajnemu centralizmowi, jurydyzmo-
wi i autorytaryzmowi nie uwzgledniajgcemu bogactwa daréw poszczeg6lnych wierzacych
i kazdej wspdlnoty, poniewaz najlepszym str6zem ortodoksji staje sie cztowiek wspdlnoty
przenikniety moca ducha wspélnoty. Wszelki autorytet petni jedynie funkcje pomocniczg i nie
moze narusza¢ wolnosci, ktdra jest istotnym elementem podobienstwa cztowieka do Boga
(bogocztowieczenstwa), gdyz nie autorytet, lecz duch decyduje ostatecznie o naturze Koscio-
fa, zachowujac tozsamo$c¢ i ciggtos¢ jego istoty i postannictwa.

W eklezji uznaje sie przynalezno$¢ do doswiadczenia duchowego, a nie do dogmatu czy
prawa w Scistym sensie i dlatego nieuzasadnione jest ustanawianie wigzacych definitywnie
orzeczer dogmatycznych czy prawnych. Tajemnicy eklezji, ktora jest tajemnica makrokosmo-
su i mikrokosmosu, czyli $wiata i cztowieka, nie sposob uja¢ racjonalnie lub wyrazi¢ formal-
nie, bo aby ja poznaé, trzeba posiadaé $wiadomos$é eklezjastyczng. Swiadomosé eklezjastycz-
na nie podlega rozumowi matemu (ratio), jest Rozumem Boskim (Logosem) i jest zawsze
petniejsza od Swiadomosci sekciarskiej i heretyckiej, bo te dwie nie podlegajg dziataniu ducha
i Logosowi. Stad poznanie prawdy mozliwe jest tylko w eklezji, w zyciu integralnego ducha
i tylko religijnie, bo religijne postrzeganie jest zawsze indywidualne i uniwersalne, nie ma
w nim podziatu na podmiot i przedmiot. W poznaniu eklezjastycznym dana jest prawda, a filo-
zofia jest wolna, bo w mistyce eklezjastycznej punktem wyjscia jest wolno$¢. Wolnos$¢ to podsta-
wa i poczatek zycia eklezjastycznego, a nie tylko cel i koniec. W ten sposéb objawia sie petnia
bytu i prawdy, w ktorej jest zycie i sens, ktérego cztowiek szuka, bo tylko w eklezji mozliwe jest
petne i prawdziwe zycie; w eklezji mozliwe jest bycie prawdziwym, a to stanowi o mozliwosci
poznania prawdy, do ktdrej sie dgzy w nieustajgcym pochodzie duchowosci. Stad zadne konceptu-
alne definicje, zaleznie od poszczeg6lnych szkét i tendencji, nie wyrazajg Swiadectwa eklezji
i to jest podstawg wolnosci, ktorej nie jest w stanie osiggna¢ filozofia zachodnioeuropejska.

Eklezje cechuje ponadto wyrazna orientacja eschatologiczna i kosmiczna - Kosciot, choé
przejsciowy, pielgrzymujacy, wymaga ustawicznej reformy w wymiarze ludzkim, jest ,,zwota-
niem” ludzi grzesznych i utomnych, wzywanych przez Boga do $wietosci i sprawiedliwosci,
ale ma jednak ,niezwyktg moc uzdrawiajgcg”. Pokazywanie idealnego obrazu eklezji jest za-
daniem, ktore nie moze zosta¢ zrealizowane w ludzkiej historii w sposéb doskonaty i petny,
poniewaz istnieje rozdzwiek miedzy ideatem a rzeczywistosScig. Dlatego postuluje sie ko-
nieczno$¢ przepajania zycia cztowieka oraz ziemskich rzeczywisto$ci tajemnicg eklezji.
Wspdlnote uwaza sie za wihasciwe Srodowisko dla ksztattowania zycia i rozwoju jednostki,
dlatego nie stanowi ona celu sama w sobie, lecz stuzy Swiatu powotywanemu do przemiany
i eschatologicznemu uczestnictwu w Bogu. Nadmieni¢ nalezy, iz zarowno Kosciot, jak i ekle-
zja majg wymiar pneumatologiczny, s szczegdlnym miejscem dziatania ducha.

Eklezja nie ma charakteru alienujgcego (hasto: alienacja, (w:) AJ. Karpinski, Stownik...,
s. 19-20), bowiem jest ukierunkowana antropocentrycznie na do$wiadczenie duchowe, obja-
wiajgce sie w Swiadomosci eklezjastycznej, ktéra celem jest poznanie prawdy, odnalezienie
sensu bytu. W zachodnioeuropejskiej filozofii byt ma charakter alienujacy, co czyni go dale-
kim od zycia i od cztowieka, ktéremu powinien stuzy¢, stad jego pogarda w spoteczenstwie
Zachodu. Zdaniem Witodzimierza Sotowiowa, w eklezji mozna odnalezé moralng godnos¢,
poniewaz zaden z przedmiotdw, jaki jest dany jednostce, w zaden spos6b nie jest zalezny od
osobistej samowoli, od osobistych upodoban i mnieman, lecz jest dany dla wszystkich.
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choreta: ,,Acediajest ostabieniem duszy, a ostabienie duszy nie ma w sobie nic
zgodnego z natura, ani ze swej istoty nie staje przeciwko pokusom. Czym bo-
wiem jest pokarm dla zdrowego ciata, tym jest pokusa dla dzielnej duszy”54.
W spo6tcze$nie ascedie mozna odczytywacé nie tylko jako lenistwo czy poczu-
cie braku Boga (egkatalipis55), ale rowniez jako stabg wewnetrzng kondycje,
zanik naturalnych dziatan, jakie nalezy podejmowaé, by zachowa¢ swoje czto-
wieczenstwo oraz duchowa tezyzne. Sgto m.in. pragnienie wiedzy i ciekawos¢,
ktére Arystoteles uwazat za przyrodzone cztowiekowi56, bunt, rozmys$lanie,

51 Wiaze sie z tym poczucie indywidualizmu, tak charakterystyczne dla kultury Zachodu.
Jak pisze Anthony Giddens: ,,poszukiwanie witasnej tozsamosci jest problemem nowoczesnym
i wywodzi sie pewnie z tradycji zachodniego indywidualizmu. Baumeister twierdzi, ze w cza-
sach poprzedzajacych nowoczesnos$¢ nie istniat taki nacisk na indywidualnos$¢ jak dzis”
(idem, Nowoczesno$¢ i tozsamos¢, Warszawa 2002, s. 104).

52 Jako przyktad mozna podaé¢ egzystencjalizm na Zachodzie oraz na Wschodzie oraz
tworczo$¢ Jean-Paul Sartre’a i Mokotaja Bierdiajewa. Rdéznice dobrze wida¢ w nastepujacych,
przyktadowych ksigzkach: Mikotaj Bierdiajew, Filozofia wolnosci (Biatystok 1995); Lidia
Bierdiajew, Zawod: zonafilozofa (Kety 2004); Witodzimierz Sotowiow, Wielki spér i chrzesci-
janska polityka 1883 (Warszawa 2007), Hajime Nakamura, Systemy myslenia ludéw Wschodu
(Krakéw 2005).

53 Ascedia z gr. akhia (akedia) - brak troski o wtasny byt i istnienie, obojetno$é. Asce-
dia jest najciezszym z grzechéw wedtug Ewargiusza z Pontu, zajmowali si¢ tym zagadnie-
niem takze Jan Kasjan i Grzegorz Wielki. Az do czaséw nowoczesnych utozsamiana byta
z lenistwem ($w. Tomasz z Akwinu). Jednak pod koniec starozytnosci i na poczatku $rednio-
wiecza nie zréwnywano jej z lenistwem, ktére bywa wrodzone, czasem cztowiek go nabywa,
a przede wszystkim jest pozbawione charakterystycznej dla ascedii ambiwalencji. Tej choro-
bie duszy czesto towarzyszy tzn. horror loci (Jan Kasjan), wyrazajacy sie w niecheci do miej-
sca, w ktorym sie aktualnie przebywa. Gdy co$ sie robi, to chciatoby sie tego nie robi¢, a gdy
sie nic nie robi, wtedy pojawia sie nuda. Z ascedig wspotwystepujg czesto: dekoncentracja,
apatia, brak spokoju oraz taedium, co autor O réznych rodzajach ztych mysli thumaczy jako
»przesyt”. Dobry, cho¢ krétki opis tego stanu ducha dat Marek BiefAczyk w ksigzce Melan-
cholia. O tych, co nigdy nie odnajda straty. Jako lekarstwo Ewargiusz z Pontu zaleca tzw.
metode antyrretyczna, czyli reagowanie na negatywne autosugestie. Wedtug Ojca Pustyni, zte
sugestie skutecznie mozna zwalczaé przeciwstawiajgc im dobre fragmenty z Biblii. Te metode
autor O$miu duchéw zta rozwija w dziele Antirrhetikon. Obecnie Anselm Grun propaguje me-
tode antyrretyczng, a jako zrédto najlepszych sformutowan wskazuje: Ksiege Psalméw, Ksie-
ge Przystéw oraz stowa Jezusa Chrystusa. Natomiast buddys$ci zalecajg dbato$¢ i staranno$é
w wykonywaniu czynnosci, ktore osigga sie przez medytacje i kontemplacje (satipatthana).
Z punktu widzenia filozofii antidotum na ascedie jest wzrastanie jako forma rozwoju bytu
oraz ontogenezy (zob. A.J. Karpinski, Stownik..., s. 260). Zatem takze wspdtczesnie ascedia
nie jest tylko lenistwem. Mozna by ja okre$li¢ jako duchowa depresje, apatie, przesyt wywo-
fany przez industrializm oraz gospodarke oparta na konsupcjonizmie, co z czasem przeradza
sie w ambiwalencje, brak woli (T.S. Eliot, Ziemia Jatlowa oraz Cocktail Party), wypalenie
i alienacje, a ostatecznie w duchowg pustke.

54 Ewargiusz z Pontu, O o$miu duchach zia, oprac. L. Niescior OMI, Krakéw 2006, s. 74.

55 Stowo to okre$la stan, w ktérym na pewien czas tracimy poczucie obecnosci Boga
i Jego wsparcia.

56 Zob. Arystoteles, Metafizyka, 980 a, oprac. K. Le$niak, Warszawa 1984, s. 615.
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ruch57 czy nawet najbardziej intymne dziatania, jak wspdétzycie seksualne58. Czy
zatem dobry byt wzdér obywatela dzentelmena, uzbrojonego w matematycznie
dowiedziong wiedze, grajagcego na goffmanowskiej scenie spotecznej? Czy cig-
gte starania, by przywroci¢ sens, lecz bez religii i bez Boga, dajg pozytywny
efekt? Odpowiedz jest negatywna. Skoro kondycja duchowa oraz fizyczna czto-
wieka sie pogarsza, znaczy to, ze nie jest dobrze. Dlatego wcigz bada sie czto-
wieka ijego Srodowisko, by znalezé odpowiedZ na pytania: Kim jest cztowiek?
Jaki jest cel i sens jego dziatania?

Jedng z odpowiedzi jest racjonalno$¢ ograniczona Herberta Simona, gdzie
w przeciwienstwie np. do teorii racjonalnego wyboru nie jest wazne rozwigzanie
optymalne, lecz satysfakcjonujgce. Wedtug tej teorii, nalezy wybra¢ najwtasciw-
sze dziatanie po ustaleniu odpowiedniej liczby dowodo6w dla zaspokojenia pra-
gnieri i wczesniejszych przekonan59. Racjonalno$¢ ograniczona dowodzi, iz czto-
wiek moze by¢ istotag nie do konca racjonalng i opierajacg swoje dziatania na
rachunku liczb binarnych. Ale jest to tylko droga do tego, by odratowaé ducha
cztowieka. Bo kiedy odrzucimy prymat rozumu, tego co materialne, to co nam
pozostanie? Duch... owa metafizyczna strona spotecznego bytu, ktdra jest jego
krwig, a filozofia ziemig, bo to religia rozwigzuje problemy, natomiast racjona-
lizm tylko je stawiat poprzez wszystkie swoje przejawy w historii filozofii.

Powr6¢my ponownie do starozytnosci, gdyz w niej mozna odnalez¢ Ducha,
religie i Boga w filozofii oraz zyciu jednostek, do czas6w Sokratesa i Platona,
kiedy lekarzy dzielito sie na demiurgow i cheironakesow. Ci piersi nie byli tyl-
ko fachowcami i rzemie$inikami, ale takze spotecznikami, a ich sztuce lekarskiej
przySwiecat pewien artyzm, w przeciwienstwie do tych drugich, ktérzy ograni-
czali sie gtdownie do swych zawodowych i rzemiedlniczych czynnoéci. Leczenie
sie u demiurgdéw byto swojego rodzaju misterium, jak pisze o tym Hipokrates:
.Swiete sprawy odstania sie tylko uswieconym ludziom, nie godzi sie pokazywa¢
ich profanom, zanim nie zostang wtajemniczeni w misteria poznania”60. Inny na
to przyktad pochodzi z czaséw Cesarstwa Rzymskiego, kiedy wsrdd prawnikéw
istniato co$, co nazywano ,intuicjg sprawiedliwos$ci”. Tylko ten, kto w stopniu
dos$¢ wysokim jg posiadat, mo6gt zosta¢ prawnikiem. Pézniej powstaty dwa wiel-
kie obozy jurystow: prokulianie i sabinianie oraz inne pomniejsze prywatne szko-
ty prawnicze i wkrétce instytucja prawnicza z praktyki oraz sity Ducha przerodzi-
ta sie w wiedze, a szkoty prawnicze zaczety decydowaé o sprawiedliwos$ci6l.

57 Zob. S. Kizuk, Jak mi sie nie chce..., [online], <http://wiadomosci.onetpl/1571332,2678,
kioskart.htmI>, dostep: 21.07.2009.

58 Zob. M. Karolkiewicz, [online] <http://wiadomosci.onet.pl/1239746,242,2 kio-
skart.html>, dostep: 21.07.2009.

59 Zob. J. Scott, G. Marshall, op. cit., s. 547.

60 Zob. W. Jaeger, Paiedeia. Formowanie cztowieka greckiego, Warszawa 2001, s. 524.

61 Zob. A. Krokiewicz, Zarysfilozofii greckiej, (w:) Dzieta, t. I, Warszawa 2000, s. 34.
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Czy zatem wspdiczednie, w dobie istniejagcego jeszcze racjonalizmu, nie brak
nam religii i Boga? Szczeg6lnie w jaspersowych ,sytuacjach granicznych”, np.
w przypadku $mieci kogo$ bliskiego62, gdy tak czesto zdajemy sobie sprawe
z tego, ze istnieje co$, czego nie rozumiemy, co$ co jest czym$ metafizycznym
witasnie. Nie rozumiemy tego i do$¢ czesto zachowujemy sie tak, jak dawni po-
ganie, ktorzy ze strachu przed $miercig - czym$ nieznanym - oddawali czes¢
bogu Nergalowi. Ponadto synteza wspdtczesnych nauk przyrodniczych potwier-
dza teze63, iz Swiat, w ktdrym zyjemy, zdaje sie by¢ niesamodzielny. Czyz za-
tem stowa Alfreda Northa Whiteheada, iz dzieje filozofii: ,sgjedynie szeregiem
przypiskéw do Platona”64, nie mogtyby by¢ krzykiem rozpaczy wspétczesnego
cztowieka i wyrazem deficytu Boga w filozofii i codziennym zyciu? U Platona
wtasnie, oprécz sfery dobra i wolnosci, znajdujemy rowniez sfere koniecznosci
- ananke, ktérg filozofowie przyrody nazywali ,naturg”65. Czy zatem nalezy ja
catkowicie odrzuci¢? Czy tresci nauki, ktéra implikuje istnienie Boga i bosko-
§ci, tez trzeba odrzucié¢? Czy racjonalizm jest w stanie przewidzieé¢ wszystko
i da¢ cztowiekowi szczescie?

Oprocz sfery ograniczonej racjonalnosci i Ducha, jest jeszcze co$, co wska-
zuje na ,nieracjonalne” pochodzenie cztowieka i taczy go z metafizyczng cze-
§cig wszechswiata. Mamy na mysli teurgie (Proklos Atericzyk), ktéra nie tylko
wyrdznia cztowieka sposrod wszystkich istot zywych, ale sytuuje go na samej
koronie stworzenia. Bo jakze wyttumaczyé¢ twérczos$é, owg wyjatkowa potrzebe
transcendencji zarowno wobec innych gatunk6w®66, jak i samych siebie?

Co6z zatem poczaé? Co dalej? Ot6z odpowiedz znajdujemy u starozytnych
Grekow, a konkretnie u poety Menandra, ktory pisat: ,,Paideia jest portretem
schronienia dla kazdego cztowieka”67. Zatem jes$li pobieznie ttumaczy¢ stowo

62 Taka sytuacje przedstawia w swoim pamietniku Lidia Bierdiajew: ,,Czekaliémy z obia-
dem na Ni, ale spdzniat sie, gdyz zatrzymat go kondukt zatobny Poincare. Ni opowiadat, ze
w ksiegarni Vrin, gdzie zawsze kupuje ksigzki, rozmawiat z V., ktory powiedziat: »Zawsze to
samo! Wyzywajg duchownych, a jak umierajg, to chowa ich duchowienstwo«. Poincare byt
masonem i nie miat nic wspélnego z katolicyzmem, ale krewni urzadzili mu chrzescijanski
pogrzeb” (zob. L. Bierdiajew, Zaw6d: zonafilozofa, Kety 2004, s. 3).

63 Miedzy innymi teza Alexandra Gottlieba Baumgartena: ,,Byt, ktéry nie moze zaczaé
istnie¢ inaczej, niz przez stworzenie, nazywamy stworzeniem (creatura). Zatem wszystkie
monady skiadajgce sie na to uniwersum sa stworzonymi przez jakiego$ boga. Wszystko, co
w tym uniwersum jest bytem substancjalnym, jest stworzeniem boskim” (zob. I. Kant, Ofor-
mie i zasadach $wiata dostepnego zmystom oraz $wiata inteligibilnego. O pierwszej podstawie
réznicy kierunkéw w przestrzeni, oprac. A. Banaszkiewicz, Krakow 2004, s. 43).

64 Zob. W. Tatarkiewicz, Historiafilozofii, t. Ill, Warszawa 1999, s. 326.

65 Zob. W. Jaeger, op. cit., s. 789.

66 Zob. M. Bierdiajew, Sens twdrczosci. Préba usprawiedliwienia cztowieka, Kety 2001,
s. 201-208.

67 Zob. W. Jaeger, op. cit., s. 10.
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paideia jako kulture68, to jaki portret cztowieka nam sie rysuje wspoOtczesnie,
ajaki przed $miercig Boga i religii w filozofii? Kazdy z nas powinien odpowie-
dzie¢ sobie na to pytanie, wewnatrz swego Ducha, tym bardziej ze chyba nie jest
mozliwa ucieczka od tego co ludzkie, od tego co od dawna stanowi tres$¢ istoty
cztowieczeristwa.

68 Paideia na poczatku V wieku p.n.e. oznaczata ideat kultury, tryb zycia i charakter na-
rodu. Kultura byta pojmowana jako ideat ludzkiej doskonatosci, w przeciwienistwie do arete,
ktéra oznaczata kulture w antropologicznym sensie (ibidem, s. 393).



