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ABSTRACT

Religious institutions are kind integral areas, in which spatial complex is subordinated to social
complexes. Intellectuals as order of society owns big influence as idea on forming integral area
relatively and as realities. Total institutions are invariable kind of integral area from many year. Sacral
area is not enclave from social conditionality excluded entirely, can be treated independently on social
context. Modern sacral buildings refer to trends of modern architecture frequently more, separateness
of sacral area in smallest degree underlining, on symbolic pronunciation more putting.
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STRESZCZENIE

Instytucje religijne sa rodzajem przestrzenie integralnych, w ktorych kompleks przestrzenny jest
podporzadkowany kompleksom spolecznym. Inteligencja jako warstwa spoteczna posiada stosunkowo
duzy wpltyw na ksztaltowanie si¢ przestrzeni integralnych jako idei i1 jako rzeczywistosci.
Specyficznym i od wielu lat niezmiennym rodzajem przestrzeni integralnych sa instytucje totalne.
Przestrzen sakralna nie jest enklawa catkowicie wylaczong z uwarunkowan spotecznych, ktorej
dziatania moga by¢ rozpatrywane niezaleznie od kontekstu spoteczno-kulturowego. Wspotczesne
budowle sakralne coraz czesciej nawiagzuja do trendow wspoétczesnej architektury, w mniejszym
stopniu podkreslajac odrgbnos¢ przestrzeni sakralnej, bardziej stawiajac na wymowg symboliczng.

Stowa kluczowe: instytucje totalne, przestrzenie integralne, sfera sacrum, przestrzen miejska

1. WPROWADZENIE

W Polskiej rzeczywistosci spotecznej swoistym forum wymiany mysli pogladow staty
sic w XX w dzialajace do dzi§ Kluby Inteligencji Katolickiej. Przez lata stworzyly one
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unikalng jak na warunki PRL mozliwo$ci wymiany mysli, debaty obywatelskiej oraz dialogu
réznych srodowisk w Polsce. Kluby byly bardzo zaangazowane w recepcje idei soborowych,
w rozwo6j ekumenii, w obron¢ praw czlowieka, w powstawianie i rozw6] "Solidarnosci”, w
pomoc internowanym, w przywracanie demokracji i wolnosci w Polsce w 1989 oraz w proces
integracji europejskiej. Kluby Inteligencji Katolickiej skupiajg osoby pragnagce w sposob
swiadomy przezywaé swoje powolanie ludzi swieckich. Do najwazniejszych zadan Klubu
nalezy praca formacyjna wsérdd cztonkéw i1 ich rodzin, praca wychowawcza wsrdd dzieci i
mtodziezy, poznawanie i proponowanie rozwigzan waznych problemow spotecznych oraz
wlaczaniu $wieckich w prace duszpasterska Kosciola w Polsce. W ramach pracy Klubow
organizowane sg spotkania o charakterze formacyjnym, intelektualnym, modlitewnym,
kulturalnym. W najwiekszym, warszawskim KIKu istniejg roéwniez od lat sze$¢dziesigtych
zintegrowane grupy studenckie oraz Sekcja Rodzin zajmujaca si¢ ciggly formacja dzieci i
mtodziezy. Czerpigc z doswiadczen roznych §rodowisk katolickich, Kluby staraty si¢ zawsze
by¢ miejscem przyjaznym ludziom poszukujacym drogi swego powotania, srodowiskiem
otwartym na dialog ekumeniczny i migdzyreligijny. Jan Pawet II w swym liscie do KIK-6w w
1997 napisat: doswiadczenia, jakie ruch Klubow Inteligencji Katolickiej juz posiada, mogg
okaza¢ si¢ bardzo przydatne w prawdziwym dialogu z ludZmi poszukujacymi sensu zycia, czy
tez pomocne w dazeniu do zmiany nastawien wobec religii i Kosciota u tych, ktorzy posiadaja
zbyt uproszczone wizje chrzescijanstwa [1].

2. RELIGIINE INSTYTUCJE TOTALNE JAKO PRZESTRZENIE INTEGRALNE

W trakcie rozwoju spoleczenstwa uksztattowaty specyficzne spoteczno-przestrzenne
wizje miejsc zwigzanych z Zyciem prywatnym i publicznym. Miejsca te A. Wallis okresla
jako przestrzenie integralne, w ktorych kompleks przestrzenny jest podporzadkowany
kompleksom spotecznym. Przestrzenie integralne posiadaja wspdlny zespot cech, ktore
wyrozniajg jest sposrod innych przestrzennych wytworoéw spoteczenstwa [2].

Inteligencja jako warstwa spoteczna posiada stosunkowo duzy wptyw na ksztattowanie
si¢ przestrzeni integralnych jako idei 1 jako rzeczywistosci. Przyktadem takiego wplywu jest
udziat inteligencji w ogolnoeuropejskiej dyskusji na forach rzadowych, samorzadowych,
naukowych 1 politycznych w kwestii zakresu obecno$ci symboli religijnych w przestrzeni
publicznej.

Innym specyficznym i od wielu lat niezmiennym rodzajem przestrzeni integralnych sa
nazwane przez E. Goffmana instytucje totalne. Jedng z kategorii instytucji totalnych sa
instytucje zwigzane z rezygnacja, z aktywnego funkcjonowania w spoleczenstwie i
poswiecenie si¢ dziatalnosci religijnej. E. Goffman zalicza do tego rodzaju instytucji
klasztory jako siedziby zakondéw 1 pustelnie. Inni badacze zaliczaja do nich rowniez
seminaria duchowne jako form¢ hybrydalng instytucji totalnej zawierajaca w sobie elementy
szkoty z internatem oraz klasztoru [3,12-14].

Religijne instytucje totalne, podobnie jak wigkszo$¢ przestrzeni integralnych sa
obszarem, na ktorym nastepuje koncentracja okreSlonych wartosci /w tym przypadku -
sakralnych/. Przestrzenie takie tworza, znane jako wyroznik tendencji globalizacyjnych,
etnokrajobrazy. Koncentracja ta dokonuje si¢ poprzez laczenie z przestrzenig sakralng
okreslonych zwyczajow, zachowan i sytuacji oraz wystepowanie réznorodnych barier.

Funkcjonowanie barier charakterystyczne jest dla opisywanej przez Z. Baumana ery
przestrzeni, ktéra zaczgta funkcjonowaé juz w czasach starozytnych i1 cechowata si¢
wystepowaniem roznego typu ograniczen. Panowanie nad przestrzenig i ludzmi w niej
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przebywajacymi za pomocg barier i réznorodnych ograniczen bylo oznaka wiadzy i
gwarancja bezpieczenstwa [4].

W przestrzeni spolecznej, (niezaleznie od instytucji totalnych, w ktorych nadzor nad
funkcjonowaniem barier powierzono odpowiednio przeszkolonemu personelowi grup
dyspozycyjnych) funkcjonuje do dnia dzisiejszego szereg wydzielonych enklaw /gated
communities, getta, fawele/, ktore korzystaja z szerokiego wachlarza barier skonstruowanych
w czasie trwania ery przestrzeni [5].

Typy barier w instytucjach totalnych:

Z uwagi na substancje¢ bariery:

~ N\

b. fizyczne b. symboliczne
b. naturalne b. sztuczne

Z uwagi na stopien przenikalnosci bariery:

e ~

b. czeSciowe b. petne

Z uwagi na rodzaj adaptacji:

— L

b. adaptacji fizycznej b. adaptacji kulturowej b. adaptacji psychicznej

Z uwagi na udzial osob trzecich przy powstaniu bariery:

— I

b. ruchome b. nieruchome

(opr. wiasne)

A) Bariery fizyczne naturalne:
Lasy, pustynie,wysokie gory, skorupa ziemska, skaly, woda, przestrzen kosmiczna, 1adolod.
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B) Bariery fizyczne sztuczne:

Zasieki, kraty, szyby, siatki ogrodzeniowe, fosa, drzwi, most zwodzony, palisada, mur,
bezpieczny pokoj, schody, krawezniki, okragle klamki w drzwiach lub ich brak, bariera
dzwigkochtonna.

C) Bariery symboliczne:
Klauzura, kwarantanna, detencja, internowanie, stygmatyzacja, ostracyzm, zargon.

D) Bariery czeSciowe:
Zasieki, kraty, szyby, siatki ogrodzeniowe, fosa.

E) Bariery pelne:
Mur, drzwi, palisada, ptot, most zwodzony, bezpieczny pokoj.

F) Bariery adaptacji fizycznej:

Tolerancja glodu, tolerancja odwodnienia, minimalizacja aktywno$ci ruchowej,
maksymalizacja aktywno$ci ruchowej, hipoksja, hiperbaria, hipertermia, hipotermia,
niewazkos¢, bariera dzwicku, bariera wysoko$ciowa, bariera termiczna.

G) Bariery adaptacji kulturowej:
Uniform, izolacja medialna, normy moralne.

H) Bariery adaptacji psychicznej:
Deprywacja sensoryczna, obcigzenia emocjonalne.

1) Bariery ruchome:
Kajdany, pasy zabezpieczajace, kaftany bezpieczenstwa, elektroniczne bransolety.

J) Bariery nieruchome:
Cele izolacyjne, cele zabezpieczajace [6-9].

Mozliwos¢ jednoznacznego wyrdznienia budowli sakralnych sposrod zrdznicowej gamy
budynkéw miejskich, zdolnos$¢ ich rozpoznawania z dalszej odlegtosci, jest funkcja ich
spolecznego znaczenia. Przestrzen sakralna nie jest oczywiscie, jak zauwaza J. Marianski,
enklawa catkowicie wylaczona z uwarunkowan spolecznych, ktorej dzialania moga by¢
rozpatrywane niezaleznie od kontekstu spoteczno-kulturowego. Z drugiej strony socjologia
nie moze uwzglednia¢ w swoich badaniach ,,wspolczynnika transcendentnego™ [10].

Badania nad uwarunkowaniami spotecznymi przestrzeni sakralnej maja szans¢ pomoc
w realizacji postulatu zakonczenia bezwzglednej dominacji socjologii iloSciowej nad
jakosciowg w socjologii religii. Funkcjonowanie obszarow miejskich wigze si¢ z
powstawaniem nowych symboli i wartosci sakralnych, ktére nie zawsze maja charakter
religijny. Tworzenie /przebudowa/ przestrzeni sakralnych, zwlaszcza w centrach miast
powinna wynika¢ ze $wiadomych i silnych spotecznych potrzeb. Przestrzen sakralna
posiadajgca duzy tadunek symboliczny §wiadczy o waznos$ci spraw 1 dziatan. Kazda wigksza
grupa spoteczna /Swiadoma swego znaczenia/ pragnie posiadaé, zwlaszcza w centrach miast,
symbole swego istnienia i znaczenia,zauwaza A. Wallis [11]. Przyktadem tego dazenia, byla
zabudowa sakralna /religijna/ znaczacej cze$ci dawnych miast.
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Przeznaczeniem tych przestrzeni byly klasztory i od XVI w rdwniez seminaria
duchowne. Izolacja w ramach klasztoru jako instytucji totalnej, jest Srodkiem samoochrony,
podnoszenia poziomu moralnego, sity duchowej oraz zapewnienia sobie zbawienia. To co w
sposOb podstawowy uzasadnia potrzebe istnienia tej instytucji, streszcza si¢ w praktykach
duchowych, zmierzajacych do dobra i czystosci moralnej. Swiadome kultywowanie izolacji
ma doprowadzi¢ do oczyszczenia tozsamosci cztowieka, wykorzenienia odmiennych zrodet
identyfikacji, odrzucenia celéw i wartosci ktore sg sprzeczne z wolg Boga.

Kodeks prawa kanonicznego z 1983r. Wyrdznia kilka typow zakondw:

A) instytuty zycia konsekrowanego:

a) monastyczne, prowadzace zycie pustelnicze badz klasztorne, funkcjonujace w
formie kontemplacyjnej badz duszpasterskiej /mnisi i mniszki/

b) instytuty apostolskie - dziatalno$¢ duszpasterska jest nadrzedng dla
funkcjonowania instytutu.

c) instytuty kanonickie - dziatalnos¢ kultyczna jest w nich nadrzgdna wobec
duszpasterskiej

d) instytuty konwentualne - postuga duszpasterska i §wiadectwo surowosci zycia
zakonnego

B) instytuty $wieckie tacza postugg duszpasterska z innymi postugami na rzecz
spotecznosci lokalnej

C) stowarzyszenia zycia apostolskiego - praktykowanie zycia wspolnotowego w sposob
dostosowany do stylu zycia w Swiecie.

Inna typologia zakondéw zaktada nastepujacy podziat:

1) ze wzgledu na Sluby - na zakony Sciste (ze Slubami uroczystymi) i kongregacje
zakonne ($luby proste),

2) ze wzgledu na sposob zatwierdzenia - na zakony na prawie papieskim i zakony na
prawie diecezjalnym,

3) ze wzgledu na jurysdykcje - na wyjete i nie wyjete spod wladzy biskupa (te
pierwsze podlegaja bezposrednio Stolicy Apostolskiej),

4) ze wzgledu na Swigcenia - na zakony kleryckie (znaczna cze$¢ cztonkow przyjmuje
swigcenia kaptanskie) i laickie,

5) ze wzglgdu na sposob zycia - na zakony kontemplacyjne i zakony petnigce w rézny
sposob dziatalno$¢ apostolska,

6) ze wzgledu na ubior - na habitowe i bezhabitowe (ukryte).

Wstepujac do zakonu cztowiek wyrzeka si¢ $wiata. Zakonnik nie tylko praktykuje
ducha wyrzeczenia ale to wyrzeczenie demonstruje gdy np. nie bierze udzialy w imprezach
majacych charakter swiatowy, gdy zamyka si¢ w klasztorze, gdy w klauzurze poddaje si¢
surowosci reguly zakonnej. Godzi si¢ réwniez na dilugotrwaty pobyt w warunkach
specyficznej zabudowy i odizolowania od s$rodowiska zewnetrznego. Opuszczenie i
wyrzeczenie si¢ $wiata nie jest jedynym i najwazniejszym aspektem Zycia zakonnego. To
tylko jego aspekt negatywny. Wyrzeczenie si¢ $wiata dokonuje si¢ ze wzgledu na pragnienie
osiggnigcia wyzszych warto$ci w sposob tatwiejszy i1 skoncentrowanie catego swojego zycia
na Bogu. Wiekszo$¢ zakonow w swojej formacji wewnetrznej kieruje si¢ zasadami ascezy,
postuszenstwa, wychowaniem uczu¢ i psychologia przystosowania sig.
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Przystosowanie si¢ /konwersja/, to ostatni etap, ktory zwigzany jest z zerwaniem i
reorganizacjg zycia psychicznego i1 spolecznego w nowym srodowisku. U o0séb o cechach
patologicznych do ostatniego stadium nigdy nie dochodzi. Sprawa konczy si¢ u nich na
destrukcyjnym buncie przeciw nowej rzeczywistosci 1 na idealizowaniu przesztosci. U
jednostek normalnych nastgpuje coraz czynniejsze wiaczanie si¢ w nowe Srodowisko oraz
spelnianie przypadajgcych zadah i rél z takich zaangazowaniem, ze wyciska na nich
indywidualne pigtno wtasnej osobowosci. Nazywa si¢ to identyfikacja jednostki z nowymi
warto$ciami oraz personalizacjg /znaczeniem wszystkiego cechami wlasnej osobowosci.

Typ zakonu ma bezposrednie przelozenie na typ architektury klasztornej 1 miejsce
zajmowane Ww spotecznej przestrzeni miasta. Wigkszo§¢ zakonow 1 klasztorow
kontemplacyjnych potozonych posiada wigksza liczbg barier fizycznych i symbolicznych niz
pozostate budowle sakralne. Wigze si¢ to z deklarowanym wigkszym stopniem izolacyjnosci.

Zakony 1 klasztory apostolskie czesto nawigzuja do trendow wspotczesnej architektury
sakralnej w mniejszym stopniu podkreslajac odrebnos¢ przestrzeni sakralnej, bardziej
stawiajac na wymowe jej symboliki. W przypadku seminariow duchownych glownym ich
zadaniem jest przeobrazenie duchowosci kandydatow do kaptanstwa, uksztattowanie nowej
mentalnosci 1 wyksztalcenie osobowos$ci apostolskiej to istotna zadanie seminarium
duchownego. Seminaria duchowne powstaly w wyniku ustalen Soboru Trydenckiego /1545-
1563/. Spetniaja one role formacyjnego srodowiska przygotowujacego i oddajacego diecez;ji/
zakonowi/ kaptanow.

Formacja jest najwyzszym prawem seminariow. W caloksztalcie wyksztalcenia nie
powinno zabrakna¢ znajomosci dziejow kosciota i narodu wsréd ktorego beda pracowac, jego
kultury jak 1 zasad sztuki koS$cielnej. Formacja duszpasterska przygotowuje przysztych
kaptanéw do prowadzenia religijnego osob, rodzin, grup parafialnych 1 do katechizacji.
Przygotowanie to obejmuje nauke korzystania z pomocy pedagogiki, psychologii i socjologii.

3. WNIOSKI

Przestrzenie sakralne w miastach tworzg odmienng rzeczywisto$¢ od tej w ramach
ktorej funkcjonuja/ ulica,plac, osiedle mieszkaniowe/. Zaréwno klasztory, kosScioty jak i
seminaria duchowne dzielg od §wiata zewnetrznego posiadajace glgboki wymiar symboliczny
granice /drzwi, furty, progi itp./. Ich przekroczenie wigze si¢ z pokonaniem dystansu
dzielagcego rzeczywisto$¢ $wieckg od religijnej. Granica ta jest jednoczesnie miejscem
kontaktu obu tych rzeczywistosci. Niezaleznie od tego posiadaja gleboki antropologiczny
wymiar jako miejsca zwigzanego z obrzgdami przejscia.
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