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1.

Jednym z najbardziej zapoznanych elementéw metodyki nauczania
jezyka polskiego jest problem ksztatcenia wrazliwosci religijnej. I nie
chodzi tu bynajmniej o ideologizacj¢ nauczania, wpisanie w jego ramy
okreslonej doktryny czy konfesji, lecz o refleksje nad do§wiadczeniem
religijnym konstytuujacym doswiadczenie cztowieka nowoczesnosci. To
rozbudzanie wrazliwos$ci czy refleksji religijnej przy wielokrotnie diag-
nozowanej ptyciznie intelektualnej polskiego katolicyzmu staje si¢ nie-
odzownym elementem budowania tozsamos$ci mtodego cztowieka, ktéra
powinna zosta¢ pogtebiona o wymiar refleksji nad (nie)oczywistoscia
do$wiadczenia religijnego. Namyst nad przezyciem religijnym jest jed-
nocze$nie refleksja nad sposobami jego wyrazania. Powinien stac si¢
proba zbudowania wspolnoty jezykowej, bez ktorej to jakiekolwiek
uczestnictwo w kulturze jest niemozliwe.

Praca w szkole nad literatura religijna czy taka, ktéra podejmuje te-
maty i motywy zwiazane z porzadkiem sacrum, nie nalezy do tatwych
zadan. Trudno$ci wynikaja miedzy innymi z powszechnej ignorancji re-
ligijnej nie tylko ucznidw (tej sytuacji nie zmienita katecheza wprowa-
dzona do szkot), ale i nauczycieli. Nieche¢ uczniow, szczeg6lnie tych
mtodszych, do ,,religii na jezyku polskim”, dyktatura kultury popularnej
zagarniajaca takze §wiat wiary i coraz czgstsza indyferencja religijna
stawiaja nauczycieli przed nowymi wyzwaniami, takze metodologiczny-
mi. Coraz wyrazniej zarysowuje si¢ takze przepas¢ miedzy ustalonym
jezykiem religijnym a do$wiadczeniem potocznym czy wspotczesna
mysla humanistyczna, w tym pedagogiczna, czerpiaca inspiracje cho-
ciazby z pragmatyzmu amerykanskiego Richarda Rorty’ego.
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Nie mozna mysle¢ o religii poza sfera kulturowej mediacji i tradycji.
Dlatego tez méwiac o jezyku religijnym, musimy pamigtac, ze wytwo-
rzone w nim obrazy i symbole w ruchu interpretacji maja pozwoli¢ od-
czytywac sensy prawd religijnych. Zanik do$wiadczenia religijnego,
postepujacy ateizm oraz hermeneutyka podejrzen spod znaku Marksa,
Nietzschego, Freuda, sprowadzajaca odczucia religijne do sfery resenty-
mentu, gry popedow, paradoksalnie wzmacniaja refleksje nad symbolikg
i jej sakralnym znaczeniem. Paul Ricceur, jeden z najwazniejszych filo-
zofow XX wieku, analizujac symbol Boga Ojca, pisat: ,,Wiara biblijna
przedstawia Boga, Boga prorokow i Boga Trojcy chrzescijanskiej jako
ojca, ateizm uczy nas rezygnacji z obrazu ojca. Przezwycigzony jako
idol, obraz ojca moze zosta¢ odzyskany jako symbol (...) Trzeba, by
umart idol, po to by przemowit symbol bytu™'. Tak wigc ogloszona przez
Nietzschego i jego kontynuatorow §mier¢ Boga to $mier¢ idola, pewne-
go wyobrazenia wypracowanego przez metafizyczny dyskurs. Podobnie
ma si¢ rzecz z innymi wielkimi figurami chrzescijanskiego dyskursu, jak
dusza czy niebo, ktore stajq si¢ pustymi znakami, nie daja do my$lenia,
gdyz tak si¢ skonwencjonalizowaly w jezyku, chociazby za sprawa ka-
zan.

Niewatpliwie wérod bogatego wachlarza réznorakich konceptow fi-
lozoficznych to dwudziestowieczna hermeneutyka, zainicjowana przez
Heideggera, a rozwijana przez Gadamera i Ricceura, wychodzi naprze-
ciw temu problemowi. Mysl Gadamera i Ricceura, wchodzaca w dialog
albo w spor z innymi dyskursami, takimi jak psychoanaliza, struktura-
lizm, poststrukturalizm, staje si¢ pomocna do wypracowania metodyki
nauczania jezyka polskiego, co przekonujaco i rzetelnie przedstawita
Barbara Myrdzik?.

Wykorzystanie zatozen hermeneutyki w praktyce szkolnej mogtoby
postuzy¢ samozbudowaniu ucznia poprzez aktywne uczestnictwo
w $wiecie kultury, nieustajaca rozmowe z innymi: nauczycielem, ucz-
niem, a takze z dzielem literackim, muzycznym czy malarskim. Dialo-
giczny wymiar hermeneutyki wiaze si¢ z rola pytania, ktore wedtug Ga-
damerajest podstawowa droga do otwarcianowych $ciezek prowadzacych

' P. Ricouer, Religia, ateizm, wiara, w: Egzystencja i hermeneutyka, Rozprawy o
metodzie, przel. H. Bortnowska, s. 61.

2 B. Myrdzik, Rola hermeneutyki w nauczaniu w edukacji polonistycznej, Lublin
1999.
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do sensu dzieta literackiego®. To pytanie dla autora Prawdy i metody
wyznacza $ciezke poszukiwan i uwolnione od dogmatyzmu prowadzi do
samozrozumienia. W tym wypadku celem nauczania byloby utworzenie
wspolnotowej komunikacji, dazacej do wzajemnego porozumienia i ot-
wartosci.

W hermeneutycznym ujgciu interpretacja tekstow nie ogranicza sig
do penetracji wzajemnych powiazan zamknigtych tekstowych §wiatow,
lecz jest przede wszystkim proba rozpoznania i dookreslenia wlasnej
sytuacji egzystencjalnej, wiasnie dzigki interpretacji tekstow. Tekst li-
teracki nie jest wytworem przeznaczonym tylko dla wyspecjalizowane;j
armii polonistow, wykwalifikowanych do udzielania informacji na te-
mat wiersza, jego struktury i figur retorycznych. Chcac przyblizy¢
prawde utworu literackiego, hermeneutyka eksponuje ruch od ja do ty
tekstowego 1 od ty tekstowego do ja czytelniczego. W ten sposob two-
rzy si¢ koto, po ktorym porusza si¢ hermeneutyczna strategia rozumie-
nia wiersza 1 siebie. W tym wypadku stawka literatury jest wigc nasza
tozsamos¢, jej odzyskanie badz skonstruowanie jakiego$ nowego wzo-
ru egzystencji.

W perspektywie hermeneutycznej sens religijny pozostaje zywy, jesli
jest weiaz odczytywany, odzyskiwany w zywiole interpretacji. W takim
ujeciu chrzesdcijanstwo jawi si¢ jako przestrzen obcowania z okreslonym
kregiem tekstow, w ktorym to czytelnik odnajduje jezyk dla wyrazenia
wlasnego do$wiadczenia. Symbol daje do myslenia, by uzy¢ sformuto-
wania ze znanego tekstu Ricceura, podobnie jak do myslenia powinien
dawac wiersz odsytajacy czgsto do catego sztafazu znaczen wypracowa-
nych przez chrzescijanstwo. Obcowanie z wierszem przybliza pierwot-
ne, zapomniane przez kultur¢ symbole. Dlatego tez niezwykle istotna
staje si¢ interpretacja literatury dotykajacej problematyki religijnej,
w ktorej to tradycyjny jezyk religii zostaje na nowo przetworzony, wlas-
nie ozywiony dzigki poetyckiej inkarnacji.

Namyst nad literatura powinien z jednej strony uruchomi¢ zywiot
interpretacji, a z drugiej podja¢ probeg ozywienia wrazliwosci religijne;j,
o ktora apelowat niegdys Jozef Tischner, wskazujac, ze w pracy nauczy-
ciela-wychowawcy nastepuje bardzo czesto redukcja religii do kwestii

3 H.G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, przet. B. Baran,
Krakow 1993.
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obyczajowej badz etyki’. To w praktyce szkolnej wiaze si¢ zazwyczaj
z wpisaniem do statutu szkoty informacji o wychowaniu opartym na
warto$ciach chrzescijanskich i zawieszeniem krzyzy na korytarzach
badz w salach lekcyjnych. Hermeneutyczna strategia czytania tekstow
daje szanse na poglebienie refleks;ji nad religia.

2.

Pierwszym etapem pracy polonisty z uczniami nad tekstem powinna
by¢ mozliwos$¢ rozpoznania do§wiadczenia religijnego ogladanego
z r6znych perspektyw, czy to cztowieka religijnego, agnostyka czy atei-
sty — oczywiscie te rozroznienia traktuje roboczo, bo tatwo zakwestiono-
wac taki podzial. Wstuchiwanie si¢ w ten wielogtos uczy autentycznego
dialogu z r6znymi perspektywami mowienia o Bogu, a takze dystansu
wobec siebie, nie absolutyzuje wtasnego doswiadczenia. Obcowanie
z wielo$cig roznych dziet kulturowych, ksztatcenie swiadomego odbioru
tekstow kultury inicjuje my$lenie o wartosci religii. Tym samym budzi
si¢ che¢ zrozumienia réznych postaw, zapytywanie o swoja sytuacje eg-
zystencjalng przez dialog z tekstami kultury, a takze proba interpretacji
watkow religijnych przez literaturg czy sztuke nowoczesna, bez pozba-
wionych racji ideologicznych zacietrzewien, szukajacych wszedzie na-
ruszenia uczuc religijnych.

W tym konteksécie warto przyjrze¢ si¢ ponownie doborowi tekstow
proponowanych przez autoréw podrecznikoéw szkolnych. Niezrozumiate
jest dla mnie chociazby pominigcie w podrgezniku Jacka Kopcinskiego
,»Przesztos¢ to dzis”, przeznaczonym dla klasy III liceum, wiersza Roze-
wicza bez. Biorac pod uwage podziat tematyczny podrgcznika i fakt, ze
caty rozdzial zostat poswigcony ,,poezji wiary”, trudno si¢ zgodzi¢
z decyzja wyeliminowania Rézewiczowskiego utworu, ktory doskonale
oddaje wspolczesny stan swiadomosci duchowej. Pochodzaca z wiersza
bez znana fraza ,,zycie bez boga jest mozliwe/ zycie bez boga jest nie-
mozliwe”, mogtaby otwiera¢ caty ciag zaje¢ poswigconych problemowi
doswiadczenia religijnego, mozliwosci artykulacji wiary badz niewiary,
granic j¢zyka religijnego czy dramatu utraty wiary i mgstwa zycia bez
produkowania wszelkich idoli. Wiersz bez mowi takze o ksztaltowaniu

4J. Tischner, Z problematyki wychowania chrzescijariskiego, w: tegoz, Swiat ludzkiej
nadziei, wybor szkicow filozoficznych, 1966-1975, Krakow 1994.
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dojrzatego zycia, o wyjsciu ze $wiata dziecinstwa, niewystarczajacym
obrazie Ojca, pozwala wigc na refleksje nad okre$lona symbolika religij-
na, otwiera przestrzen roéznorakich drog interpretacyjnych, ktorych
zwienczeniem moglaby by¢ uczniowska proba udzielenia pisemnej od-
powiedzi na cytowanie powyzej ni to pytanie, ni to stwierdzenie Rozewi-
cza, ktora wecale — miejmy nadziej¢ — nie musi by¢ jednoznaczna.

Podobne zastrzezenia budzi czgsto praktykowana szkolna prezenta-
cja problematyki inicjowanej przez Zbrodnie i kare Dostojewskiego.
Ograniczenie si¢ do egzemplifikacji portretu psychologicznego zbrod-
niarza jest niczym nieuzasadniong redukcja w stosunku do tego bogatego
w symbolike religijng tekstu. W powiesci Dostojewskiego mamy prze-
ciez do czynienia z glgbokimi inspiracjami mysla prawostawna, tradycja
tertulianska credo quia absurdum i zderzeniem z racjonalistyczna kultu-
ra Zachodu (Sonia a Raskolnikow). Kontekstem wzmacniajacym analizg
utworu i stuzacym do zrozumienia postawy Dostojewskiego moze by¢
fragment z Idioty, w ktorym to autor opisuje glgboko poruszajacy obraz
Holbeina Martwy Chrystus. Ekfrazg Dostojewskiego warto zderzy¢
z samym obrazem, co pozwolitoby na podjgcie namystu nad religijnymi
produkcjami kultury popularnej (przyktadem moze by¢ tutaj ,,Pasja” M.
Gibsona) oraz nad teologicznym znaczeniem $mierci Chrystusa.

Zgodnie z hermeneutycznym prymatem pytania nad odpowiedzia
praca nad tekstem powinna krazy¢ wokot zapytywan, jakie otwiera
przed czytelnikiem sam tekst. Taka strategia buduje perspektywe dialogu
migdzy tekstem a czytelnikiem, ktory negocjuje sens tekstu z wlasnym
sposobem interpretowania $wiata. Gdy tekst ujawnia catkowicie inny
horyzont do$wiadczenia religijnego, wymusza taka refleksj¢ nad wlasna
sytuacja egzystencjalna, ktora wytraca z kolein oczywisto$ci i prowadzi
do namystu nad wlasnymi probami poszukiwania lub odrzucania sac-
rum. Jest to jednocze$nie analiza sposobow artykulacji tych poszukiwan,
proba odnalezienia jezyka do wyrazenia wlasnego doswiadczenia, by nie
popas¢ w sentymentalizm lub banalizacjg religii.

Nie ulega watpliwosci, iz na najwigksza banalizacj¢ narazone sa
obrazy narodzenia panskiego i zmartwychwstania. Przyczyny takiego
stanu rzeczy mozna doszukiwac si¢ w niebezpiecznym dla wiary pod-
porzadkowaniu tajemnicy wyobrazni. Dlatego warto w szkole mowic¢
przede wszystkim o tych utworach, ktore probuja przekroczy¢ konwen-
cje obrazowania czy pewien stereotyp postrzegania danego doswiad-



328 Dariusz Szczukowski

czenia, po to, by odkry¢ sens religijny. Niewatpliwie interesujacym
wierszem jest zamieszczany w podrgcznikach szkolnych JeZdziec Jerze-
go Lieberta.

Analizujac, pamigtajmy o zasadzie hermeneutycznej, wedle ktorej
interpretowac tekst to nie tylko go zrozumie¢, ale zrozumie¢ siebie
w tekscie. To oznacza, ze w wierszu Lieberta bedziemy odkrywac te
struktury sensu, ktore moga okazac si¢ takze sensem dla mnie-czytel-
nika.

Poszukiwania sensu religijnego w wierszu Lieberta mozna by
rozpoczac¢ od krotkiej refleksji na temat form ukazywania Boga
w kulturze europejskiej. Ta kontekstualna wycieczka (bez ktorej wszak
nie ma rozumienia) pozwoli przede wszystkim na uswiadomienie kon-
wencji, w ktorej przedstawia si¢ Boga. Dlaczego Liebert siggnal po
obraz Jezdzca? To pierwsze pytanie, jakie nasuwa nam wiersz, pozwoli
zarysowac wstegpne rozumienie tekstu.

Tytul wiersza odsyta do obrazow Boga taranujacego czlowieka
i wystepuje w roznych konstelacjach w Biblii, chociazby w ksigdze
Hioba (H 16, 13—16), mowa jest o nim w ksigdza Zachariasza (6,5),
w Lamentacjach Ezechiela, a takze w Apokalipsie (motyw jezdZzca na
biatym koniu symbolizujacy Chrystusa). Wsrod tych poszukiwan war-
to tez siggna¢ do Tako rzecze Zaratustra Nietzschego, jednej z podsta-
wowych lektur mtodego Lieberta: ,,L.owco zza chmur/ Gromem twym
powalony,/ Przed Toba, oko szydercze, co z ciemni ku mnie wyzierasz
— lezg oto,/ Wyginaj, wij mna, udreczony/ Wszystkimi meki wieczny-
mi,/ Razony/ przez Ciebie, przeokrutny towco/ O Ty, nieznany —
Boze!”. Symbol Lowcy powrdci takze w pozniejszym wierszu Lieber-
ta Dawne stowa i1 zafunkcjonuje na zasadzie autocytatu: ,,Prézno pod
wlokna twardo splecione/ Poddaje siebie, Lowcy nie bluzni¢” (I, 158)
6. Obraz jezdzca podkresla dramatycznos$¢ spotkania z Bogiem, jest to
bolesne wtargnigcie Boga w zycie cztowieka. Doswiadczenie taski nie
niesie zatem pocieszenia, nie znosi bolu i cierpienia, przeciwnie — jesz-
cze je poteguje. Czlowiek staje bezradny wobec tak przerazajacej sity,
ktora posiada Bog.

5 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, przet. W. Berent, 1995, s. 228

¢ Wszystkie teksty Lieberta pochodza z J. Liebert, Pisma zebrane, Warszawa 1976,
zebr. oprac. 1 wstgpem opatrzyt Stefan Frankiewicz, s. 71. Skroty oznaczaja I - tom 1, 11
-tom 2
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Przeczytajmy dwie pierwsze strofy z wiersza Lieberta:

Uciekatem przed Toba w poptochu,
Chciatem zmyli¢, oszuka¢ Ciebie —
Lecz co dnia kolana uparte
Zostawiaty $lady na niebie.

Dogonites mnie Jezdzcie niebieski,
Stratowates, stanate$ na mnie
Legtem zbity taska podcigty,
Jak dym, gdy wicher go nagnie

(1, 157)

Relacja migdzy Bogiem a cztowiekiem zostaje ukazana jako swo-
iste tropienie i polowanie. To Bog wybiera czlowieka, jednak zwroe-
my roéwniez uwagg, jak interesujaca figura jest tutaj $lad na niebie.
Mozna tu mowic¢ o przyzwoleniu cztowieka na dziatanie taski. Lie-
bert uruchamia, ,,ozywia” cata symbolike religijna, ktéra dla niego
zaczyna znaczy¢, gdyz w niej szuka mozliwo$ci wyrazenia swojego
doswiadczenia. Paradoksalnie przedstawia sig¢ tutaj sytuacja czlo-
wieka. Moze on sta¢ si¢ podmiotem wlasnych wyborow tylko wtedy,
gdy najpierw podda si¢ przemocy ze strony Boga, rozumianej jako
wkroczenie w $wiat przyzwyczajen — jesteSmy wigc w samym symbo-
licznym uniwersum misterium zycia i Smierci, przemiany, ktora jest
$miercig starego porzadku i zapowiada nowy porzadek egzystencji,
co w kategoriach teologicznych opisuje opozycja natura (grzech) —
taska:

Czyli trzeba az przej$¢ przez siebie,
Twoim stowom siebie zawierzy¢ —
Jesli trzeba, to tratuj do dna,
Jestem tylko Twoim zotnierzem.

{1, 157)

W zacytowanym fragmencie ujawnia si¢ calty wymiar chrzescijan-
skiej Paschy, przejs$cia, ogotocenia, ktore zostanie podkreslone przez re-
toryke militarna, odsytajaca do toposu rycerza Chrystusowego (chociaz-
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by Ef, 6, 10-20) czy w Rozmyslaniach o Dwoch sztandarach $w. Ignacego
Loyoli’.

Warto zapytac, czy utwor poetycki moze by¢ modlitwa i co na ten
temat mowi sam wiersz Lieberta. Utwor wyltania si¢ z okreslonej sytu-
acji zyciowej autora, nie mozna sprowadzi¢ jego interpretacji do po-
szczegblnych struktur czy intertekstualnych zabiegow. Ten tekst ma
niewatpliwie co§ wspolnego ze skupieniem modlitewnym. Zaswiad-
czaja o tym bezposrednie zwroty do Ty-boskiego. Ale poeta wskazuje
jeszcze na co$ innego. Wiersz, w ktorym wystepuje zwrot do Boga, nie
musi by¢ modlitwa, lecz tylko egotycznym zamknigciem przed dozna-
niem taski. Dla Lieberta bowiem doswiadczenie religijne problematy-
zuje sens uprawiania poezji. Odwotajmy si¢ do listowego zapisu, skie-
rowanego do Agnieszki (z dnia 24.1X 1925):

Chwilami do$wiadczam wielkiej trwogi, ze bawig si¢ rzeczami §wig-
tymi, ze w religii, w wierze szukam tematu. (...) Uzywam teraz Jego
imienia, wzywam Go, modle w wierszach, ale wierze, ze przyjdzie chwi-
la, wierze w to silnie, ze kiedys, o czymkolwiek bym nie pisat, czego
bym nie poruszal, wszystko bedzie petne Jego, tak jak my nie tylko przy
pacierzu idziemy za nim

(L, 71)

Swiadomosé kruchosci mowy niesie w sobie podstawowe pragnie-
nie, pragnienie wcielenia, ktore mozna odczytac jako doskonata przy-
legto$¢ stowa i bytu. Liebert dostrzega niebezpieczenstwo uprawiania
poezji. Swiadomosé tego, iz tworczosé poetycka wobec przezycia reli-
gijnego moze by¢ aktem niewiernosci, wyzwala w poecie lgk o auten-
tyczno$¢ stowa poetyckiego. Przywotany fragment listu niewatpliwie
utatwia zrozumienie nastepnej calostki analizowanego wiersza:

Nie mam stow, by spod Ciebie si¢ podnies¢,
Coraz cigzsza staje si¢ mowa.

7 Zob. 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, Krakow 1995, wyd. 111, thum. M. Bednarz,
Rozmyslanie o Dwoch sztandarach, s. 66-67.
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Czyzby stowa utracic¢ trzeba
by jak duszg odzyskac stowa?
(L, 157)

Proba poszukiwania stowa absolutnego, stowa objawionego, prowa-
dzi do niemoty, swoistej afazji, bedacej podstawowym elementem do-
$wiadczenia numinosum, zamilknig¢cia w obliczu sacrum. Sformutowa-
nia Lieberta pokazuja to, co mozna nazwa¢ doswiadczeniem
apofatycznym, ktore charakteryzuje wszelkie doswiadczenie religijne.
Dyskurs negatywny, przezyta negatywnos¢ zaciera czy wrecz zawiesza
formutowanie jakichkolwiek poj¢é¢. Jednak to doswiadczenie, by nie
pozosta¢ niemym, wymusza poetycka odpowiedz. Wiersz staje si¢ wigc
odpowiedzia na doswiadczenie taski, ktore przekracza wiedzeg. Stad bie-
rze si¢ pytanie, kwestionujace pewnos$¢ poety: ,,Czyzby stowa utraci¢
trzeba/ by jak duszg¢ odzyskac stowa?”

Figura, ktora rzadzi Liebertowskim wierszem, jest paradoks. Nie
$wiadczy on o btyskotliwo$ci poetyckiego warsztatu, lecz wskazuje na
co$ wigcej — taska przerasta wladze rozumu. Nie mozna tej figury reto-
rycznej rozpatrywac tylko jako zestawienia znoszacych si¢ wzajemnie
znaczen, rozbijajacych logike jezyka, chcacych w ten sposob odzwier-
ciedli¢ ,,logike” rzeczywistosci. Paradoks wskazuje, ze o przezyciu reli-
gijnym nie mozna mowi¢ wprost, gdyz wszystkie konstatacje rozbijaja
si¢ o tajemnicg.

Ten nowy porzadek egzystencjalny, o ktorym pisze Liebert, a ktory
teolodzy zycia duchowego nazywaja metanoja, staje si¢ przestrzenia
odpowiedzialnosci.

Odpowiedzialno$¢ pojawia si¢ wtedy, gdy wszelkie reguty zawodza,
gdy wkracza w zycie to, co nieprzewidywalne, niszczace gmach co-
dziennych przyzwyczajen, a tym jest w wierszu wiara, ktora nie staje si¢
pancerzem ochronnym, lecz wigcej — wydaje na niebezpieczenstwo, ko-
niecznos$¢ dokonywania ciaglego wyboru:

Jedno wiem, i innych objawien

Nie potrzeba oczu i uszom —

Uczyniwszy na wieki wybor,

W kazdej chwili wybiera¢ musze
{1, 157)
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To ostanie sformutowanie puentujace wiersz wymaga od czytelnika
rozpoznania wlasnej sytuacji egzystencjalnej i skonfrontowania jej
z utworem. Sens dzieta eksponuje odpowiedzialno$¢ za dokonywane
wybory, ale i za jezyk, ktory powinien wyrastac¢ z milczenia, by przekro-
czy¢ $wiat kliszy i banatu. W perspektywie hermeneutycznej wiersz
bylby zatem wezwaniem do odpowiedzialnosci, ktore oczekuje odpo-
wiedzi od czytelnika.



