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KSIADZ JAKO ,INNY”.
TOZSAMOSC KAPLANA
W TWORCZOSCI POETYCKIEJ I ESEISTYCZNEJ
JANUSZA STANISLAWA PASIERBA

Poezja kaptanska byta niewatpliwie jednym z najbardziej zastanawiajacych
fenomenow kultury polskiej XX wieku. Nie dziwi zapewne fakt, ze to wlasnie
poezja, a nie proza albo dramat, okazata si¢ formga literacka, po ktora ksieza
autorzy si¢gali najchetniej. Poezja umozliwia bowiem najbardziej bezposrednia
ekspresje $wiata wewnetrznego, w wersji lirycznej sytuuje si¢ blisko — zakorze-
nionych gleboko w duchowosci chrzescijanskiej — dyskursywnych praktyk
spowiedzi i wyznania. Mozna by si¢ zatem spodziewac, ze poezja kaptanska
otwiera przed czytelnikiem szanse¢ na zapoznanie si¢ ze specyfika do§wiadczenia
kaptanskiego, ze udziela odpowiedzi na pytanie: ,,co to znaczy by¢ ksiedzem?”.
Tymczasem nie jest to sprawa tak oczywista.

Bozena Chrzastowska, autorka podstawowego studium dotyczacego poezji
kaptanskiej, zauwazyla z niejakim zaskoczeniem, ze ,,wielu ksiezy poetow wsty-
dliwie zataja swoje powotanie czy stan duchowny, wielu pisze wiersze neutralne
religijnie lub wiersze religijne, ale nie kaptanskie™. Wyglada to tak, jakby ksie-
za poeci poddawali swoja twdrczos¢ procesowi autocenzury i zarazem sekula-
ryzacji. Pytanie tylko, czy jest to zabieg $wiadomy, czy tez nie. Nalezatoby w tym
miejscu zapyta¢ o to, czym mialaby si¢ cechowac taka ,,kanoniczna” poezja
kaptanska? Chrzastowska zwraca uwage na okreslony zas6b motywdéw tema-
tycznych, na wypowiedzi autotematyczne oraz na reguly jezyka poetyckiego
powiazane z jezykiem sakralnym.

Poezja kaptanska — tak by si¢ mogto na pozor wydawaé — powinna, przynaj-
mniej w jednym ze swych podstawowych wymiaréw, by¢ manifestacja kaptan-
skiej tozsamosci. Nalezaloby si¢ spodziewaé, ze do glosu dochodzg w niej ,,re-
fleksy kaptanskiej biografii”: praca duszpasterska, doswiadczenia kaznodziejskie,

' B. Chrzastowska, ,, Wierz¢ wierszem”. O poezji kaplaris’kiej, [w:] Religijne aspekty lite-
ratury polskiej XX wieku, red. M. Jasinska-Wojtkowska, J. Swigch, Lublin 1997, s. 219.
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spowiednicze, katechetyczne, refleksje na temat Kosciota i jego hierarchicznej
struktury, temat Eucharystii, powotania kaptanskiego czy tez wyznania zwigza-
ne z doswiadczeniem samotnosci i celibatu. Tymczasem w wierszach ksigzy
poetow tego rodzaju odniesien do ich kaptanskiej biografii pojawia si¢ zadziwia-
jaco niewiele. Czyzby to mialo oznacza¢, ze ksigza poeci zacieraja w wierszach
slady swojej kaptanskiej tozsamosci?

Zdaniem Chrzastowskiej zjawisko to w sposob najbardziej ewidentny ilustru-
je poezja Janusza Stanistawa Pasierba. RzeczywiScie, przy powierzchowne;j
lekturze tych wierszy czytelnik mogtby odnies¢ wrazenie, ze niewiele w nich
zapisu bezposrednio manifestowanego doswiadczenia kaptanskiego. Tym bardziej
moze si¢ to wydawac dziwne, Ze bardzo silnie zaznacza si¢ w tej poezji pozycja
podmiotu utozsamiajacego si¢ z rolg poety i z drugiej strony — znawcy sztuki.
Tak jakby autor za tekstami poetyckimi ukrywat kaptanski rys swojej osobowo-
$ci. Bardzo rzadko pojawia si¢ w tych wierszach podmiot przemawiajacy jawnie
z pozycji ,,ja-kaptan” albo ,,ja-ksigdz”.

A przeciez Pasierb — potwierdzaja to w szczegdlnosci osoby, ktore znaty go
osobiscie — przezywat swoje kaptanstwo bardzo §wiadomie i jawnie. Co prawda,
nie uwazatl siebie za ksigdza typowego, ,,parafialnego”, przyznawat si¢ do tego
chociazby w rozmowie z Bogumitem Wisniewskim w roku 19862, ale juz w kolej-
nym wywiadzie, ktory przeprowadzit z nim Marek Wittbrot, wyznawat wprost:

Ja jestem bardzo ksi¢zowski, co tu duzo moéwi¢. Coraz bardziej. Mowiac
powaznie: nie ma w moim zyciorysie niedzieli i $wieta, kiedy bym nie
odprawit Mszy z ludzmi i dla ludzi i nie mowit o tym, co uwazam za naj-
wazniejsze w ich i moim zyciu. Pewnie bym nie umiat by¢ nikim innym?®.

W najbardziej zewnetrznym wymiarze bycie ksigdzem polega na wykony-
waniu — czy tez lepiej powiedzie¢ — przewodniczeniu okreslonym rytualnym
czynno$ciom, w ktorych udzial bierze takze po drugiej stronie tzw. laikat. Max
Thurian, autor Tozsamosci kaplana, przypomnial, ze katolicki ksigdz — zgodnie
zreszty z odlegla wezesnochrzescijanska tradycja — wypetnia swoja role w trzech
funkcjach: prorockiej — zwigzanej z gloszeniem i nauczaniem Stowa Bozego,
kaptanskiej — dotyczacej sktadania Ofiary eucharystycznej, sprawowania liturgii
i udzielania sakramentdw, oraz pasterskiej — odnoszacej si¢ do formacyjnych
i organizacyjnych spraw Ko$ciota®. A zatem tozsamos¢ ksiedza ksztattuje si¢
poprzez autoidentyfikacje z tymi trzema figurami: Proroka, Kaptana i Pasterza.

2 B. Wisniewski, Poetyckie spotkania z ksigdzem Januszem St. Pasierbem, Pelplin
2005, s. 162.

3 Nasza mala, najmniejsza ojczyzna. Z ksigdzem Januszem St. Pasierbem rozmawia
Marek Wittbrot, ,Nowe Ksiazki” 1994 nr 1, s. 3.

* M. Thurian, Tozsamos¢ kaplana, thum. J. Machniak, wstep A. Bardecki, Krakow
1996, s. 13.
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Pasierb, jak mozna si¢ domysla¢ (za§wiadcza to cze$§ciowo powyzsza wypo-
wiedz), w ,.ksiezowskim” aspekcie swej biografii spetnial si¢ w kazdej z trzech
powyzszych funkcji, w jego tworczosci poetyckiej i eseistycznej dominuje jednak
figura Proroka wywodzaca si¢ bardzo wyraznie od starotestamentalnego nabi,
czyli ,,widzacego”. Czgsto tez mowil i pisat o profetycznym wymiarze sztuki,
nie tylko zresztg sakralnej’.

Faktem jednak pozostaje to, ze w wierszach Pasierba rzadko pojawiaja si¢
refleksy typowej ksiezowskiej biografii. Czy to oznacza tym samym, ze skrywat
w tekstach swoja kaptanska tozsamos¢? Odpowiedz zalezy od tego, do jakich
jego tekstow chcemy zajrzec. Inaczej bowiem przedstawia si¢ to zagadnienie
W poezji, inaczej w esejach i szkicach, a jeszcze inaczej w wywiadach, rozmowach
i autokomentarzach.

I1.

Pasierb wstgpil do seminarium pelplinskiego w 1947 roku, $wi¢cenia kaptan-
skie uzyskat w roku 1952. Te daty warto przypomniec¢, aby zda¢ sobie sprawe
z tego, ze jako ksigdz zostal uformowany przez katolicyzm jeszcze przedsobo-
rowy. Byt to katolicyzm zachowawczy, ktory jesli nawet zaczynat zdawac sobie
sprawe ze swojej anachronicznosci i nieprzystosowania do wymogow wspotcze-
snego §wiata, to raczej po zachodniej stronie zelaznej politycznej kurtyny.
W Polsce powojennej kosciot katolicki pod przewodnictwem prymasa Wyszyn-
skiego, walczacy o przetrwanie w starciu z ideologia komunistyczna, sita rzeczy
dazyt przede wszystkim do odzyskania i utrzymania swej dawnej, przedwojennej
pozycji w spoteczenstwie. Dotyczylo to réwniez pozycji i autorytetu ksigdza.

Przetom lat 50. i 60. w biografii Pasierba to okres studiow w Rzymie i Fry-
burgu oraz liczne podroze po Europie 1 innych regionach swiata. Cechg charak-
terystyczng w Owczesnej tworczosci Pasierba — eseistycznej w szczegolnoscei, ale
daje si¢ to tez zauwazy¢ w poezji — jest umiejetnos$¢ postrzegania spraw polskich,
w tym takze spraw polskiego Kosciola, zarowno od ,,wewnatrz”, ale tez z ,,ze-
wnetrznej”, ogdlnoeuropejskiej i globalnej perspektywy.

Wypowiedzi Pasierba na temat istoty kaptanstwa zostaly bardzo wyraznie
sformutowane pod wptywem przetaczajacych si¢ w Kosciele katolickim dysku-
sji — tak w trakcie trwania Soboru Watykanskiego II, jak i tuz po nim®. Czym

5 Na ten temat pisz¢ w ksiazce: Na skrzyzowaniu drog. O poezji Janusza St. Pasierba,
Pelplin 2004 (tu szczegodlnie rozdz. IV. Poesis theologiae ancilla? O samoswiadomosci
poetyckiej Pasierba, s. 223-245).

¢ Sposrod dokumentéw Soboru Watykanskiego IT dwa zastuguja na szczegolng uwa-
ge: Dekret o postudze i zyciu kaptanow Presbyterorum ordinis oraz Dekret o formacji
kaptanskiej Opatatam totius.
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powinno by¢ kaptanstwo we wspotczesnym swiecie? — to pytanie stato si¢ jednym
z najistotniejszych zagadnien omawianych w czasie soborowych obrad. Odpo-
wiedz na tak postawione pytanie wcale nie wydawata si¢ oczywista. Pojawiaty
si¢ liczne glosy, przede wszystkim wewnatrz kosciota katolickiego, wieszczace
kryzys kaptanstwa, zwigzany zreszta nie tylko ze spadkiem liczby powotan, ale
przede wszystkim z jego spoteczno-kulturowym statusem.

Sytuacji ksiedza w §wiecie wspolczesnym poswigcit Pasierb sporo uwagi
szczegolnie w tekstach pisanych w latach 60. i1 70., zamieszczonych pozniej
w eseistyczno-wspomnieniowych ksiazkach Czas otwarty oraz Galezie i liscie.
Warto zauwazy¢, ze byta to epoka nie tylko Soboru Watykanskiego 11, ale takze
okres gwattownych przemian spoteczno-kulturowych, ktore — chcac nie cheac
—wymuszaly w kosciele katolickim postawe aggiornamento rowniez w sprawach
dotyczacych kaptanstwa.

Natomiast w biografii Pasierba jest to czas migdzy czwartg a piata dekada
zycia, czyli czas przechodzenia w ,,smuge cienia” i zwigzanej z tym — jak prze-
konuja psychologowie — proby dookreslenia swojej tozsamosci. Proby o tyle
moze trudniejszej, ze w wymiarze jego osobowosci naktadato si¢ na siebie kilka
rol: oprocz ksiedza przynajmniej jeszcze poety i historyka sztuki. Refleksje nad
wspoélczesnym statusem kaptanstwa przeprowadzat wigc Pasierb bardzo wyraz-
nie, przywotujac w tym celu kilka podstawowych kontekstow: autobiograficzny,
historyczny, psychologiczny, socjologiczny, wreszcie takze teologiczny.

Kontekst autobiograficzny pojawia si¢ w eseistycznej ksiazce Galezie i liscie,
wydanej co prawda w 1985 roku, ale zawierajacej wspomnienia i fragmenty
dziennika cofajace si¢ do lat 40. i kontynuowane az do roku 1979. W rozdziale
Drzewa raju, nawiazujacym wyraznie do biblijnej symboliki Genesis, przywotuje
Pasierb z zyczliwoscig i wdzigcznos$cia postaci ,,ksiezy swojego dziecinstwa
i mtodosci”, ktorych w czasie wojny spotkat jako kilkunastolatek w Zabnie:
,.&dyby nie ci dobrzy gorliwi ksigza — pisat — dwaj Kazimierze, Podolski i Jarosz,
nie stalbym si¢ soba, tak jak nie bylbym soba, gdybym nie przezyt tak mocno
pieciu lat pobytu w Seminarium”’.

To autobiograficzne wspomnienie bardzo tatwo przetozy¢ na poziom reflek-
sji socjologicznej. W procesie ksztattowania si¢ tozsamosci jednostki socjologo-
wie przypisuja szczeg6lne miejsce tzw. ,,uogdlnionym innym” i ,,znaczacym
innym”, czyli w pierwszym przypadku — grupie spotecznej, w drugim — konkret-
nym osobom, ktére odegraly szczegblng rolg w uformowaniu osobowosci jed-
nostki. Przy takim zatozeniu takze tozsamos$¢ ksiedza posiada bardzo istotny
wymiar socjologiczny, dopetniajacy wymiar czysto religijny zwigzany z kate-
gorig kaptanskiego powotania.

7J. St. Pasierb, Galezie i liscie, Pelplin 1993, s. 9.
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Mozna przyjac, ze w biografii Pasierba wspomniani kaptani wptyneli w istot-
ny sposob na jego zyciowe wybory. Cho¢ charakterologicznie odmienni, obaj
reprezentowali jednak typ kaptanstwa tradycyjnego, osadzonego instytucjonalnie
iniezbywalnie w strukture wiejskiej lub matomiasteczkowej spotecznosci. I wha-
$nie jako tacy przynalezeli do $wiata odchodzgcego do lamusa, a w kazdym razie
usuwanego na pobocze mainstreamu spotecznych i kulturowych przemian w Eu-
ropie drugiej potowy XX wieku.

Swiat wspotezesny, $wiat —nazwijmy go tak — poznej nowoczesnosci, stawiat
przed ideg kaptanstwa zupetnie nowe cywilizacyjne wyzwania. W Galeziach
i lisciach znajduje si¢ osobny rozdziat zatytutowany Wybor. Chodzi o ,,wybor”
powotania kaptanskiego, na rozdziat sktadaja si¢ bowiem zapiski z roku 1962,
w ktérym Pasierb obchodzit dziesi¢ciolecie swego kaptanstwa. Jednak nie wspo-
mnienia autobiograficzne wysuwaja si¢ w tych fragmentach na plan pierwszy,
raczej kontekst historyczny. Nie sg to bowiem osobiste rozrachunki, tylko
proba rozpoznania zmieniajacej si¢ spoteczno-kulturowej sytuacji ksigdza do-
ktadnie w przededniu inauguracji Soboru Watykanskiego II. Ale takze apologia
kaptanstwa jako koScielnego sakramentu.

Jak si¢ wydaje, troche na wyrost obawiat si¢ Pasierb, ze postulowane w przed-
soborowych dyskusjach kierunki zmian: czyli emancypacja §wieckich w Koscie-
le oraz eksponowanie roli biskupa moga doprowadzi¢ do marginalizacji ,.ksi¢zy
szeregowych” i pozbawienia ich tozsamosci budowanej na fundamencie kosciel-
nego sakramentu. Z nieskrywanym wyrzutem zauwazat: ,,w dziedzinie dociekan
teoretycznych, teologicznych i prawniczo-ko$cielnych ksi¢za sa zaledwie zauwa-
zalni”®. W dyskusjach wewnatrzko$cielnych, nazbyt abstrakcyjnych i oderwanych
od realiow, kaptan zostat jego zdaniem pozbawiony autentycznej osobowosci.

Temu, ksztattowanemu w dokumentach koscielnych, oficjalnemu i wyideali-
zowanemu wizerunkowi ksigdza przeciwstawia Pasierb wizerunek pozadoktry-
nalny i urealniony, ktory paradoksalnie odstaniaja dzieta literackie i filmowe.
Wymienia i pokrotce omawia przyktady kilku takich dziet: dwie powiesci —
pierwsza napisana przez ksiedza Edmunda Fleury’ego (Comme a travers le feu
—Jak przez ogien), druga przez Gillesa Marcotte (Le poids de Dieu— Bozy cigzar),
nastgpnie dwa filmy — Carola Reeda Odd men out (Niepotrzebni mogq odejs¢)
i wreszcie zrealizowany na podstawie powiesci Georgesa Bernanosa film Rober-
ta Bressona Dziennik wiejskiego proboszcza®.

Dopiero w $wietle tych dziet rozwaza Pasierb problem kryzysu wspotczesne-
go kaptanstwa. Najogdlniej moéwigc, pojawia si¢ w tych powiesciach i filmach
postac ksiedza zwyktego, nicefektownego, wlasnie w typie ,,wiejskiego probosz-
cza”, ktory ,,sktada si¢ z otchtani ciemnosci i §wiatta”, zmaga si¢ ze swoimi

8 Tamze, s. 48.
® Tamze, s. 49-60.
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zwyczajnymi ludzkimi stabosciami, przechodzi zyciowe zalamania, najczesciej
jednak udaje mu si¢ odzyska¢ wewnetrzng rownowage. Czasami jest to ,,ksiadz
reprezentujacy sfatlszowany katolicyzm”, wmontowany w relacje paternalistycz-
ng. Najwigkszym jego problemem nie jest jednak osobisty kryzys wiary, tylko
religijny indyferentyzmem $wiata zewnetrznego, brak zrozumienia ze strony
innych ludzi, ktory niekiedy przeradza si¢ w poczucie spotecznej nieprzydatno-
$ci. Wspotczesne dzieta literackie i filmowe pozwalaja zatem dopeti¢ refleksje
nad kaptanstwem o kontekst psychologiczny i socjologiczny.

Za jeden z najpowazniejszych problemow egzystencjalnych wpisanych nie-
jako w sposdb nieuchronny w tozsamos¢ ksiedza uwaza Pasierb samotno$é:

Samotnos¢. Tajemnica wigkszosci odstepstw, upadkow i tragedii ksiezy.
To jest problem nie tyle celibatu, co sytuacji duchowej, bedacej konse-
kwencja sakramentu posrednictwa. (...) Mowiac do Boga ksi¢za musza
by¢ po stronie ludzi; méwiac do ludzi, musza by¢ po stronie Boga. Zyé
miedzy niebem a ziemig to nie jest sytuacja towarzyska. Celibat jest tylko
zewngtrznym znakiem tej innoSci, straszliwego wyobcowania, jakie wy-
biera kazdy ksiadz'®.

Zarysowuje si¢ dramatyczny paradoks. Kaptanstwo — broni tej idei Pasierb
— to sakrament posrednictwa miedzy Bogiem a ludzmi, jego warunkiem jest
zupetna dyspozycyjnos¢ i poswigcenie, co stanowi uzasadnienie dla celibatu. Ale
ta sytuacja ,,pomi¢dzy” naznacza tozsamos$¢ ksiedza antynomicznos$cia, rozdwo-
jeniem i wykorzenieniem niewygodnym zaréwno z psychologicznego, jak i so-
cjologicznego punktu widzenia. Nie przynalezy on ani do nieba, ani do ziemi.
Zwracajac si¢ twarza w kierunku Boga, odwraca si¢ plecami do ludzi.

To za$ skazuje na status odmienca:

W ksigzach jest duzo cech irytujacych — przyznaje Pasierb — ale chyba
najbardziej irytujaca jest ta zasadnicza inno$¢, na ktora nie ma rady. Trudno
zatata¢ to najwigksza nawet towarzyskoscia. W ktoryms punkcie ona sig¢
konczy i cztowiek w sutannie pozostaje sam''.

Tak zdefiniowana sytuacja ksiedza przypomina troch¢ sytuacje mitologicz-
nego Minotaura, o ktorym Pasierb pisat w jednym z wierszy. Tragizm Minotau-
ra polega na jego ptynnej, niedookreslonej, wykorzenionej tozsamosci, skazuja-
cej go na sytuacj¢ spolecznej ekskluzji, na status ,,innego” — zwierzeca strona

19 Tamze, s. 60.
' Tamze, s. 60.



Ksigdz jako ,,inny”. Tozsamos¢ kaplana w tworczosci poetyckiej... 433

jego natury wyklucza go ze $wiata ludzi, i odwrotnie — ludzka strona jego natu-
ry ze $wiata zwierzat'?.

W przypadku ksigdza przyczyna spotecznego wykluczenia jest wtasnie owa
tozsamos$ciowa ambiwalencja wynikajaca z sytuacji zawieszenia ,,pomigdzy
niebem a ziemig”, pomiedzy sacrum a profanum, pomigdzy tym, co boskie, a tym,
co ludzkie. Ksiadz zyje (jest zobowiazany do tego, aby zy¢) inaczej niz ludzie,
w ktorych imieniu zwraca si¢ do Boga. I wbrew temu, co mowi Pasierb, celibat
ma tu chyba jednak znaczenie dos¢ istotne — tozsamos$¢ ksiedza tworzy si¢ bowiem
takze poprzez resekcj¢ doswiadczen matzenskich, rodzicielskich i seksualnych.
Tych do$wiadczen, ktorymi ludzie §wieccy zyja na co dzien.

Ponadto zawieszenie w przestrzeni ,,mi¢dzy niebem a ziemia” oznacza jednak,
Ze na ziemig patrzy si¢ z gory — co przeradza si¢ z kolei w ksigzowski paternalizm.
,,Innos¢” doswiadczenia kaplanskiego sprawia, ze staje si¢ ono trudne do prze-
kazania albo wrecz — kazda proba zakomunikowania tego rodzaju doswiadczenia
zostaje po prostu odrzucona przez odbiorcéw znajdujacych si¢ w innym zyciowym
potozeniu. ,,Nie mozna bezkarnie by¢ innym”'*. Tym, mysle, mozna thumaczy¢
powsciagliwos¢ Pasierba w ujawnianiu kaptanskiej tozsamosci w tworczosci
poetyckiej. W poezji poszukiwat takiej przestrzeni doswiadczenia, ktora miataby
charakter ogolnoludzki, uniwersalny.

I1I1.

Zapoczatkowane w Galeziach i lisciach refleksje nad wspotczesnym kaptan-
stwem znajdowaty swoja kontynuacje w innych tekstach pisanych przez Pasierba
na przetomie lat 60. i 70. — w nich rowniez zaznaczata si¢ wyraznie perspektywa
historyczna i socjologiczna. W roku 1969 w jednym ze szkicow zaprezentowat
zarys wspolczesnej antropologii homiletycznej'*. W tym przedrukowywanym
pozniej tekscie znalazta si¢ takze analiza mentalnosci wspotczesnego cztowieka,
ktory zostat potraktowany jako potencjalny adresat chrzescijanskiego przepowia-
dania. Cztowiek wspoélczesny jest: po pierwsze — ,.techniczny”, to znaczy cechuje
go scjentystyczne, naiwnie racjonalistyczne oraz utylitarne podejscie do rzeczy-
wisto$ci, po drugie — jest ,,masowy”, to znaczy formowany przez homogeniczna
i nastawiong na konsumpcje kultur¢ popularna, i wreszcie, po trzecie — jest ,,apo-
kaliptyczny”, to znaczy zmagajacy si¢ z poczuciem alienacji, frustracji i wyko-

12 Wiersz Minotaur w tomie Kategoria przestrzeni (Warszawa 1978, s. 43-44).

13 J. St. Pasierb, Galezie i liscie, dz. cyt., s. 60.

14J. St. Pasierb, Czlowiek wspélczesny jako stuchacz Stowa Bozego, [w:] Tegoz, Od
kaznodziejstwa do homilii, Pelplin 1984, pierwodruk w ,,Collectanea Theologica” 1969,
z. 1; przedruk pt. Czlowiek wspotczesny wobec Ewangelii [w:] Tegoz, Pionowy wymiar
kultury, Krakow 1983.
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rzenienia. Ta krotka ale celna diagnoza spoteczno-kulturowych przemian w dru-
giej polowie XX wieku implikowata sitg rzeczy refleksj¢ Pasierba nad sytuacja
wspolczesnego kaplanstwa.

W wydanym w roku 1971 Czasie otwartym stawiat Pasierb ponownie pytanie:
,Czy ksieza sg jeszcze potrzebni? Jesli tak, to do czego?”'®. Wyraznie zdawat
sobie sprawe z tego, ze argumentacja historyczna, ktorej probowat pare lat weze-
$niej bronié, traktujaca kaptanstwo jako uniwersalne posrednictwo miedzy
cztowiekiem a sitami nadprzyrodzonymi, ulegta dezaktualizacji. Spoteczna
i kulturowa pozycja kaptana w spoteczenstwie technicznym, masowym i apoka-
liptycznym, w sekularyzujacym si¢ coraz bardziej $wiecie modernistycznym,
w ktorym ktadzie si¢ nacisk na indywidualizm i autonomig¢ jednostki, zmienita
si¢ w sposob diametralny w poréwnaniu z tradycyjnym — w istocie feudalnym
— modelem spoteczenstwa, w ktoérym ksiedzu przypisywano niejako odgornie
urzedowy autorytet. ,,Wspotczesny kryzys autorytetu — pisat w szkicu z 1969
roku — jest kryzysem autorytetu stanowiska, nie osoby’'¢. Idea kaptana wystepu-
jacego w roli posrednika migdzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie, przestata by¢
oczywista i nickwestionowana. W duzej mierze zawazyta na tym tradycja prote-
stancka propagujaca bezposrednios¢ i intymnos¢ relacji migdzy cztowiekiem
a Bogiem. Zinstytucjonalizowany, hierarchiczny, autorytarny model Kosciota
z punktu widzenia XVI-wiecznych reformatoréw chrzescijanskich postrzegany
byt jako uzurpatorskie posrednictwo oddalajace tak naprawdg jednostkowego,
autonomicznego cztowieka od transcendentnego Boga. Podobnie rzecz si¢ mia-
ta z posrednictwem doktrynalnym — spekulatywna i ,,arbitralna”, wywodzaca si¢
jeszcze z tradycji scholastycznej, teologia katolicka raczej utrudniata niz utatwia-
ta osiggnigcie autentycznosci w doswiadczeniu religijnym. Wspotczesny czlowiek
to — jak zauwaza Pasierb — self made man, jednostka ludzka pragnaca korzystaé
z wolnoS$ci osobistej takze w sferze do§wiadczen religijnych. Po epokach auto-
rytaryzmow, nie tylko tych dwudziestowiecznych, cztowiek wspolczesny z uza-
sadnionym sceptycyzmem odnosi si¢ do wszelkich dekretowanych ideologicznie
autorytetow — takze autorytetow religijnych.

Na postawione w Czasie otwartym pytanie ,,Po co kaptanstwo dzisiaj?” pro-
buje wreszcie Pasierb znalez¢ odpowiedz, wprowadzajac kontekst teologiczny,
siegajac do najglebszych przestanek chrzescijanskiej antropologii. Bog — tak to
thumaczy — dziata w ludzkim $wiecie, to znaczy poprzez ludzi czy wrecz poprzez
cztowieczenstwo. Dla Pasierba oznacza to tez bardzo silnie — poprzez cielesnosc.
Tego rodzaju zalezno$ci wynikaja z dogmatu o Tajemnicy Wcielenia. Humanizm
chrzescijanski to epifania tego, co boskie, w tym, co ludzkie. Ludzkie — mowiac
po pascalowsku — dotyczy w rownej mierze tego, co $wiadczy o wielkos$ci czto-

15]. St. Pasierb, Czas otwarty, Pelplin 1992, s. 142.
16 J. St. Pasierb, Czlowiek wspélczesny jako stuchacz Stowa Bozego, dz. cyt., s. 27.
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wieka, jak 1 jego stabosci. W planie tak zakres§lonej oeconomia divina kaptan to
cztowiek, poprzez ktorego Bog dziala posrod ludzi.

Na myslenie Pasierba o kaptanstwie uniwersalnym, rozpatrywanym w per-
spektywie teologicznej, istotny wptyw wywarly — jak si¢ wydaje — szczegdlnie
dwie postaci: Pierre Teilhard de Chardin oraz Cyprian Kamil Norwid. Od fran-
cuskiego mysliciela przejal, wpisujaca si¢ w jego koncepcj¢ ewolucjonizmu
chrzescijanskiego, ide¢ kaptanstwa kosmicznego, wedle ktorej kaptan to ktos,
kto zyje dla catego $§wiata, pracuje na rzecz zbawienia powszechnego, uczestni-
czy w sakralizacji kosmosu. Kaptan to kto$ odprawiajacy wielka, kosmiczna
mszg¢ na ottarzu $wiata. Celem tej liturgii jest spirytualizacja materii, przejécie
od punktu Alfa do punktu Omega. W mysli Teilharda de Chardin znajdowata tez
inspiracje¢, tak wyraznie dochodzaca do glosu w poezji Pasierba, fascynacja
materialno$cig i cielesnosciag $§wiata. Cho¢ niewatpliwie ujawniaja si¢ tu takze
refleksy filozofii neoplatonskiej.

Norwid, wypowiadajacy w Vademecum zdanie o tym, ze ,,Czlowiek jest to
kaptan bezwiedny i niedojrzaty”, urdst do rangi prekursora kaptanstwa powszech-
nego, ktore w Kosciele katolickim stato si¢ przedmiotem refleksji dopiero na
Vaticanum Secundum. ,,Juz on — pisat Pasierb o polskim poecie romantycznym
— czul, ze kaplanstwo moze by¢ tylko jednym: cztowieczenstwem $wiadomym
i dojrzatym, czujacym zycie i $wiat wszystkimi nerwami duszy”'”. Kaptanstwo
powszechne nie dotyczy zatem tylko oso6b konsekrowanych, ale sa w nie zaan-
gazowane takze osoby §wieckie.

W swej najglebszej istocie kaptanstwo bylto dla Pasierba — tak by¢ moze ro-
zumieli to takze Norwid i Teilhard de Chardin — najwyzszym stadium chrzesci-
janskiego humanizmu czy nawet uniwersalne;j filantropii. Greckie philos okresla
bowiem samg istote etycznego stosunku do Swiata, a w szczegdlnosci wobec
innych ludzi — tak zreszta w tradycji antycznej, jak i chrzeécijanskie;.

Cztowiek dla cztowieka — pisat w tym duchu Pasierb — jest w kaptanstwie
i malzenstwie znakiem mitosci. W matzenstwie dla jednego przede wszyst-
kim, w kaptanstwie dla wielu, dla wszystkich, ktorych spotka na swojej
drodze, ta za$ musi by¢ droga ku ludziom. Oto podstawowa kwalifikacja:
mitos¢'®.

Z tego tez wynika podstawowa dla autora Czasu otwartego zasada etosu
kaptanskiego: ,,Ksigdzem moze zosta¢ tylko ten, kto posiada zdoInos$¢ glebokie-
go przejmowania si¢ losem innych ludzi — az po ostateczne konsekwencje”".
Ostateczne konsekwencje odnosza si¢ do ofiary, ktora kaptan sktada nie tylko

17J. St. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 146.
18 Tamze, s. 145.
19 Tamze, s. 145.
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w imieniu wiernych, ale takze sktada z siebie samego: ,,Poprzez osobowosé
kaptana przyzywaja siebie wzajemnie dwie otchtanie: Bog i $wiat —i pragna tego
samego: zycia ofiarnego, zaangazowanego, czystego, tworczego, wycelowanego
poza siebie i wlasne sprawy. Wszystko: mozg, serce, nerwy, czas, spokdj ksigdza
powinny by¢ dla innych”?.

Pasierb czgsto bedzie przywotywat obraz kaptana, ktory poprzez swoje za-
angazowanie w sprawy ludzkie spala si¢ dla innych, w czym doszukiwaé si¢
nalezy realizacji ideatu imitatio Christi. Kaptanstwo heroiczne, ,,egzystencjalne”,
,ofiarnicze” miato by¢ przeciwienstwem kaptanstwa wygodnego, konformistycz-
nego, utadzonego: ,,Kaptanstwo nie moze by¢ dzisiaj szukaniem zycia spokoj-
nego, petnego tadu, ustalonego porzadku, konformizmu, sojuszu z silnymi

i dobrze myslacymi™?!.,

IV.

W poezji Pasierba bardzo rzadko pojawiaja si¢ refleksy biografii ksigdza,
trudno doszukiwac si¢ w niej opisu typowo koscielnych sytuacji dokonywanych
z punktu widzenia kogo$, kto przewodniczy wspolnocie wiernych, udziela sa-
kramentow, odprawia msze, wystuchuje spowiedzi czy stawia chociazby sobie
pytanie — co to znaczy by¢ ksiedzem? A jednak w poezji tej w sposob bardzo
dobitny zostaje wyartykutowane to, co w esejach okreslit Pasierb jako najglebsza
i najbardziej intymna ceche¢ kaptanskiej tozsamosci — wtasnie owo poczucie
rozdwojenia, zawieszenia ,,pomigdzy niebem a ziemia”, ktore nieuchronnie na-
znacza pietnem ,,innosci”. W tym si¢ kryje zrodlo kaptanskiego niepokoju czy
—jak w tytule jednego z wierszy — leku:

lek:

zeby nie by¢

podwojnym

wszystko to

W gruncie rzeczy

zwigzane jest ze sprawg istnienia

Boga?

Ten wiersz wyrasta — nie wiem, czy to byt §wiadomy zamyst poety — z ducha
filozofii Kirkegaarda, interpretowanej jednak cze¢$ciowo na sposob polemiczny.

20 Tamze, s. 146-147.
2 Tamze, s. 147.
22 Wiersz Igk z tomu Puste £gki (Pelplin 2001, s. 49).
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Dunski filozof, jak wiemy, postrzegat cztowieka jako synteze réznego rodzaju
antynomii: duszy i ciata, skofniczonosci i nieskonczonosci, doczesnosci 1 wiecz-
nos$ci, wolnosci i koniecznos$ci. Urzeczywistnienie zwartej i stabilnej tozsamosci
indywidualnej dokonuje si¢ wtedy, gdy jednostka potrafi §wiadomie pogodzié¢
W sobie owe sprzecznosci. A nie jest to takie proste, gdyz cztowiek, znajdujac
si¢ nieustannie w sytuacji ,,albo —albo”, najczesciej i niejako naturalnie opowia-
da si¢ po ktoéryms z biegundéw antynomii, migdzy ktorymi rozgrywa si¢ jego
zycie. To za$ doprowadza go do stanu, ktory filozof okre§la mianem rozpaczy.
Synteza tozsamosci okazuje si¢ antropologiczng utopig. Poczynaniami czlowie-
ka kierujg dwa przeciwstawne dazenia: z jednej strony pragnie osiaggnac to, co
duchowe, nieskonczone, wieczne i bedace domeng wolnosci, a z drugiej strony
broni si¢ przed tym, gdyz im bardziej zbliza si¢ do tego doskonatego swiata, tym
bardziej uswiadamia sobie swoja cielesnosc¢, skonczonosé, doczesnosé, podlegtosc
koniecznosci. Jednakze dla cztowieka, ktory przeczuwa, ze jest kim$ wigcej niz
tylko tym, co moze zrealizowa¢ w ciagu swego ograniczonego istnienia, nie ma
innego rozwigzania, jak wejécie na droge religijnej wiary. Wybor ,,albo — albo”
powinien by¢ w istocie wyborem Boga. Wybor Zycia religijnego oznacza jednak
zmaganie si¢ z ,,lgkiem i drzeniem”, stanami spowodowanymi epifanig nieskon-
czonego Boga w skonczonym ludzkim istnieniu.

L¢k w wierszu Pasierba nie jest jednak lekiem przed przyttaczajaca cztowie-
ka potega Boga. Relacji migdzy cztowiekiem a Bogiem poeta nigdy nie opisuje
za pomoca pojec leku czy trwogi, ten typ Kierkegaardowskiej teologii jest mu
raczej obcy. Lek w wierszu Pasierba jest lekiem przed tym, ,,Zeby nie by¢ po-
dwéjnym”, i —jak sadze — jest to lgk wyrastajacy z samego rdzenia do§wiadcze-
nia chrzescijanskiego, a w szczegodlnosci kaptanskiego, czyli do§wiadczenia,
ktore determinuje sytuacja zawieszenia $wiadomosci w przestrzeni ,,pomi¢dzy
niebem a ziemia”. Z filozoficznych i teologicznych dociekan wiadomo, ze duali-
styczne myslenie o Swiecie, wprowadzajace rozréznienie miedzy tym, co nad-
przyrodzone, i tym, co ziemskie, implikuje dualizm antropologiczny, w ktoérym
dokonuje si¢ ryzykownego rozdzielenia i odseparowania od siebie tego, co du-
chowe, od tego, co cielesne. Ten rodzaj myslenia pojawi si¢ juz w pismach
$w. Pawla z Tarsu. Pasierb w catej swojej poetyckiej i eseistycznej tworczosci
usitowal przezwycigza¢ tego rodzaju dualistyczne myslenie o Swiecie i cztowie-
ku, w tym celu konsekwentnie dokonywat rewaloryzacji tego, co do tej pory
w dualistycznych przeciwienstwach podlegalo marginalizacji: ciata, materii
i ziemi.

W Obrocie rzeczy pisat:

Sadzg, ze poezja chrzescijanska musi wyciagnac wnioski z faktu Weielenia.

Przeciez Bog stal si¢ cztowiekiem, a Stowo ciatem. Poezja, pozostajac
wierna Bogu, musi jak On by¢ zakochana w $wiecie stworzonym, widzial-
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nym, dotykalnym, zwtaszcza w cztowieku, ktory jest jednoscia psychofi-
zyczna. Dlatego poeta musi widzie¢ jego cielesnos¢?.

Ale gdy poeta jest rownoczesnie kaptanem lawirujacym w przestrzeni pomig-
dzy niebem a ziemig oraz pomig¢dzy duchowoscia a cielesno$cia sprawa si¢
komplikuje.

Kierkegaardowska idea cztowieka jako syntezy przeciwienstw jest bardzo
kuszaca, ale w praktyce podtrzymuje ona myslenie dualistyczne, rozciagajac
zycie ludzkie w przestrzeni ,,pomi¢dzy niebem a ziemia” do granic wytrzyma-
tosci. W konsekwencji logika dualizmu moze prowadzi¢ do rozdwojenia, dwu-
torowos$ci tozsamosci, ktora tym samym zatraca swa integralnos¢ i przestaje by¢
toz-sama. Proba pojscia w zyciu rownoczesnie dwiema réznymi, rozwidlajacymi
sig, a nie zbiegajacymi drogami, musi predzej czy pozniej skonczy¢ si¢ wewnetrz-
nym konfliktem dezintegrujacym osobowosc¢.

A z drugiej strony poszukiwanie syntezy przeciwienstw, dazenie to tozsamo-
$ciowej homeostazy moze doprowadzi¢ do sytuacji, gdy zawieszenie w prze-
strzeni ,,pomi¢dzy niebem a ziemia” przeksztalci si¢ w stan zyciowej stagnacji,
unieruchomienia osobowosci. Wtedy oprocz lgku przed podwdjnoscia moze tez
pojawic¢ si¢ lek przed polowicznoscia, znowu — jest to stan wtasciwy kondycji
kazdego chrze$cijanina, ale w sposob szczegdlny — jak si¢ wydaje — stanowi
problem tozsamosci kaptana. By¢ zawieszonym ,,pomi¢dzy niebem a ziemia”
oznacza bowiem sta¢ w potowie drogi. Nie by¢ w pelni ani tu, ani tu. Wiaze si¢
to z dylematem zaangazowania w $wiat i jego problemy. Wlasnie w tym doko-
nuje si¢ prawdziwy dramat wyboru ,,albo — albo”. Sta¢ réwnocze$nie po obu
stronach: i po stronie Boga, i po stronie ludzi, tylko w teoretycznych dywagacjach
wydaje si¢ proste i mozliwe.

Kaptanstwo rozumiane jako sakrament posrednictwa teoretycznie nie zakta-
da jednak potowicznosci, ksigdz w idealnym wzorcowym modelu ma by¢ (po-
winien by¢) obrazem Chrystusa — dziata i przemawia w jego imieniu. Chrystus
jest wzorem syntezy tego, co boskie, i tego, co ziemskie, oraz tego, co duchowe,
1 tego, co cielesne — staje si¢ tym samym paradygmatem kaptanstwa, dodajmy
—bo to istotne — paradygmatem niedo$cighym.

W poezji Pasierba, majacej bardzo wyrazny rys chrystocentryczny, autoidenty-
fikacja z idea imitatio Christi pojawia si¢ w wielu wierszach. Chciatbym przy-
wolac¢ jeden z nich, interesujacy tez z tego powodu, ze dotyczy on specyficznie
kaptanskiego doswiadczenia — sprawowania Eucharystii i samego momentu
konsekracji.

3 J. St. Pasierb, Obrét rzeczy, Poznan 1993, s. 12.
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tak czgsto

powtarzam dla innych
W pierwszej osobie

to jest moje ciato
moja krew i $mier¢
bierzcie i jedzcie

ze na wlasny uzytek
zostaje mi tylko
przedostatni krzyk**

W pewnym sensie przedstawia w tym wierszu Pasierb sytuacje przeciwng do
sytuacji polowicznosci. Jest to opis kaptana, ktéry w trakcie codziennego spra-
wowania mszy do tego stopnia utozsamia si¢ z Chrystusem i jego eucharystyczng
ofiara, ze zatraca swoja wlasna, indywidualng tozsamos$¢. Stowa wypowiadane
w trakcie konsekracji i skierowane do ,,innych” nabierajg performatywnej mocy
isprawiaja, ze ten, kto je wypowiada, rowniez staje si¢ ,,innym”, i to w podwojnym
znaczeniu: ,,innym” wobec siebie oraz ,,innym” wobec ,,innych”.

Wobec siebie — gdyz dokonuje tu si¢ takze konsekracja kaptana, ktory staje
si¢ kim$ ,,innym” niz byt i rezygnujac ze swojej tozsamosci, przejmuje tozsamosé
Chrystusa. Zatem i w tym przypadku dochodzi do sytuacji dramatycznego roz-
dwojenia tozsamosci kaptana wypowiadajacego stowa konsekracji. Podobny opis
odnajdziemy w wierszu Wierze: ,,Wiem ze twoje Stowo jest mieczem / bo jestem
rozcigty na dwoje”.

Kaptan staje si¢ ,,innym” wobec ,,innych” — gdyz samo wypowiadanie stow
Chrystusa, reprezentowanie go podczas Eucharystii, stwarza dystans miedzy
konsekrowanym kaptanem a pozostatymi uczestnikami liturgii.

,,zostaje mi tylko / przedostatni krzyk” — pisze Pasierb w zakonczeniu wiersza.
Trudno jednoznacznie okresli¢, czego ten krzyk jest manifestacjg. Czy protestu
przeciwko zatracaniu swojej wlasnej tozsamos$ci? W wierszu Wierze, w ktorym
roéwniez pojawia si¢ motyw Eucharystii, wyznaje Pasierb: ,,Wiem ze ofiarowuje
prawdziwe Cialo i Krew / z buntu mojej krwi i mojego ciata”. Czy tez moze
chodzi w tym krzyku o niezgode¢ na naznaczenie pigtnem ,,innosci”? Nie jest to
w kazdym razie krzyk radosci czy euforii.

W antropologii chrze$cijanskiej zaktada sig, ze kazdy cztowiek jest wybrany
przez Boga, kaplanstwo uznaje si¢ jednak za wyjatkowy rodzaj wybranstwa. To
Boég powotuje cztowieka, cztowiek jedynie odpowiada na glos tego powolania
—ta zasada w sposob szczegdlny odnosi si¢ do kaptanéw. Zwracatem do tej pory
uwage na to, ze w mysleniu Pasierba konsekwencja powotania kaptanskiego
(jednak do$¢ dramatyczna, jak si¢ okazuje) jest niezbyt komfortowe usytuowanie
W przestrzeni ,,pomi¢dzy niebem a ziemia”, ktére naznacza wybranych pigtnem

2 Wiersz *** tak czesto w tomie Whnetrze dloni (£0dz 1988, s. 21).
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»innosci”. I jest to ,,inno$¢”, ktorej si¢ doswiadcza od wewnatrz, czyli w stosun-
ku do siebie samego, a takze z zewnatrz, czyli ze strony innych ludzi.

Ale w powotaniu chrzescijanskim, a w sposob zintensyfikowany w powotaniu
kaptanskim, akcentuje Pasierb bardzo silnie jeszcze jeden rodzaj stygmatyzuja-
cego doswiadczenia — mianowicie do§wiadczenie zranienia. Wprost mowi o tym
wiersz zatytutowany Powolanie:

pytasz czy zostales wezwany

jestes$ prosty 1 jasny

tu ciemnos$¢ w potudnie
nie wiem czy jeste$
skaleczony przez aniota
ugryziony przez weza
naznaczony

nie wiem czy zostate$ wybrany

nie widzg rany®

Kto zadaje rany? Z wiersza wynika, ze w rownej mierze aniot, czyli Bog,
oraz waz, czyli szatan. Zreszta nie ma to chyba wigkszego znaczenia: Bog wy-
stawia na proby, czesto proby ognia (jak w wierszu przez ogien w tym samym
tomie Kategoria przestrzeni)), szatan natomiast poddaje kuszeniu. W obu tych
przypadkach cztowiek w ostatecznym rozrachunku nie wydaje si¢ zdetermino-
wany przez sytuacj¢, zachowuje wolnos¢ w dokonywaniu wybordéw. Bycie
»prostym i jasnym” oznacza zycie, w ktorym cztowiek nie doswiadczy? cierpie-
nia i ciemnosci. Znakiem wezwania i wybrania sg rany zadane tak przez aniota,
jak i szatana. Symbolika rany nawigzujaca bardzo czgsto do kontekstow biblijnych
stanowi bardzo istotny element poetyckiej antropologii Pasierba®. Jedng z czeéciej
przywotywanych przez niego perykop biblijnych jest pochodzacy z Ksiggi Ro-
dzaju opis walki Jakuba z aniotem. Pojawia si¢ on chociazby w wierszu Jakub,
w ktoérym poeta pisze o swoich bolesnych dolegliwo$ciach zdrowotnych, a w za-
konczeniu wspomina znajomego ksigdza:

przypomniatem sobie ze Leszek tez kulat
i ze to chyba jest wszystko

co ksiezom w pewnym wieku

pozostaje po walce z aniotem?’

2 Wiersz Powolanie z tomu Kategoria przestrzeni (Warszawa 1978, s. 12).

¢ Na ten temat zob. W. Kudyba, Rana, ktora przyzywa Boga. O twérczosci poetyckiej
Janusza St. Pasierba, Lublin 2006.

2" Wiersz Jakub z tomu Ten i tamten brzeg (Pelplin 2001, s. 49).
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Tozsamo$¢ kaptana — wydaje mi si¢, ze tak mozna rozumie¢ ten fragment
takze w konteks$cie poprzednich wypowiedzi — ma charakter agonalny, jest zma-
ganiem z tym, co stanowi wyzwanie w wymiarze wewngetrznym i zewngtrznym.
Jesli kaptanstwo jako sakrament posrednictwa zaktada usytuowanie w przestrze-
ni ,,pomi¢dzy niebem a ziemia”, to w przestrzeni tej dokonuje si¢ dwojakiego
rodzaju walka: wewngtrzna — przeciwdzialajaca ryzyku podwojnosci i potowicz-
nosci, oraz zewnetrzna — polegajaca na konfrontacji tak z aniotem, jak i wezem.
W tej walce chodzi takze o przezwycigzenia dystansu migdzy zwyczajnoscia
ludzkiego $wiata a ,,inno$cig” kaptana.

V.

Poezja Pasierba ma wigc bardzo istotny, cho¢ niewidoczny zrazu na po-
wierzchni, wymiar kaptanski, przenika najbardziej intymne aspekty doswiadcze-
nia kaptanskiego. Ale tez kaptanstwo Pasierba zyskuje zupehie specyficzng jakos¢
dzigki doswiadczeniu poetyckiemu, zakorzenionemu w tym, co ziemskie, mate-
rialne i cielesne. Obie te tozsamosci kaptanska i poetycka dopetniajg si¢ i nawza-
jem wspomagaja. Kaptan ukazuje poecie profetyczny wymiar sztuki i range
stowa. Poeta natomiast potrafi wyeksplikowac ,,inno$¢” kaptana, przez co skraca
si¢ dystans mi¢dzy nim a sprawami ziemskimi i ludzkimi.

Wydaje mi si¢ — pisat Pasierb w Obrotach rzeczy — ze poezja pisana przez
ksigzy nie moze by¢ poezja duchowego getta. O ile w kaptanstwie trzeba
by¢ nieraz, pomimo mlodego wieku, ojcem ludzi czgsto starszych od
siebie, mysleg, ze w poezji ksigdz powinien by¢ bratem wsrod braci, czto-
wiekiem wérdd ludzi*®.

Getto to miejsce odgrodzone nieprzenikalnym murem od zycia ,,zwyczaj-
nych”, ,,normalnych” ludzi. Powstaje ono jako konsekwencja ,,inno$ci” — tej
naznaczajacej ,,odmienca” z zewnatrz, na ktorg skazuja go ,,normalni” i ,,zwy-
czajni”, ale takze tej naznaczajacej od wewnatrz, na ktora ,,odmieniec” skazuje
sam siebie, kiedy do§wiadcza swojej ,,innosci”. Postulowana, a takze realizowa-
na przez Pasierba idea ksi¢dza-poety, wyzwalajacego si¢ z instytucjonalnego
paternalizmu i przejetego ludzko-ludzkim braterstwem, jest proba wydobycia si¢
wlasnie z takiego ,,duchowego getta”.

28 J. St. Pasierb, Obrét rzeczy, dz. cyt., s. 12.
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Summary
A priest as the “other”.
Priestly identity in poetry and essays of Janusz St. Pasierb

Poetry of priests was one of the most striking phenomena of Polish literature
during the twentieth century. But it is surprising that priests who wrote poetry
avoid direct description of experience of the priesthood. It seems that poetry of
Janusz St. Pasierb is good example of such hiding identity of priest. In this arti-
cle problem priesthood in literary output of Pasierb has been examined in sev-
eral contexts: autobiographical, sociological, psychological, historical, theo-
logical. In his essays Pasierb devotes much space to analyzing the situation of a
priest in the modern world. However, in poetry he writes about the problem of
loneliness of priest and his social exclusion. A priest is the “other” in social mean-
ing. The reason for exclusion is ambivalence of identity: state of suspension
between heaven and earth, the sacred and the profane, between what is divine
and what is human. At the experience of the priest reveals a fear of split and
dualistic identity and fear of incompleteness. The poet also draws attention to the
experience of internal injury.



