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W KREGU MISTYKI.
RELACJE BOG - CZLOWIEK
W UJECIU KS. JANUSZA STANISEAWA PASIERBA

Mistyka to szczeg6lna fonna kontaktu cztowieka z Bogiem, fonna, ktérajawi
sie w istocie jako niezwykle trudna do opisania dla osoby stojgcej ,,z boku”.
»Eksplikacji - podkresla Zbigniew Artur Kazmierak - poddaje sie tylko to, co
posiada obiektywng fonne, czyli uzewnetrzniona tres¢ doSwiadczenia mistycz-
nego - ono samo, jako bezposrednie spotkanie z religijnym przedmiotem jest
poza zasiegiem poznawczym badacza. Nie mogac dotrze¢ do rzeczywistosci tego,
co sie objawia, mozna jedynie mowi¢ o odpowiedzi podmiotu doSwiadczenia
mistycznego, jakiej on udzielit na objawiajgca sie mu rzeczywistosc. | tylko tyle.
Dopoki przedmiot religijny nie jawi sie obiektywnie, to religioznawcza interpre-
tacja zjawiska epifanii odnosic sie bedzie do tresci ukazywanych przezjej pod-
miot, a nie jej przedmiot”1 Niezaleznie od tego, wyjatkowos¢, niezwyktosc
spotkania podmiotu z przedmiotem uwielbieniajest tak frapujaca, ze nie mozna
nie poswiecic tej kwestii uwagi. Che¢ prezentacji wiasnej interpretacji, chociaz
nawet dosy¢ dalekiej od rzeczywistego pojecia majgcego miejsce faktu mistycz-
nego, jest - przynajmniej w jakims$ stopniu - wspotuczestnictwem w owym
nadzmystowym spotkaniu2 Celem piszgcego te stowajest przyblizenie niektorych

1Z. A. Kazmierak, Do$wiadczenie religijne w $wietle analizyfenomenologiczno-her-
meneutycznej, ,,Przeglad Religioznawczy” 2004, nr 4, s. 36-37.

2 Stanistaw Urbanski podkresla, iz ,,kazde doznanie mistyczne, z jednej strony pre-
zentuje sie jako niepowtarzalny fenomen, nie poddajacy sie klasyfikacji ani doktadnemu
opisowi, z drugiej odwotujac sie do tekstow mistykéw, fatwo zauwazy¢ powtarzalnosc
symboli, idei, liczne podobienstwa w prezentowanej tresci. Poniewaz do$wiadczenie
mistyczne jest swoistym do$wiadczeniem laski, ktére ogarnia catg ludzka istote ijako
takie jest przedmiotem mistyki przezyciowej i zarazem moze by¢ przedmiotem mistyki
studyjnej. Wielu autoréw, nawet i w obecnych czasach, nie znajac dobrze teologii mi-
styki, charakteryzowato mistyke przezyciowg - ten szokujgcy fenomen polskiej kultury
religijnej - jako tradycjonalistyczng, sentymentalng, ludowg i w ogdle powierzchowna,
albo nie czytajac - z géry odrzucato. Tymczasem mistyka to autentyczne zycie duchowe
cztowieka, wyhiegajace poza zachowywanie tylko praktyk poboznosciowych. To nic in-
nego jak wyzyny wiary, mitosci, modlitwy, apostolstwa, ofiary w najgtebszym zespoleniu



refleksji i przemysler wspotczesnego polskiego teologa, historyka sztuki i poety,
ks. Janusza Stanistawa Pasierba (1929-1993), odnoszacych sie do relacji Bog
- cztowiek. Dazenie pelplinskiego twércy do jak najszerszego rozpowszechnie-
nia swego stanowiska w tej materii (zwtaszcza na kartach tomikéw poezji)
mozna, jak sie wydaje, potraktowac jako rozwigzanie zmierzajace do zobiekty-
wizowanej percepcji zwiazkéw Stworcy ze stworzeniem.

Stosunek Boga i cztowieka w mysli autora Czasu otwartego jest stosunkiem,
ktory jawi sie jako mistyczny3. Uwidaczniat sie on zwlaszcza wdwczas, kiedy
Pasierb podkreslat fakt istnienia $cistego zwigzku miedzy Stworcg a stworzeniem.
W mysli pelplinskiego uczonego nie znajdziemy wiec jednego, $cisle okreslone-
go obrazu Boga, np. Boga samotnego, zagubionego badz tez wielkiego, silnego.
Jest tak dlatego, gdyz - jak sgdzit Pasierb - ,,dana” jest nam przede wszystkim
wiedza natemat wzajemnych relacji Bog - cztowiek. ,,Mamy nieraz pod$wiado-
ma tendencje do uwazania, Ze sprawy Boga i sprawy zycia znajdujg sie na prze-
ciwlegtych biegunach. [...] Niezmienno$¢ i wieczno$¢ Boga poczytujemy za
statyczne trwanie, odpychajgce nas swoim skamienieniem. Nic fatszywszego!
Biblia ukazuje nam Bogajako potezng osobe, ktérej dynamiczne dziatanie skie-
rowane jest ku cztowiekowi. Bog dziata jak zakochany w swoim stworzeniu™4.
Niektére przymioty ,,przeptywaja” niekiedy pomiedzy Bogiem i cztowiekiem,
pozostajac hermetycznymi ,,w catosci” zwigzku. Czasami np. cztowiek za spra-
wa wielkosci Boga jawi sie jako nikly, innym razem trzyma w garsci Boga,
ktéremu ,,peka” serce. Nic jednak, co odnosi sie do jednostki ludzkiej i $wiata,
nie dzieje sie whrew woli Stwdrcy. Ten ostatni w zadnym wypadku - w prze-
$wiadczeniu Pasierba - nie przymusza, ale przekonuje do swoich racjis. ,,Zwigzek”
to stowo, dzieki ktéremu mozna, podkreslat mysliciel, blizej okresli¢ zarowno
Boga, jak i cztowieka. W relacji tej chodzi przede wszystkim o tgczno$¢ miedzy
jednym podmiotem a drugim, o ich nierozerwalnos$¢ i wspétdziatanie ku dobremu.
Jedng z jej najbardziej charakterystycznych cech jest otwartos¢: w przypadku

z Chrystusem. Stad tez by¢ moze, bywa do dzisiaj niezrozumiata we wszystkich swych
rodzajach”. S. Urbanski, Mistyka w polskiej tradycji, [w:] Mistyka drogg zjednoczenia
z Bogiem, red. M. Szymula, Warszawa 1999, s. 44M5.

3,.Szczyt poznania Boga tu, na ziemi, doprowadza nas - jak podkresla Stanistaw
Nowak - do mozliwie najpetniejszych form zjednoczenia z Bogiem. Zjednoczenie to
nazywamy zjednoczeniem mistycznym”. S. Nowak, Szczytpoznania Boga - zjednocze-
nie mistvczne, [w:] Poznanie Boga, red. B. Koztowski, B. Styputkowska, Czestochowa
2003, s."1O.

4. S. Pasierb, Czas otwarty, Pelplin 1992, s. 23. Zob. takze Tegoi, Miasto na gorze,
Pelplin 2000, s. 98.

5Por. Z. Zarebianka, Cztowiek, Ziemia, B6g-przestrzen wewnetrzna wpoezji Janusza
tanislawa Pasierba, ,,Topos” 2001, nr 2-3, s. 30-36.



Stworcy totalna otwarto$é na cztowieka, najego glos, zas w odniesieniu do
jednostki ludzkiej - otwarto$¢, przynajmniej potencjalna, na Boze propozycje.

Wiele wskazuje na to, ze dla Pasierba najistotniejsze byto to, ze istnieje
zwiazek, relacja Bog - cztowiek. Dopiero w dalszej perspektywie mysliciel sy-
tuowat problem specyfiki tego ,,zespolenia” i wptywajacych nan czynnikdw.
Jesli w tym przypadku, przypadku oddajagcym fenomen rozwazan pelplinskiego
teologa, méwi sie 0 wspomnianym zwiazku i postrzega jego istote z punktu
widzenia samego zwigzku jako relacji, a nie jego jakosci, to gtéwnie z tego po-
wodu, iz jego jako$¢ zostata uznana a priori za jakos¢ najwyzsza. Analizujac
i interpretujac mysl Pasierba, mozna przeto postugiwaé sie kategoriami mistycz-
nymi6. Tego rodzaju zabieg metodologiczny nie tylko nie podwaza ,,zwigzku”,
ale wrecz uwypukla jego wage, doniostos¢, podkresla fakt, iz jest on czyms$
najwyzszym. Mysliciele chrzescijanscy, niebedacy mistykami, preferowali ten-
dencje do opisu jakosci zwigzku, a nie zwigzku rozumianego jako relacja sama
w sobie7. Wobec tego w ich rozwazaniach albo pojawia sie przesSwiadczenie, ze
relacji raczej w ogéle by¢ nie moze albo tez stwierdzenie, iz - co prawda - ona
jest, ale thumi, ostabiaja ,,zwigzek”, w ktérym obustronny ,,przeptyw” nie jest
nigdy - jak dodajg - swobodny, a nawet okazuje sie niemozliwy.

Stowo ,,zwigzek” oznaczato dla Pasierba tylko relacje najwyzszg, co powin-
no réwniez oznacza¢ brak posrednictwa miedzy Bogiem a cztowiekiem. Powin-
no oznaczaé, ale nie zawsze oznaczato. Relacja Bdg - cztowiek miata dlan przede
wszystkim charakter intymny, co nie wykluczato jednak obecnosci ,,posrednika”
w postaci Kosciota8 Mozna dostrzec ,,wejscie” tworcy w swoistg dialektyke.
Niezmiernie charakterystyczny dla tego rodzaju wyktadnijest m.in. wiersz Przy-
powies¢ o ojcu:

Kiedy sie starasz zapomnie¢
pamieta

kiedy nie mozesz zasngé¢
czeka az sie obudzisz

6Konstanty Piefkosz zwraca uwage na fakt ,,przenikniecia” mysli Pasierba wymow-
nym paradoksem. Pelplinski tworca ,,0 cztowieku moéwi przewaznie jezykiem transcenden-
cji, tajemnicy, jakiego$ ostatecznego ciosu, btysku [...] - bliskim mistycyzmowi. O Bogu
natomiast woli méwi¢ wjezyku ,,ucztowieczonym”, oglada¢ Go przez pryzmat ludzkiego
cierpienia, dojmujacych i zrozumiatych dla cztowieka udrek”. K. Pierikosz, Przez ogien,
,Literatura” 1984, nr 3, s. 63.

7Zob. m.in. charakterystyczne pod tym wzgledem Wyznania: Sw. Augustyn, Wyznania,
przet. J. Czuj, Warszawa 2001.

8Zob. P. Koprowski, W kregu rewolucyjnejprzemiany. Kosciétpo Soborze Watykan-
skim 11 (1962-1965) w ocenie Janusza Pasierba, ,,Studia Historica Gedanensia” 2011,
t. 1, s. 153-168.



kiedy nie myslisz wracaé
wyglada ciebie

kiedy nie widzisz wyjscia
kaze otwiera¢ wrota

kiedy umierasz z gtodu
poleca nakrywaé stoty

kiedy sie kulisz w tachmanie
wybiera dla ciebie szate

kiedy mowisz wstane i pojde
rusza naprzeciw

gdy trzesz oczy jak suche kamienie
ptacze nad tobg

kiedy nie $miesz wyciggna¢ reki
oplatajg cie jego ramiona

gdy twdj brat wypomni ze$ odszedt
odpowie ze witasnie wrécites”9.

I kolejny utwér: moze cie spotkaé wszedzie:

»hieraz nawet nie wiesz ze juz sie spotkate$

nie wiesz czym by#a cisza ktéra w ciebie weszta
podobna do wieczoru po ulewnym deszczu
czym byto Swiatto jak kregi na wodzie

albo szalericza rado$¢ wirujgca w sercu

jak taniec”10

Czytajgc te i inne, utrzymane w podobnym duchu, wiersze, odnosi sie wra-
zenie, ze Pasierb poetycko postuguje sie dialektyka siegajaca wiekow $érednich,
charakterystyczng m.in. dla mistyka Mistrza Eckharta. Eckhart uwypuklit to, ze
istnieje ,,otwarto$¢” rzeczonego zwiazku, ajej zakres zalezy tylko od jednostki
ludzkiej. Jest to, jego zdaniem, zwigzek tego samego, z czego jedno, a wiec to
samo, zawsze wraca do samego siebie. Takg dialektyke ukazat Pasierb w wyzej
przytoczonym wierszu Przypowies¢ o ojcu: brak perspektyw - nadzieja, gtod -
jedzenie, smutek - wspoétczucie, niesmiatos¢ - wsparcie ramieniem itp. Obie

9J. S. Pasierb, Wiersze religijne, Poznan - Warszawa 1983, s. 38.
0 Tegoz, Liturgia serca, wybor, wstep i opraé. J. Sochon, Warszawa 2002, s. 169.



»strony” w tym przypadku sg tym samym. Z innej jednakze perspektywy rzecz
ujmujac, sg czyms zupetnie innym. Cztowiek wraz ze swoimi stabos$ciami, utom-
nosciami wspéttworzy Jedno” z Bogiem, ale, mimo to, obydwa podmioty za-
chowujg okreslong odrebno$¢. Stworca zostaje niejako ,,przeniesiony” w sfere
ludzkiej psychiki: nawetjesli dana osoba nie moze odnalez¢ ,,w sobie” zadnego
»Pewnego” obrazu Absolutu, ma pewnos¢, ze éw jest ,,w niej” lub tez tuz w po-
blizu. Co wiecej, ,,gotowe” obrazy przedstawiajagce Boga moga nie posiada¢ dla
cztowieka wielkiej wartosci, a nawet oddala¢ go od Stworcy. ,,Szaleficza rado$¢
wirujgca w sercu” czy tez ,,wchodzgca” w jednostke ludzkg cisza sg swoistym
»,dowodem” nablisko$¢ Boga i cztowieka. Zwigzek dw staje sie mistyczny, awiec
i niehierarchiczny.

W mysli Eckharta spotykamy sie réwniez z podobng dialektyka: Bog - w prze-
$wiadczeniu niemieckiego mistyka - ,wychodzi” z boskosci. Syn za$ ,,wychodzi”
z Ojcaw Duchu Swietym, awszystkie te ,,strony” zarazem s i nie sa tym samym.
Mamy do czynienia ze swego rodzaju ,,wszechjednoscig”, a jedyny podziat,
o jakim mowit autor Kazan i traktatéw, odnosit sie do Boga i boskosci. Nie byt
onjednak raczej ,,stworzony” ze wzgledu na potrzebe cztowieka, wynikat z che-
ci uwypuklenia specyfiki pierwiastka Bozego. Bosko$¢ niejako ,,przeglada sie”
w Stworcy, a proces ten plastycznie oddaje symbolika Trojcy. ,,Ojciec rodzi
swego Synaw wiecznym poznawaniu. Rodzi go w ludzkiej duszy w identyczny
sposob, jak w swojej wiasnej naturze. Rodzac go czyni go wiasnoscig duszy. Jego
bycie polega natomiast na tym, ze rodzi on - niezaleznie od tego, czy sprawia
mu to przyjemnos¢ czy tez nie - swego Syna w duszy. Zadano mnie kiedy$ py-
tanie: co czyni Ojciec w niebie? Odpowiedziatem, iz rodzi swego Syna, a czyn-
nos¢ ta jest mu tak mila i takie znajduje on w niej upodobanie, ze nie czyni
zgota nic innego. Natomiast obydwaj wydaja Ducha Swietego”1L Syn jest -
w rozumieniu Eckharta - tym, za sprawa ktérego bosko$¢ zyskuje wiedze o sobie
samej, swoistg autoSwiadomos$¢. Ponadto daje onjednak réwniez wiedze $wiatu
0 jego pochodzeniu. Z drugiej jednak strony, zdaje sie podkres$laé niemiecki
mistyk, Chrystus to takze uosobienie $wiata. ,,Kto by caly $wiat przydat Bogu,
ten nie miatby wiecej, niz gdyby miat samego Boga. Wszystkie stworzenia nie
maja bez Boga wiecej (bycia), nizbez Boga posiadatby go komar; doktadnie tyle,
ni mniej, ni wiecej” 12 Syn Bozy, znajdujac sie w dialektycznym zwigzku z bo-
skoscig, jest - w rozumieniu Eckharta - wszystkim tym, co stworzyt Bog. Nie
przestaje on zarazem by¢ cztowiekiem. Z zakresu swojego cztowieczenstwa
»wydobywa” Syn jednak tylko niektére, ,,gtebokie” aspekty. W zwiazku z po-
wyzszym droga powrotu Syna do Ojca, jednostki ludzkiej do Boga jest czesto
droga nietatwa. Stworca wspiera nas - co prawda - w tym dazeniu, ,,wlewajac”

1 Meister Eckhart, Deutsche Predigten und Traktate, Miinchen 1995, s. 172.
PMistrz Eckhart, Kazania i traktaty, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 1988, s. 159.



w naszg dusze cenng ,iskierke” oraz ,,Stowo”Jednak cztowiek, zanim zjednoczy
sie z Bogiem, musi réwniez przejs¢ przez etap swoistego oczyszczeniald

Bog nigdy - w przeSwiadczeniu Pasierba - nie pozostawia osoby ludzkiej
samej sobie, nie wycofuje bezposredniej obecnosci, nie przestaje by¢ poznawal-
ny wprost. Bog kocha i nigdy nie przestanie kochaé cztowieka. Jego mitos¢ jest
wcigz $wieza i nowa, petna pasji i zaangazowania. Stwdrca nie majednak pew-
nosci, ze bedzie onaw okreslonych sytuacjach skutecznie przyjetald Mitos¢ jawi
siejako zakorzenionaw Bozej naturze i z tego powodu ,,bezwzgledna”, natomiast
wszystkie aspekty wynikajace z relacji Boga z ludzmi sg bardziej ztozone. Wie-
le wskazuje na to, ze doskonatym komentarzem do rozwazan Pasierba na temat
tychze relacji sa stowa Wactawa Hryniewicza: ,,Gdy zatraca sie cztowiek, jest to
réwniez jakas utrata dla Boga - niepowodzenie Jego boskiego dzieta stworzenia
i odkupienia. Jego wiasny dramat. Jezeli na koncu dziejow Bog ma by¢, jak
glosi chrzescijaniska nadzieja, «wszystkim we wszystkich» badz «wszystkim
we wszystkim», [...] oznacza to jaki$ trudno wyrazalny sukces samego Boga,
Jego «zy sk» i Jego ostateczne zwyciestwo w catym stworzeniu. Porazka
Bozego dziela, wieczna zatrata pewnej czesci ludzkosci bytaby najwiekszg tra-
gedig dla samego Boga, wiecznym piektem dla Niego samego i dla Jego mitosci
nigdy nie ustajacej w stosunku do wszystkich stworzeA” 15

Zdaniem Pasierba, Bogu drogi jest kazdy cztowiek, niezaleznie od tego, ile
ma wad, stabosci, przewin. Stwdrca nie czynijednak nic, co nie uwzgledniatoby
woli jednostki ludzkiej. Mozna powiedzieé, ze cierpliwie czeka na ,,ruch” z jej
strony. Ta za$ nierzadko ,,zastawia” jednak otwarte drzwi do Absolutu chociazby
»przedmiotami” kultury masowej16 Oddala sie w ten sposéb od sacrum. Dopie-
ro, podkreslat Pasierb, uswiadomiwszy sobie wtasng kruchos¢, stabosé, przemi-
jalnos¢ - a wiec cechy wpisane w jej byt - zacznie odkrywac i zgtebia¢ prawdy

BWarto zwroci¢ uwage na dosy¢ duzg dowolnos¢ w postugiwaniu sie przez Mistrza
Eckharta r6znymi pojeciami. Przyktadowo: niekiedy ,,B6g” oznacza dlan to samo, co
,,b0oskos¢”; z kolei w niektérych przypadkach stowo ,,B6g” ma - w zestawieniu z Bosko-
Scig - konotacje wrecz pejoratywng. Podobnie rzecz sie przedstawia m.in. w odniesieniu
do stéw: ,,Jezus”, ,,Syn”, ,,cztowiek” - czasami znaczg one to samo, innym razem jednak
co$ diametralnie odmiennego. Ow stan rzeczy $wiadczy o tym, iz autor kazan i traktatow
postuguje sie w swojej mistyce réznymi ,,kluczami”. Istotne jest wiec to, aby analizujac
okreslony fragment jego rozwazan wyzyska¢ wiasciwy ,.klucz”.

UJ. S. Pasierb, Czas otwarty, s. 42M4.

BW. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa
1996, s. 49.'

1B6P. Koprowski, Wspétczesny kryzys wiary w ocenie Janusza Stanistawa Pasierba,
/Ateneum Kapfanskie” 2009, t. CLIII, z. 2, s. 344. Por. interesujace uwagi Jozefa Zycin-
skiego na temat potrzeby zachowania wartosci tworzacych ,,duchowg ojczyzne cztowieka”,
bedacych alternatywa dla tego, co wspéttworzy ,,naskérkowg egzystencje playboya”:
J. Zycmski, Odyseusz czy playboy? Kulturowa odyseja cztowieka, Krakéw 2005.



religijne. ,,Dopiero cztowiekowi po przezyciu swej nedzy i przejsciu przez ostry
kryzys egzystencjalny, dopiero istocie rzucajacej sie w ciemnga przepasé [dana
jest - P. K.] nadzieja, ze w tej ciemnosci i pustce mozna napotkac dtonie Boga”17.
Autor Miasta na gorze, postrzegajac zwiazek cztowiek - Bég w kontekscie
uwarunkowan natury egzystencjalnej, pisat réwniez o ,,ranie”, przy czym owa
»rana” byta dlan nie - jak u Eckharta - czym$ wtoérnym, lecz pierwotnym.
»W utworach, w ktorych poeta pisze o zranieniu, ,rana” ma charakter totalny,
obejmuje wnetrze bohatera i calg rzeczywisto$¢ zewnetrzng. Znamienne, ze
zraniony jest nie tylko cztowiek, ale ijego $wiat”18 W wierszu Pasierba krwotok
czytamy:

nawet kosmyk na czole nie chce by¢ promieniem
tylko strumykiem a twarze dokota

to juz nie piesci lecz blade katuze

jesli chcesz ocali¢ reszte krwi zaci$nij usta

uratuj swoja krew

nim sie potaczy z gesta biatg lawg

ptynaca z oniemiatych ran

$wiatal9

Mozna - itrzeba - w tym miejscu zastanowié¢ sie ku czemu, kujakim hory-
zontom i jako$ciom zwraca sie zarowno w tym, jak i w innych utworach, éw
»Krzyk rany”? Wiele wskazuje na to, ze autor Do$wiadczania ziemi, uwypuklajac
to, iz ,,rana” obejmuje catoksztatt dostepnej cztowiekowi rzeczywistosci, jest
zawsze i wszedzie, nie sposob sie od niej uwolnié, uciec badz tez abstrahowac,
chce tym samym zasugerowac, ze orientuje sie ona ku czemus ,,catosciowemu”,
ku ,,$wiatu”, ktéry niejest nam tu, na ziemi, w petni znany, w strone Opatrznosci.
»Krzyku rany”, domagajgcego sie w miare ,,szybkiej” odpowiedzi, nie sg w sta-
nie ,,przerwac” ludzie - wspotbracia cierpigcej jednostki, grupy, zbiorowosci.
»Zdani wylgcznie na siebie, nie jestesmy jednak w stanie ofiarowac cierpiacym
bliznim niczego ponad bezsilne uczucie uczestnictwa w cudzych niedolach”20.

»Rana”, przekraczajac zakres ,,uzdrowienczych” mozliwosci cztowieka, nie
mogac w realiach doczesnosci przesta¢ nia by¢, ,,domaga sie - wedle trafnej
konstatacji Wojciecha Kudyby - rozwiazan absolutnych - przyzywa Boga”2L
Mozna - i trzeba - w tym miejscu podja¢ prébe namystu nad tym, jak pojmuje

7). S. Pasierb, Miasto na gérze, dz. cyt, s. 36.

BW. Kudyba, Rana, ktéra przyzywa Boga. O tworczosci poety>ckiej Janusza St. Pa-
sierba, Lublin 2006, s. 202.

1J. S. Pasierb, Czarna skrzynka, Pelplin 2006, s. 10.

DW. Kudyba, dz. cyt., s. 215.

2 Tamze.



owg ,rane”,jak ustosunkowuje sie do niej sam Stworca? W jaki sposob - precy-
zyjniej rzecz ujmujac - Pasierb wigzat istote tego, co swymi nastepstwami obje-
o zaréwno cztowieka, jak i otaczajaca go rzeczywistos¢ ze sferg dziatalnosci
Boga? Czy mysdliciel ,,wpisat” problem ,,rany” w swoiste esse tego ostatniego?
Wiele wskazuje nato, ze mimo iz niewiele jest bezposrednich, wyraznych wska-
z6wek autora Czasu otwartego, pozwalajacych udzieli¢ jednoznacznej odpowie-
dzi natak postawione pytania, nie brakuje sygnatéw podpowiadajacych kierunek
refleksji i namystu nad owymi dylematami. Pasierb zdaje sie podkresla¢, ze Bdg
odczuwa - przynajmniej w pewnym sensie - wspomniang ,,rane”, gdyz jest to
réwniez jego wiasna ,rana”, ,,rana” tkwiaca takze w nim samym. Nie moze by¢
inaczej, skoro najistotniejszy jest zwigzek miedzy Stwérca a jednostka ludzka,
,»dajacy” tej ostatniej podmiotowos¢, trwale oparcie i podtrzymujacy nieustannie
jej zycie. Niezwykle charakterystyczny jest pod tym wzgledem utwor genesis'.

poczate$ mnie z reki

i od reki

w jednej chwili
gdybys sie zastanawiat
bytoby po mnie

nie bytoby mnie wcale

stworzyte$ mnie
wiasnorecznie

nie z zebra

ani z roli

tylko z reki

jak na sklepieniu w Sykstynie

zyje z reki ktéra mnie obdarza
podtrzymuje dZzwiga rozpoczyna
zyje z reki ktorg wyciggam
podnosze

podaje

nie zyje
na wiasna reke

zyje z reki

z poreki
z udreki2

2J. S. Pasierb, Liturgia serca, dz. cyt., s. 208-209.



Bog niejest ,,dziatajaca” anonimowo pierwsza przyczyna wszechswiata, lecz
dobrym Ojcem, zawsze zwr6conym ku cztowiekowi z tadunkiem mitosci, licza-
cym na wzajemno$é, na zakorzenienie sie w nim jednostki ludzkiej3 Zwigzek
Stworcy ze stworzeniem jest zaréwno ubogaceniem cztowieka w wymiarze
duchowym, jak i czyms, co ,,rozéwietla” réwniez samego Boga. Absolut potrze-
buje bowiem - przynajmniej w pewnym sensie - kontaktu z osobg ludzka, aby
uswiadomié sobie siebie, ,,dopetni¢ sie”. Przed stworzeniem $wiata i cztowieka
nie byt on w petni ,,uksztattowany” pod wzgledem emocjonalno-uczuciowym.
»Jaki bytes [Boze - P. K.] przed nami” - czytamy w wierszu Pasierbapytania -

czy dtugo mozna znosi¢
nie zmacone szczescie?
do czego potrzebna jest
nieszczesliwa mito$¢?24

O Bogu, ktéry przed ,,zaistnieniem” dzieta stworzenia byt wspotkonstytu-
owany przez ,nie zmacone szczescie” i ,,nieszczesliwa mito$é”, nie mozna
w istocie powiedzie¢ niczego. Fakt 6w jednakze sprawia, ze mozna okresli¢ go
mianem nicosci.

Dla sredniowiecznych mistykdw ,,nico$¢” to stowo niezwykle wazne, wrecz
kluczowe w przypadku rozpatrywania problematyki Absolutu. ,,Wszystkie rzeczy
- podkreslat Mistrz Eckhart - sg stworzone z niczego; dlatego ich prawdziwym
zrédlem jest nicosé i o tyle, o ile ta szlachetna wola sktania sie ku stworzeniom,
stapia sie z nimi w ich nicosci”’ A Kiedy nico$¢ uznaje sie za atrybut Boga, jego
samego mozna rozumieé jako doskonato$¢, catos¢. ,,Nicosé stanowi jedyne
miano Boskosci, ktére nie budzi zastrzezen. Nicos¢ Boskosci ma wyraza¢ w spo-
sob najdoskonalszy - jak to tylko wjezyku daje sie wypowiedzieé - to, ze Boskos¢
jest przeciwieristwem wszelkiego ,,co$”, ktére pozostaje ograniczone wiasng
okreslonoscig. Nicos¢ Boskosci zadne stowo nie moze , trafi¢”, uchwyci¢; nawet
samej sobie pozostaje ona nieznana, bo samowiedza boskosci zakladataby roz-
dwojenie na podmiot i przedmiot, a wiec niszczytaby doskonato$¢ tego, co wy-
kracza poza wszelkg znang nam doskonato$¢; i po to by nie popada¢ w biad
i nieprecyzyjno$é¢ najlepiej jest nazwac Boskos¢ nicoscia. [...] Jestto [...] petnia.

ZBA. Pethe, Poeta czasu otwartego. O wierszach ks. Janusza Stanistawa Pasierba,
Katowice 2000, s. 57; M. Prussak, Swiatkultury wpoezji Janusza Pasierba. Wokétwiersza
»genezis", [w:] Janusz St. Pasierb - poeta, red. B. Kuczera-Chachulska, M. tukaszuk,
M. Prussak, Warszawa 2003, s. 133-144. Bog Pasierba nie jest Bogiem teologii schola-
stycznej, nieangazujacym sie bezposrednio w naznaczony dramatyzmem $wiat doczesny.

2. S. Pasierb, Liturgia serca, s. 435.

SMistrz Eckhart, Kazania i traktaty, dz. cyt., s. 168.



bogactwo, doskonatos¢ tak absolutna, ze nazwg dla tego bytu, czy nadbytu Bo-
skosci moze by¢ wiasnie owo Nic”2%

Istota nicosci sprowadza sie - w ujeciu Jézefa Pidrczynskiego - do tego, ze
jest ona petnig. Nicos¢ jawi sie jako petnia okreslonych potencjatow, nawzajem
»Sie znoszacych” i réwnych ,,zeru”. Jest ona przeto najdoskonalszym Bogiem,
Bogiem, ktory jednakze nie moze siebie w petni poznaé. W zwigzku z powyzszym
w mysli Eckharta Bég osobowy ,,rodzi sie” z Boskosci. Z kolei u Pasierba rzecz
calajest bardziej ztozona: Stworca najpierw wypowiada StowoZ7, bedace pierw-
szymjego dzietem, poprzedzajagcym stworzenie cztowieka; gtos Bozy rozchodzit
sie, jak mozna przypuszcza¢, echem w przestrzeni, a gdy juz pojawili sie ludzie.
Absolut ,,naznaczy}t” réwniez ich zycie i jest tak odtad ,,zawsze”28 W $cistym
zwigzku z tym pozostaje - w przeSwiadczeniu autorapytan - nastepujacy jedno-
cze$nie z daniem zyciajednostce ludzkiej przez Stworce proces swoistej antro-
pomorhzacji Boga. Atrybutem tego ostatniego jest nie tylko nicos¢, ale réwniez
»rana”, owa ,,nieszczesliwa mitos¢”, dla ktorej i przez ktéra powstat - przynaj-
mniej w pewnym sensie - $wiat ijego mieszkancy. Pasierb niejako ,,rozbit” wiec
Nicos¢ o mistycznej proweniencji. Nie byta ona bowiem dlan doskonatoscia,
petnoscia. Nicos¢, ,,rana” domagaty sie, wrecz zadaty wypetnienia. Autor Czasu
otwartego nie twierdzit, jak Eckhart, iz Bog ,,zrodzit sie” z Boskosci. Bog jawit
sie pelplinskiemu myslicielowi jako ten, ktory podjat sie dzieta stworzenia row-
niez z powodu pragnienia ugaszenia palacej go, otwartej ,,rany”. Absolut u Pa-
sierba byt Nicoscia, rozumiana jako doskonato$é, statyczng w swej istocie, do-
poki milczat. W momencie, kiedy przemowit i ,poczat [...] z reki” cztowieka.
Boza doskonatos¢ ,,zmienita” ciezar gatunkowy, uwzgledniajac perspektywe,
ktorej wczesniej po prostu nie byto - perspektywe ,,ludzka”. Cztowiek i $wiat,
ktorzy ,,zaistnieli” dzieki Stworcy, stali sie zarazem swoistym panaceum, lekiem
na Boza ,,chorobe”, Srodkiem przyczyniajacym sie do zapoczatkowania procesu
gojenia sie ,,rany”. Czy owa rekonwalescencja moze jednak mieé¢ swoj koniec,
czy moze osiagngwszy okreslony ,,punkt” sta¢ siejedynie ,,faktem” z przesztosci?
Wydaje sie, ze w przeswiadczeniu Pasierba taki scenariusz bytby mozliwy tylko
wowczas, gdyby cztowiek i $wiat ,,w petni” wrécili do Boga, wyrazajac nieprzy-
muszong zgode na Bozg mito$¢, na nawigzanie braterstwa miedzy nimi a Stwor-
cg. W innym przypadku ,,rana” zakochanego w swoim stworzeniu Boga nigdy
catkowicie i ostatecznie sie nie zagoi. Odrzucenie Absolutu, egzystencjalne
»Zamkniecie” na Boskie ,,wptywy”, . dtoni [...] zaci$niecie w pies¢, [...] odwrdcenie

2J. Piorczynski, Mistrz Eckhart- mistykajakofilozofia, Wroctaw 1997, s. 42.
27J. S. Pasierb, Liturgia serca, dz. cyt., s. 350.
BTegoz, Wierze, wybdr i opra¢. M. Wilczek, Pelplin 1998, s. 34.



oczu”Djest rownoznaczne z dalszg obecnoscia ,,rany”. ,,Rany”, ktéra - dodajmy
-jest zaréwno u Boga, jak i u cztowieka.

Mistyka Eckharta zostata przez polskiego mysliciela wzbogacona: kiedy Bég
wyszedt ze swojej jedni, nie byl juz bytem mogacym w dalszym ciggu istnie¢
w swojej ,,statycznej” doskonatosci. Mozna powiedzie¢, ze zaczat ,,chorowaé”,
»chorowac” na udreczong, ,,jednostronna” mitos¢. ,,Jestes mitoscig” - czytamy
W wierszu po zniwach -

ale czy jeste$ mitoscig szczesliwg
skoro jeste$ Dawidem aja Absalomem
skoro$ poczatkiem tylu

mitosnych znakéw i cieni

co réwnoczesnie nas wiodg i zwodza.

Bog nieustannie obdarza cztowieka petna, dojrzatg mitoscig. Niektérzy spo-
$rod nas partycypuja w owej Boskiej dojrzatosci uczuciowej, sajej ,,wykonaw-
cami”, wspotistnieja w niej. Innych jednak ,,mitosne znaki” dawane przez
Stwérce ,,zwodza”, co oznacza, ze albo w ogdle nie podejmujg trudu ich odczy-
tania albo tez interpretujaje niewfasciwie, podazajac w kierunku, ktérego etapem
koncowym jest ciemno$¢. ,,Gwiazdy i ciata” - podkreslat Pasierb -

wysypuja sie z dioni
same

biegna dalej

zdane na los ciefimy”3L

»Wysypanie sie” cztowieka z dtoni Boga ,,otwiera” na nowo niezagojong
»rane” zarowno Stworcy, jak i stworzenia. ,,Jeste$ potrzebny” - czytamy w utwo-
rze prymicjantowi

zeby wciaggna¢ Boga
wjeszcze jedng
beznadziejng sprawe

potrzeba twojej udreki
zeby Jezus nad kims$ zaptakat’2

DTegoz, Liturgia serca, dz. cyt., s. 251.
PTamze, s. 387.

3 Tegoz, Wnetrze dtoni, £6dz 1988, s. 70.
2Tegoz, Liturgia serca, s. 249.



Fakt istnienia ,,rany” u Boga i cztowieka ,,0zywia” - przynajmniej w pewnym
sensie - zwigzek Stwdrca - stworzenie, potrzebnyjednej i drugiej stronie. ,,Rana”,
ktorajest ,,przypisana” jednostce ludzkiej ,,wcigz pozostaje tesknotg, [a- R K]
poczucie niespetnienia, pragnienie ocalenia [z reki Boga - P. K.] odzywa sie
[unigj - P. K] silnie i bolesnie”3 nierzadko ze znacznie wigkszym natezeniem
niz moze nam sie poczatkowo wydawac. Pasierb wzywat do duchowej przemia-
ny, do otwarcia sie na Boga ijego propozycje, propozycje atrakcyjne dla kazde-
go, niezaleznie od uwarunkowan spoteczno-kulturowych czy Swiatopogladowych.
Wskazywat, ze bez wzgledu na to, czy jesteSmy wierzacy, czy tez stoimy na
pozycjach niewiary, pozostajemy w obliczu mitujacego i przebaczajacego Stwor-
cy. Stwarca ustawicznie wszystkich ,,kusi”, w subtelny sposéb ,,pocigga”. Jest
w istocie blizszy ludziom niz oni sami sobie34 Pociggajgce piekno Boga tojedna
zfonnjego oddziatywania na swoje stworzenie. Warto w tym miejscu przytoczy¢
niezwykle wymowny fragment Czasu otwartego, bedacy ilustracjg powyzszych
rozwazan: ,,Pewnej nocy odnawia sie rana, ktérej istnienia nie podejrzewalismy.
Odzywa sie zaspokojony pozornie, przy pomocy namiastek gtod Boga. Wierza-
cy i niewierzacy, jedni i drudzy, jednako nie widzac w ciemnosci Jego twarzy,
mocujemy sie z Nim. My kuszeni przez niewiare, oni pociggam przez wiare. [...]
Rankiem [niewierzacy - P. K.] odchodzg poranieni, [...] mozna do nich zastoso-
wac stowa [...] Erazma z Rotterdamu, ze ten tylko jest «nieszczesny, kto sie tak

BW. Kudyba, dz. cyt., s. 220. ,,Rane” mozna tez uznaé¢ za $lad, ktéry - zdaniem
Barbary Skargi - ,, jest w nas, w kazdym indywidualnym cztowieku, ktory zatrzec¢ trud-
no, a moze w ogole jest nie do zatarcia, niemniej co$ zawsze znaczy, stanowigc element
naszego bycia, dostatecznie trwaly i dostatecznie silny, by to, co nazywamy naszg sobo-
Scig, ksztattowac”. Tak rozumiany ,,$lad” jest swoistg strategig méwienia o sobie. Skarga
polemizuje z pogladami Levinasa, dla ktérego pozostawiony przez kogo$ $lad to $lad
absolutnie innego, awiec niemozliwy do odczytania. W jej przekonaniu $lady, obecne m.in.
w pracach filozoféw i artystow, domagajg sie z jednej strony lektury, z drugiej za$s - tego,
by podaza¢ ku czemus, ku okre$lonemu celowi. B. Skarga, Siad i obecno$¢, Warszawa
2004, s. 73, 32, 100, 103-104.

3 Charakterystyczne sg zwtaszcza nigdy niezaspokojone tesknoty mistykow za
kolejnymi ponadzmystowymi spotkaniami ze Stwérca, za tym, co dane byto im ujrze¢,
kiedy znajdowali sie w stanie tzw. ,,$mierci mistycznej”. Mistyczka Katarzyna Sienerska
po ,,wybudzeniu” z tej ostatniej przez trzy dni i trzy noce ptakata z tesknoty za tym, co
zobaczyta (P. Kostyto, Katarzyna Sieneriska, Krakéw 2003, s. 33). Podobne emaocje staty
sie rowniez udziatem Tomasza & Kempis: ,,0 to prosze, do tego tesknie, aby ztgczy¢ sie
catkowicie z Tobg i oderwac serce od wszystkich innych rzeczy [...]. O Boze, kiedyz bede
z Tobg zjednoczony catkowicie i wchioniety przez Ciebie do zupetnego zapomnienia
0 sobie? Ty we mnie, aja w Tobie - i tak pozwdél mi w jednosci z Tobg juz na zawsze
pozosta¢” (T. a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przet. A. Kamienska, Warszawa
1998, s. 231). Warto dodac¢, ze z dzietem O nasladowaniu Chrystusa Pasierb zapoznat
sie w okresie Il wojny $wiatowej, w czasie pobytu w Zabnie. M. Wilczek, Ksigdz Janusz
Pasierb. Szkic do portretu, Pelplin 2013, s. 10.



od Chrystusa odwrdcit, ze juz nie moze by¢ dostrzezony. Bo chociazby i z dale-
ka i$¢ za Zbawcg - to tez co$ znaczy». A my, wierzacy? [...] Dlaczego tak nam
trudno, dlaczego mocujemy sie zamiast obejmowac? [...] Moze dzieje sie tak
dlatego, ze sprawy wiary sgbardzo podobne do spraw mitosci? Ze istotng tajem-
nicgjest fakt spotkania sie dwoch oséb, dwdch osobowosci, dwoch swiatow?”3.
Z kolei ,rana” Boga ,,otwiera sie” - w mniejszym lub wiekszym stopniu - za
sprawa jednostki ludzkiej lub $wiata. Kiedy ten ostatni wespot z cztowiekiem
zblizajg sie do Absolutu, zostawiajgc za sobg to, co nie ma Bozego ,,charakteru”,
proces rekonwalescencji Stwércy przebiega pomysinie. Natomiast w przypadku,
gdy dzieje sie inaczej, moga zacza¢ nurtowac¢ Boga okreslone dylematy, a goje-
nie sie ,rany” - zosta¢ wstrzymane3 ,,Usig$¢ jak B6g” - czytamy w utworze

Ksiega Rodzaju (Ill) -

i zamysli¢ sie w kamieniu
z gorycza w p6tusmiechu
pytac po sto razy

czy warto

stwarza¢ kogo$ miodszego
kimkolwiek by byl
Adamem

Izaakiem

Absalomem”37.

3J. S. Pasierb, Czas otwarty\ dz. cyt., s. 41M2.

¥ Bo6g moze, zdaniem Pasierba, w zwigzku z ta sytuacja cierpie¢ i rzeczywiscie
cierpi. Tego rodzaju przeswiadczenie mogto zrodzi¢ sie u autora Miasta na gérze m.in.
w nastepstwie lektury dziel naukowychjego nauczyciela i mistrza, pelplifiskiego filozofa,
teologa Franciszka Sawickiego. Zob. zwaszcza F. Sawicki, Bégjest mitoscig, Pelplin2002.

3J. S. Pasierb, Liturgia serca, s. 248. Warto doda¢, ze dzieto Michata Aniota (fresk
w Kaplicy Sykstynskiej) Stworzenie Adama Pasierb analizowat postugujac sie tenninologia
mistyczng: ,Stworzenie Adama jest symbolem nie tylko biblijnym i teologicznym, ale
i mistycznym. Jest ono opisem ostatniego stanu drogi mistycznej. Wedle $w. Augustyna
ma ono miejsce w wyzszej czesci duszy, nazywanym przez Grekéw ,,hegemonikon”,
gdzie miesci sie obraz - wiasnie ,,imago”! - gdzie dusza zdolna jest spotka¢ i przyjac
Boga. [...] Jest to - wedle $w. Bonawentury - otwarcie sie na Boga, kiedy dokonuje sie
przemiana szczytu ducha [...] wBoga, awiec ubéstwienie cztowieka. Biernos¢ Adamajest
wiasnie owym [...] ,,zmruzeniem” ciafa, tg biernoscia, ktéra jest otwarciem sie na Boga
dostepnego w doswiadczeniu mistycznym, w kontemplacji oblicza Bozego”.J. S. Pasierb,
Cztowiek ijego $wiat w sztuce religijnej renesansu, Warszawa 1969, s. 73. Zob. takze
na ten temat M. Borkowska, Modlitwa, stowo i sztuka w poezji ks. Janusza St. Pasierba,
Lublin 2003, s. 46M8.



Bogu jest niezmiernie trudno ukoié bél serca, utrzymaé wewnetrzny spokéj
wowczas, jesli jego zwigzek ze stworzeniem ,,nabywa” réznych rys, jesli poja-
wiajg sie na nim ,,pekniecia”. ,,Zamysla sie [..] z gorycza w pétusmiechu”,
kiedy widzi, ze stworzeni przezen ludzie ,,kamieniejg” w sferze uczuciowej,
stajac sie twardzi, niezdolni do wzruszen3 Przez chwile zastanawia sie czy
w zwigzku z tym nadal ,warto stwarzac¢” kolejnych reprezentantow ludzkiego
gatunku. Zwigzek Stworca - stworzenie powinien mie¢, zdaniem Pasierba, cha-
rakter ,,otwarty”, a wiec sens nieskrytosci i nieskrytego3

Wiele wskazuje na to, ze chcac precyzyjnie oddac istote mysli autora Kate-
gorii przestrzeni, odnoszacej sie do tej materii, warto postuzy¢ sie stowami
Martina Heideggera. Wspotczesny niemiecki filozof zwrécit uwage na to, iz
nierzadko spotykamy sie z sytuacja, kiedy w ludzkim do$wiadczeniu pewna
»sfera”jest ,,zamknieta, bez przeswitéw i ciagnie dalej w bezgrddz tak, ze ani go
tam co$ nadzwyczajnego, ani nic w ogole spotka¢ nie moze. Kiedy sie na co$
na-tykamy, wéwczas powstaje przegroda. Gdzie jest zagrodzenie, tam zagrodzo-
ne wttacza sie i skreca w siebie. Zagrodzenie przekreca, rygluje stosunek do
Otwartego i czyni go pokretnym. Zagrodzenia w bezgrodzi ustawiajg ludzie
przedstawiajac. Przedstawiajgce naprzeciw nie dopuszcza cztowieka bezposred-
nio w Otwarte. [..] Takjak stowo ,ryzyko”, rowniez nazwanie ,,Otwarte” jako
metafizyczne jest dwuznaczne. Oznacza zaréwno catos¢ nieprzegrodzonych
zwigzkdéw czystego zwiazku, jak tez otwartos¢ w sensie powszechnie panujace-
go nieprzegrodzenia”40

Pasierb konstytuowat, podobnie jak Heidegger, relacje Bog - cztowiek jako
zwigzek intymny. Pelplinski mysliciel uwazat, ze ten ostatni ,,funkcjonuje” pra-
widtowo, bez zarzutu dopéty, dopdki za sprawg jednostki ludzkiej w obrebie
,»otwartego” nie powstanie co$, co ,,zagradza”, sprawiajac, iz ,,przeptyw” miedzy
obydwoma podmiotami przestaje by¢ swobodny, staje sie ,,pokretny”, ,,zaryglo-
wany”. Niezmiernie charakterystyczny w tym kontekscie jest utwor szukanie
adama:

jestes$

gdzie jestes Adamie
uciekasz

chcesz sie skry¢ przede mng
to nie przynosi ulgi

3BJ. S. Pasierb, Liturgia serca, dz. cyt., s. 246. O symbolice kamienia w poezji Pasier-
ba zob. W. Kudyba, dz. cyt., s. 219; J. S. Pasierb,Morze, obtoki kamien, Krakéw 1992.

PW. Kudyba, dz. cyt., s. 151-152.

HM. Heidegger, Drogi lasu, przet. K. Wolicki, Warszawa 1997, s. 230.



ze swojej kryjowki

mozesz mnie nie widzie¢
ja widze ciebie bezustannie
to nie przynosi ulgi

synu

Swiat ktory ci datem
kobietajaka ci datem
wszystkie znaki mojej mitosci
poniewaz byta prawdziwa
musiaty by¢ stabe

czujesz sie zdradzony
bytes po prostu wolny

pozwolitem ci
dokonac odkrycia
samego siebie

synu
czyjajest ta kleska4l

Pierwszy cztowiek - Adam, bohater przytoczonego powyzej wiersza nie do-
stgpit unio mystica - zwigzek - co prawda - powstat, istniat przez pewien okres
czasu, jednak co$ go ,,zepsuto”, czy tez moze raczej ,,przyttumito”, ostabito. Od-
powiedzialnym za zagrodzenie ,,Otwartego”, tym, ktérego nalezy wini¢ jest - jak
wynika z tresci utwom - cztowiek. Autor Drog lasu méwit o przedstawianiu jako
zagradzaniu. Przytoczmy razjeszcze jego stowa: ,,Przedstawiajgce Naprzeciw nie
dopuszcza cztowieka bezposrednio w Otwarte”. Przedstawia¢ co$ naprzeciw to
innymi stowy: stwarza¢ na wasny uzytek obraz czego$. Ow obraz, zdefiniowany
w okreslonej formie, moze tez oznaczaé - i dla Pasierba chyba w istocie oznaczat
- ,,Zastoniecie” przez jednostke ludzkg widoku siegajgcego dalej, obejmujacego
sfere Boga. Adam, stajac ,,wobec $wiata” jako ten, ktdryjuz odkryt,,samego siebie”,
nie ,,zyje” spotkaniami ze Stwdrca, nie przezywa ich. Co wiecej, ucieka przed
Absolutem - Ojcem, chce sie przed nim skry¢. Tego rodzaju postawa, postawa
ukrywania sie, ,,zaszywania sie” w kryjoéwce, wyklucza intymnos¢, ostabia zwigzek,
nie mszczac go jednak bezpowrotnie. Cztowiek na wiasne zyczenie oddala sie od
Boga, odrzuca Bozg mito$¢, cojednak nie przynosi mu ulgi, nie leczy jego ,,rany”.
Blisko$¢ i autentyzm relacji Stwdrca - stworzenie zostaty zaburzone. Jest ona,
mimo wszystko, obecna, ale w owej ,,obecnosci” nie ma cztowieka. Bog widzi

4. S. Pasierb, Kategoria przestrzeni, Pelplin 2007, s. 22.



jednak jednostke ludzka, nie zapomina o niej nawet wéwczas, kiedy ta za wszelka
cene pragnie ukry¢ sie przed nim, $wiadoma - przynajmniej w jakim$ stopniu -
popetnionych zaniedban, ,,przewin”, grzechow.

Rejestrowang przez ks. Janusza Stanistawa Pasierba na kartach swoich dziel,
zwlaszcza poetyckich, w niniejszym artykule zaledwie zasygnalizowana, historie
spotkan Boga z jednostka ludzka, odej$¢, powrotéw, nawiedzen, nagtych rewe-
lacji i iScie medytacyjnych skupien mozna postrzega¢ w kategoriach mistyki,
eksponujacej ,,przedzieranie sie” cztowieka ku Swiattu Bozej obecnosci. W my-
$li pelplinskiego kaptana intelektualisty czlowiek, atakze - przynajmniej w pew-
nym stopniu - $wiat, rzeczywisto$¢ zdaja sie by¢ zakorzenione w doswiadczeniu
mistycznym, odkryte jako uswiecona przestrzen potencjalnego kontaktu z trans-
cendentnym Stworca. Dzieki temu, jak sie wydaje. Pasierb rozumiat i opisywat
przezycie mistyczne przy pomocy ,,faktu cztowieczenstwa”, bedacego swoistym
alfabetem Bozego samoobjawienia, uwzgledniajacym mozliwosci percepcyjne
jednostki ludzkiej. Mistyka spotkania, z jakg mamy do czynienia w twérczosci
autora Liturgii serca, przyjmuje bowiem za najwazniejszg ptaszczyzne odniesie-
nia specyfike natury cztowieka - jej ,,mocne” i ,,stabe” strony. Stad tez osoba
ludzka w ujeciu Pasierba powinna sie znalez¢é w sferze zainteresowania badacza.
Mozna przyja¢, iz spusciznatworcza mysliciela to - rzecz calg nieco upraszcza-
jac - swoisty rodzaj teologii mistycznej, ktérej zadaniem jest zwiaszcza przybli-
zenie objawiajgcego sie Stworcy oraz wskazanie sposobéw jego poszukiwania.

Bibliografia

Borkowska M., Modlitwa, stowo i sztuka w poezji ks. Janusza St. Pasierba,
Lublin 2003.

Heidegger M., Drogi lasu, przel. K. Wolicki, Warszawa 1997.

Hryniewicz W., Dramatnadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne. War-
szawa 1996.

Janusz St. Pasierb - poeta, red. B. Kuczera-Chachulska, M. tukaszuk,
M. Prussak, Warszawa 2003.

Kazmierak Z. A., Doswiadczenie religijne w $wietle analizyfenomenologicz-
no-hermeneutycznej, ,,Przeglad Religioznawczy” 2004, nr 4.

Kempis a T., O nasladowaniu Chrystusa, przel. A. Kamieriska, Warszawa
1998.

Koprowski P, W kregu rewolucyjnej przemiany. Kosciétpo Soborze Waty-
kanskim I1 (1962-1965) w ocenie Janusza Pasierba, ,,Studia Historica Gedanen-
sia” 2011, t. 11

Koprowski P, Wspétczesny kryzys wiary w ocenie Janusza Stanistawa Pa-
sierba, ,,Ateneum Kaptanskie” 2009, t. CLIII, z. 2.



Kostyto P., Katarzyna Sieneniska, Krakéw 2003.

Kudyba W., Rana, ktéra przyzywa Boga. O twérczosci poetyckiej Janusza
St. Pasierba, Lublin 2006.

Meister Eckhart, Deutsche Predigten und Traktate, Mnchen 1995.

Meister Eckhart, Kazania i traktaty, przel. J. Prokopiuk, Warszawa 1988.

Mistyka drogg zjednoczenia z Bogiem, red. M. Szymula, Warszawa 1999.

Pasierb J. S., Czarna skrzynka, Pelplin 2006.

Pasierb J. S., Czas otwarty, Pelplin 1992,

Pasierb J. S., Cztowiek ijego $wiat w sztuce religijnej renesansu, Warszawa
1969.

Pasierb J. S., Kategoria przestrzeni, Pelplin 2007.

Pasierb J. S, Liturgia serca, wybdr, wstep i opra¢. J. Sochon, Warszawa 2002.

Pasierb J. S., Miasto na gdrze, Pelplin 2000.

Pasierb J. S.,Morze, obtoki kamien, Krakéw 1992.

Pasierb J. S., Wiersze religijne, Poznan - Warszawa 1983.

Pasierb J. S., Wierze, wyhor i opra¢. M. Wilczek, Pelplin 1998.

Pasierb J. S., Wnetrze dioni, £6dz 1988.

Pethe A., Poeta czasu otwartego. O wierszach ks. Janusza Stanistawa Pa-
sierba, Katowice 2000.

Pienkosz K., Przez ogien, ,Literatura” 1984, nr 3.

Piérczynski J., Mistrz Eckhart - mistykajakofilozofia, Wroclaw 1997.

Poznanie Boga, red. B. Koztowski, B. Styputkowska, Czestochowa 2003.

Sawicki F., Bégjest mitoscig, Pelplin 2002.

Skarga B., Siad i obecnos$¢, Warszawa 2004.

Sudbrack J..Mistyka, ttum. B. Biatecki, Krakéw 1996.

Sw. Augustyn, Wyznania, przel. J. Czuj, Warszawa 2001. Tomasik T., Na
skrzyzowaniu drég. Opoezji Janusza St. Pasierba, Pelplin 2003.

Wilczek M., Ksigdz Janusz Pasierb. Szkic do portretu, Pelplin 2013.

Zarebianka Z., Czltowiek, Ziemia, Bég - przestrzeh wewnetrzna w poezji
Janusza tanistawa Pasierba, ,, Topos” 2001, nr 2-3.

Zycinski J., Odyseusz czy playboy? Kulturowa odyseja cztowieka, Krakow
2005’

Streszczenie
W kregu mistyki. Relacje Bog - cztowiek
w ujeciu ks. Janusza Stanistawa Pasierba

W artykule przedstawiono refleksje i przemyslenia wspotczesnego polskiego
teologa, historyka sztuki i poety Janusza Stanistawa Pasierba (1929-1993), po-
Swiecone relacjom Bog-czlowiek. Rejestrowang przez Pasierba na kartach swo-



ich dziel, zwlaszcza poetyckich historie spotkar Boga zjednostka ludzka, odejsé,
powrotéw, nawiedzen, nagtych rewelacji i iscie medytacyjnych skupied mozna
postrzegaé w kategoriach mistyki, eksponujacej ,,przedzieranie sie¢” cztowieka
ku Swiattu Bozej obecnosci. W mysli pelplifiskiego kaptana intelektualisty czto-
wiek, atakze - przynajmniej w pewnym stopniu - $wiat, rzeczywisto$¢ zdaja sie
by¢ zakorzenione w doswiadczeniu mistycznym, odkryte jako uswiecona prze-
strzen potencjalnego kontaktu z transcendentnym Stworca.

Summary
In the field of mystique. Man - God relationship
depicted by Janusz Stanislaw Pasierb

The article presents some reflections and thoughts of a contemporary Polish
theologian, art historian and poet Janusz Stanislaw Pasierb (1929-1993), concern-
ing Man-God relationship. On the pages of Ins masterpieces, especially the po-
etic ones, the author registers the history of meetings between God and human
beings; the history of leaving, coming back, visitations, sudden revelations, and
indeed meditative concentration. It canbe all perceived - and so it has been done
- inthe categories of mystique winch features man’s ,,breaking through” into the
light of God’s presence. In the view of the priest - intellectual from Pelplin,
a man, as well as the world and the reality - at least in some degree - seem to be
rooted in mystic experience, discovered as sanctifield space of a potential contact
with transcendental Creator.



