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Gabriela Pindur - Siemianowice Slaskie

ABRAHAM I SARA JAKO SKALA I CYSTERNA
ANALIZA EGZEGETYCZNO-TEOLOGICZNA
PERYKOPY Iz 51, 1-3

Tlem dziatalno$ci Deutero-Izajasza sa wydarzenia majace miejsce w ostat-
nim okresie niewoli babilonskiej. Prorok rozpoczyna swoja Ksiggg od zapo-
wiedzi, ze potgga Babilonu zostata ztamana 1 wygnanie Izraelitow dobiega
konca (40, 1-2). Na areng migdzynarodowa wszedt krol perski Cyrus, kt6-
ry od 549 r. przed Chr. zaczat zdobywac stawg. W czasie jednej ze swoich
zwycigskich wypraw podbit Babilon, nie napotykajac zadnego oporu. W 538 r.
przed Chr. Cyrus wydat stynny dekret, ktory pozwolit wszystkim ludom znie-
wolonym przez imperium babilofiskie powrdci¢ do swoich domow i wyznawaé
swoja religig'.

Prorocy, m.in.: Jeremiasz, Ezechiel, Deutero-1zajasz, wyjasniali, iz kata-
strofa, ktora spadla na nardd, byta suwerennym i sprawiedliwym wyrokiem
Jahwe. Dajac wyjasnienie narodowej tragedii w kategoriach wiary, tym sa-
mym uratowali wiar¢ w narodzie. Obok wyja$niania przyczyn tragedii, glosili
oni rowniez, zwlaszcza Deutero-Izajasz, stowa pociechy, chcac przywrocié
w watpiacym narodzie nadziej¢ na odrodzenie i powrét do ojczystej ziemi?.
Nadzieja ta byla niezwykle wazna, bowiem ogarniajace wygnancow zwatpie-
nie pociagalo za soba niebezpieczenstwo, ze coraz bardziej beda oni odchodzili
od Jahwe, beda asymilowali si¢ z poganska ludnoscia, przejmowali jej praktyki
1 zatracali swoja tozsamos¢.

Tekst Iz 51, 1-3 stanowi samodzielng perykope. Wskazuje na to formuta
wprowadzajaca WY (w. la), odnoszaca si¢ wylacznie do tych wersetow.
Werset 4 natomiast otwiera juz nowa formuta wprowadzajaca. Wersety 1-3

' A.-M. Pelletier, Ksi¢ga Izajasza (thum. B. Wodecki), w: Miedzynarodowy ko-
mentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, War-
szawa 2000, s. 851-852.

2 Por. J. Bright, Historia Izraela, (ttum. z ang. J. Radozycki), Warszawa 1994,
s. 344-3511367-368.



Abraham i Sara jako skala i cysterna. .. 213

stanowia rodzaj dysputy, w ktorej prorok zapewnia stuchaczy o rychtym wy-
pelnieniu sig obietnic pociechy dla Syjonu. Zachgca ich do spojrzenia w prze-
szto§¢ (ww. 1b-2), na przodkéw — Abrahama 1 Sare, ktorych przyktad postuzy
mu do wzmocnienia argumentacji o majacej nadej$¢ zbawczej interwencji Boga
na rzecz Syjonu (w. 3). W ten sposob jezyk mowy zbawczej zostal stopiony
z jezykiem i stylem dysputy’.

Autentyczno$¢ wersetow 1-3 bywa kwestionowana — uwaza si¢ je mia-
nowicie za pdzniejszy dodatek®.

1. Stuchajcie Mnie wy, ktorzy dazycie do sprawiedliwosci,
ktorzy szukacie Jahwe!
Spojrzcie na skale, z ktorej zostaliscie wyciosani
i na wydrqzenie cysterny, z ktorej zostaliscie wykopani.

2. Spojrzcie na Abrahama, waszego ojca,
i na Sare, ktora was zrodzita.
Bowiem jego jednego powolalem,
lecz poblogostawilem go i rozmnozylem.

Werset 1a stanowi adres catej perykopy. Prorok precyzuje w nim, kim sa
jego stuchacze. Sa nimi mianowicie ci, ktorzy daza do sprawiedliwosci 1 szuka-
ja Jahwe. Szukanie Jahwe oznacza w Biblii akt kultu, a bardziej precyzyjnie
pokorna modlitwe skierowana do Boga (por. Oz 5, 6; So 1, 6; Jr 29, 13; Za
8, 21). Gléwnym $wiadectwem takiego wiasnie znaczenia zwrotu ,,szukac Jah-
we” jest tekst 2 Sm 12, 16, opisujacy modlitwg i post Dawida w intencji chore-
go syna. Autor natchniony uzyt stowa Up2 na okreslenie blagania Dawida za
synem. Ogdlnie méwiac, rdzef Up2 opisuje catosciowa postawg religijng czto-
wieka, ktora mozna okresli¢ jako poboznosé®.

,»Dazenie do sprawiedliwosci” to natomiast przestrzeganie nakazéw Bo-
zych i postepowanie zgodne z Prawem (por. Ez 3, 16-21; 18, 5-24; Prz 11, 4n.19;

3 Por.R. F. Melugin, The Formation of Isaiah 40-55, Beihefte zur ,,Zeitschrift fir
die alttestamentliche Wissenschaft”, Giessen 1896—1934, Berlin 1936 (dalej BZAW)
141, Berlin 1976, s. 156-157.

* Por. O. H. Steck, Zur literarischen Schichtung in Jesaja 51, ,Biblische Noti-
zen”, Miinchen 1989 (dalej BN), 44 (1988), s. 74-86.

5 Por. A. Schoors, I am God your Saviour, Leiden 1973, s. 159; J. Homerski, Po-
szukiwanie Boga w rozumieniu prorokdéw Starego Testamentu, ,,Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne” (dalej RTK), 32 (2, 1985), s. 117-131 (zwi. 128); C. Stuhlmueller, Deute-
ro-lzajasz (Iz 40-55) i Trito-Izajasz (1z 56—66), w: Katolicki komentarz biblijny, red.
R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, Warszawa 2001, s. 662.
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12,281 1n.)%, ale nie tylko — prawdziwa sprawiedliwos$cia jest wiasciwy stosu-
nek czlowieka do Boga, polegajacy na bojazni Bozej, poktadaniu w Bogu na-
dziei oraz na woli bycia Mu postusznym’.

Mozna wigc powiedzieé, ze ci, ktorzy daza do sprawiedliwoscei i szukaja
Jahwe, sa w warunkach niewoli, z dala od ojczyzny, bgdac pozbawionymi §wia-
tyni i mozliwos$ci sprawowania kultu, swego rodzaju ,.elita” narodu. Prorok do
nich wiasnie kieruje swoje stowa, bowiem tylko oni moga zrozumie¢ 1 dzigki swojej
wierze przyjac jego orgdzie, uznajac, ze to, co glosi, jest prawda. Stowa proroka
wydaja sie bowiem tak nieprawdopodobne, ze moga w nie uwierzy¢ tylko ci,
ktorzy maja silng wiarg. Oni tez moga da¢ podwaliny pod nowy nar6d?.

Werset 1b, w ktorym prorok poshuguje si¢ obrazami skaly i cysterny, wy-
raznie koresponduje z wersetem 2, gdzie wymienione zostaja imiona Abraha-
ma i Sary. W wersecie 2 mianowicie prorok powtarza mys$li zawarte
w wersecie 1, ale odchodzi od jezyka obrazowego i1 wyjasnia, kto kryje si¢ pod
metaforg skaly icysterny®. Abraham to skata, natomiast Sara to cysterna.
Uzywajac formy imperatywnej 277 (spojrzcie), prorok zwraca uwage swo-
ich shuchaczy na te dwie postaci.

Zastosowanie do Abrahama metafory skaly mozna probowaé wyjasni¢
w rdznoraki sposob. Aby jednak moc wiasciwie odczytaé intencjg proroka sto-
sujacego ten obraz w odniesieniu do patriarchy Abrahama, nalezy wyjasnic,
czego symbolem byta w Biblii skata.

1. Skata jako symbol bezptodnosci

Skala, na ktorej nic nie roénie, jest symbolem bezptodnosci. Jednak z woli
Bozej nawet skaly moga wydac plon (por. Pwt 32, 13: Pozwolil mu miod
wysysac¢ ze skaly i oliwe z najtwardszej opoki) i moze z nich wytrysnaé
zyciodajne zrodio (por. Wj 17, 6; Lb 20, 10n)'°.

Abraham byt jak skata, bo by} bezpotomny, dopdki Bog nie udzielit mu
swego blogostawienstwa i nie obdarzyl go potomstwem. Istnienie narodu wy-
branego wyciosanego ze skaty, jaka byl Abraham, byto oznaka wszechmocy
Bozej. Bowiem przezwycigzenie wszelkiej bezptodnosci jest w Biblii zarezer-

¢ Por. A. Descamps, Sprawiedliwosé, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-
Dufouri in., ttum. z franc. i oprac. K. Romaniuk, Poznan 19822 (dalej STB), s. 899.

" Por. Sprawiedliwosé, w: F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny (ttum. z niem.
D. Irminska), Warszawa 2001, s. 753.

8 Por. F. Delitzsch, Biblical Commentary on the Prophecies of Isaiah, vol. 2
(thum. z niem. J. Martin), Grand Rapids 1960, s. 281.

® Por. A. Schoors, I am God..., dz. cyt.,s. 159-160.

10 Por. M. Prat-Mal, Skafa, STB, s. 874.
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wowane wylacznie dla Boga (por. Wj 23, 26; Pwt 7, 14). Zony trzech proto-
plastow narodu wybranego: Sara (Rdz 11, 30; 16, 1), Rebeka (Rdz 25, 21)
1 Rachela (Rdz 29, 31) byly bezptodne. Moznos¢ zrodzenia pierwszych synow
zostala im dana z gory (por. np. Rdz 15, 2-5).

Odpowiedzia czlowieka na Boza moc wzbudzenia zycia powinna by¢ wiara.
Wiara bowiem triumfuje nad bezptodnoscia i daje poczatek zyciu''. Przyktad
takiej wiary dat Abraham. Tradycja E podaje, ze w Boza obietnice zrodzenia
potomka, a w dalszej perspektywie potomstwa tak licznego jak gwiazdy na niebie
Abraham uwierzyt i Pan poczytal mu to za sprawiedliwos¢ (Rdz 15, 6)'%.

Narod w niewoli ulegat zwatpieniu, wigc przyktad Abrahama i Sary, kto-
rzy wbrew wszelkiej nadziei w bardzo podesztym wieku doczekali si¢ potom-
stwa, mial w narodzie obudzi¢ nadziejg, ze z kazdej po ludzku beznadziejnej
sytuacji Bog jest w stanie znalez¢ wyjscie, stworzy¢ co§ nowego, wzbudzié
nowe zycie. Aby tak si¢ jednak stalo, potrzebna jest wiara. Dlatego prorok
zwraca sig do tych, w ktorych ona jeszcze nie wygasta.

Zatem przyktad bezptodnego poczatkowo malzenstwa Sary i Abrahama,
z ktérego Bog wyprowadzit wielki narod, miat wzbudzié w stuchaczach wigk-
sze zaufanie do obietnic Bozych, ktore prorok im oglaszat'.

Dalsze usciSlenie znaczenia metafory skaty w odniesieniu do Abrahama
znacznie ulatwiaja znane ze Starego Testamentu teksty, ktore jednak w zdecy-
dowanej wigkszosci (33 razy) odnosza si¢ do Boga. Metaforyczne uzycie okre-
$lenia ,,skata” w odniesieniu do Abrahama poza tekstem Iz 51, 2 jest w Biblii
niespotykane. Rzeczownik ,,skala” jest uzywany jako tytut Boga, bowiem ska-
fa byta symbolem stato$ci, nieztomnosci, wytrzymatosci, pewnosci oraz gwa-
rancji bezpieczenstwa's.

2. Skata jako miejsce schronienia i ucieczki

Symbolika ta byta zwigzana m.in. ze sposobem prowadzenia wojen w sta-
rozytnosci. Skaty byly doskonatym punktem strategicznym. Ten, kto zdotat za-
ja¢ stanowisko na jednej z urwistych skal, ktorych na tamtych terenach byto

' Por. X. Léon-Dufour, Bezplodnosé, STB, s. 70~71; F. Delitzsch, Biblical Com-
mentary...,dz. cyt.,s. 282.

12 Tradycja P podaje, ze na Boza obietnice zrodzenia potomka w podesztym wieku
Abraham roze$mial si¢ z powatpiewaniem (por. Rdz 17, 15-21). Podczas gdy tradycja J
6w $miech przypisuje Sarze (por. Rdz 18, 9-15).

3 Por. A. Schoors, I am God..., dz. cyt., s. 160.

4 Por. A. van den Bom, Fels (h. sur), Bibel-Lexicon, red. H. Haag, Einsiedeln
1952, 19682 (przedruk Leipzig 1970) (dalej BL), s. 475; B. Lang, Fels (h. sur und sela’),
w: Neues Bibel-Lexicon, hrsg. M. Gorg, B. Lang, band | A-G, Ziirich 1991, s. 665.
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bardzo wiele, mogl odeprzec prawie kazdy atak. Stad tez Jahwe byl nazywany
Skata Izraela (por. 2 Sm 23, 3; Iz 30, 20), Skata Schronienia (por. Pwt 32, 37;
2Sm?22,3;Ps18,3;62,8;94,22;1z 17, 10), Skata Ocalenia (por. Pwt 32, 15;
62, 3.7; 89, 27; 95, 1)". Czesto tez termin ,,skata” zestawiany byt z innym
stowem oznaczajacym pomoc, ochrong, miejsce schronienia, kryjéwke (por.
2Sm22,47;Ps31,3;62,8;71,3; 73,26, 89,27, 94,22, 95, 1,1z 17, 10)'S.

Niewatpliwie Abraham byt w pewnym sensie dla narodu taka skata schro-
nienia. Bowiem dzigki swojej wierze, ktdra niejednokrotnie byta dla narodu
ostatecznym argumentem, dla ktorego Bog mial mu okaza¢ swoje mitosierdzie
w jakims§ krytycznym momencie dziejow (por. Mi 7, 20), Abraham nigdy wta-
$ciwie nie przestal si¢ wstawiaé za narodem, a nawet wrecz , targowac ” z Bo-
giem o narod, tak jak niegdy$ uczynit to w przypadku Sodomy 1 Gomory
(Rdz 18, 16-33). Stowa, ktore Bog skierowat do Izaaka: Nie lekaj sie, bo Ja
bede z tobq. I bede ci blogostawit, rozmnazajqc twoje potomstwo przez
wzglad na Abrahama, ktory mi stuzyt (Rdz 26, 24) staly si¢ tez aktualne dla
narodu. Dlatego to nardd niejednokrotnie prosit o Boze mitosierdzie ,,przez
wzglad na Abrahama”. W tym sensie Abraham byt dla narodu skata schronie-
niai ucieczki.

3. Skala jako symbol niezawodnosci i niewzruszonosci

Skata w Biblii jest symbolem niezawodnosci 1 niewzruszonosci ze wzgle-
du na swoja trwalo$¢. Mimo iz obraz skaty w takim sensie stosowany jest
w Biblii gléwnie wzgledem Boga (por. Pwt 32,4.28; 2 Sm 22, 32; 1z 44, 8)'", to
jednak Abraham dzigki swojej silnej i niewzruszonej wierze, nawet w obliczu
proby na gorze Moria, moze by¢ rowniez nazwany skata w takim wiasnie ro-
Zumieniu.

Narod ,,wyciosany” z takiej skaly miat solidng podstawg, mocne korzenie.
Abraham byt bowiem, w pelnym tego sfowa znaczeniu, korzeniem catego drze-
wa genealogicznego narodu wybranego'®. Ilekro¢ naréd grzeszyt, ilekro¢ od-
chodzit od Jahwe lub przezywat jakiekolwiek momenty krytyczne, mogt zawsze
wroci¢ do swoich korzeni i w wierze praojca Abrahama widzie¢ wzor dla od-
rodzenia whasciwej postawy moralne;j.

15 Por. Rock (Hb sur), w: J. L. McKenzie, Dictionary of the Bible, London-Dublin
1972, s. 744.

16 Por. A. van den Bomn, Fels..., dz. cyt., s. 475-476.

17 Por. G. Herrgott, Skala, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Ha-
ider, thum. i oprac. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1994 (dalej PSBib), s. 1203.

8 Por. F. Delitzsch, Biblical Commentary...,dz. cyt.,s. 282.
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1zajasz, nazywajac Abrahama skala, z ktorej narod zostat wyciosany, kresli
niejako obraz kamieniotomu, z ktorego wydobywane sa pojedyncze kamienie. Sa
nimi cztonkowie wspélnoty narodu wybranego'®. W oderwaniu od swojej macie-
rzystej skaly moga zbladzi¢ i1 zagubic¢ si¢. Przylgnawszy natomiast do niej, przy-
lgnawszy do Abrahama jako wzoru wlasciwej postawy wobec Boga, biorac z niego
przyklad i nasladujac go w jego wiemosci 1 bezgranicznym zaufaniu, beda zawsze
na wiasciwej drodze. Stad wiasnie to wyrazne wezwanie proroka: Spdjrzcie na
skale [...], spojrzcie na Abrahama |...]. Abraham byt bowiem doskonatym
»~drogowskazem” i ,,nauczycielem” wiary 1 zaufania wobec Stwércy.

4. Skata jako materia pozbawiona zycia

W tym miejscu nasuwajg si¢ pewne biblijne obrazy ukazujace Boga jako
tego, ktdry nawet z martwej materii jest w stanie wzbudzi¢ zycie. Ezechiel
w swojej wyroczni o powotaniu do zycia wyschnietych kosci zapewnia, ze
nawet w taki sposob Bog jest mocen stworzy¢ sobie naréd wybrany (Ez 37, 1-
14). Ta sama mys$l towarzyszy wypowiedzi Jana Chrzciciela, kiedy wystepu-
jac przeciw falszywemu przeswiadczeniu faryzeuszow 1 saduceuszow, iz ich
przynalezno$¢ do narodu pochodzacego od Abrahama zapewnia im automa-
tycznie opiekg Boza dzigki zastugom tegoz patriarchy, glosi, ze Bog moze z tych
oto kamieni wzbudzi¢ dzieci Abrahamowi (Mt 3, 9; por. Lk 3, 8)%.

Analogiczng my$] mozna wyprowadzi¢ z tekstu Izajasza. Abraham bo-
wiem, zanim Bog go powotat 1 dat mu pozna¢ siebie jako prawdziwego, jedyne-
go Boga, byl taka martwa skala. Powotujac Abrahama, Bog wezwat go do
szczegllnej wigzi 1 przyjazni ze soba 1 w ten sposob tchnat w niego nowe zy-
cie. Tak samo narod wybrany, ,,wyciosany” (prorok uzy! formy biernej koniu-
gacji intensywnej [pual], tzw. passivum divinum TRI3T)* z tej skaly, jaka byt
Abraham, jest w catosci dzietem Boga. To Bég tchnat w niego, jako wspolnote
wybranych, nowe zycie.

1% Por. B. Lang, Fels..., dz. cyt., s. 665; F. Delitzsch, Biblical Commentary ...,
dz. cyt.,s. 281.

2 Por. J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstep, przeklad z orygina-
fu, komentarz (Pismo Swiete Nowego Testamentu I-XI1, red. E. Dabrowski, F. Grygle-
wicz, Poznan 195879 (dalej PNT], 11l/1), Poznah — Warszawa 1979, s. 105.

2 W wersetach 1-2 prorok stosuje tzw. asyndetyczne zdania wzgledne polegaja-
ce na opuszczeniu zaimka wzglednego I, np. ER2¥T X (,,skata, [z ktorej] zostaliscie
wyciosani”), CRE: 712 NN (,,zaglebienie cysterny, [z ktdrej] zostaliscie wydoby-
ci”), o9%INn 7 (,,Sara [ktora) was zrodzita™). Jest to zabieg doéé czesty w tekstach
biblijnych, dlatego ttumaczenie tego typu zdan nie nastrgcza trudnosci. Por. P. Jotion,
A Grammar of Biblical Hebrew, vol. 111, trans. and revised T. Muraoka (Subsidia
Biblica 14) Roma 1991 (dalej Jotion), 158c, 158N.
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Jak zatem wynika z powyzszych rozwazan, w metaforze skaty w odnie-
sieniu do patriarchy Abrahama prorok zawart szereg mysli ukazujacych, kim
dla narodu byt jego protoplasta.

Sare z kolei prorok okreslit jako wydrazenie cysterny?, z ktorej narod zo-
stal wydobyty. Jest to wyrazna aluzja do matczynego fona Sary, z ktdrego na-
rod wzial swoj poczatek®. Podczas gdy rzeczownik ™% jest rodzaju meskiego,
to rzeczownik N2pn (,,otwor”, ,,welgbienie”)* jest rodzaju zenskiego i narzuca
niejako ten rodzaj rzeczownikowi rodzaju mgskiego — 7i2%. Bowiem sam rze-
czownik 772 nigdy nie jest w Pismie Swigtym uzywany jako metafora kobiety.
W takim sensie niektorzy autorzy natchnieni uzywaja raczej zenskiego terminu
T8> pochodzacego od tego samego rdzenia 1 oznaczajacego studnig (por. Prz
5, 15; 23, 27; Pnp 4, 15). Termin 712 oznacza cysterng wyciosana w skale
w celu gromadzenia w niej wody?®. Poniewaz za§ woda to zycie, tak wigc

22 Qprocz studni, zasilanych przez wody gruntowe lub Zrodia, do zaopatrzenia
w wode stuzyly na Bliskim Wschodzie cysterny. Magazynowano w nich wode z zimo-
wych deszczy na okres suszy w miesiacach letnich. Byly to zaglgbienia wykute w ska-
le, dobrze uszczelnione, aby woda nie przesigkata (por. Jr 2, 13). Por. Cysterna, w: F. Rie-
necker, G. Maier, Leksykon biblijny...,dz. cyt.,s. 143.

3 Por. F. Delitzsch, Biblical Commentary...,dz. cyt.,s. 282.

2 Rzeczownik 12 pochodzi od rdzenia 23, ktdrego podstawowym znacze-
niem jest ,,wierci¢ dziurg, otwor” (por. 2 Krl 12, 10; Ag 1, 6). Hebrajski termin D2pn
z jednej strony oznacza wglebienie, z drugiej za$ przedmiot, w ktérym wywiercony jest
otwor, jak rowniez przedmiot stuzacy do wiercenia lub kopania. Takim przedmiotem
moze by¢ miot (por. Sdz 4, 21) w dwczesnych czasach sporzadzany z kamienia, w kt6-
rym wywiercany byt otwor na rekoje§¢. W tekscie Iz 51, 1 termin NQ2n wyraznie uzyty
zostal w znaczeniu ,,zagigbienia”. Sara jest nazwana ,,zagigbieniem cysterny”, z ktorej
niegdy$ narod zostal wydobyty. A poniewaz Abraham w tym samym migjscu nazwany
jest skata, wigc mozna sig tutaj dopatrywac¢ aluzji do mitycznego przedstawiania narodzin
ludzkosci z jednej skaly. Autor zwraca uwagg, ze od tego samego rdzenia co N2 pocho-
dzi tez rzeczownik N22: oznaczajacy kobietg, kobieco$é, rodzaj zenski w ogdle (por. Pwt
4,16; Jr 31, 22). By¢ moze skojarzenie zenskiego terminu N2 z rzeczownikiem 1323
samym w sobie oznaczajacym rodzaj zenski zadecydowato o wyborze wiasnie tego
terminu przez proroka. Por. A. S. Kapelrud, Mz, Theologisches Worterbuch zum Al-
ten Testament 1-V1, red. G.J. Botterweck, H. Ringren, Stuttgart 1973—87 (dalej TWAT) 4,
s. 1112. F. Delitzsch (Biblical Commentary...,dz. cyt., s. 282) oraz A. Schoors ({ am God...,
dz. cyt., s. 162) rowniez sugeruja, ze zenski termin 2P wybrany zostat przez proroka ze
wzgledu na wyrazne odniesienie do pojecia 12325 Opinia ta jest niewatpliwie godna uwagi.
Wydaje si¢ bowiem, ze prorok chciat w ten sposob usunaé tym wyrazniej wszelkie watpli-
wosci zwiazane z tym, kto kryje si¢ pod metafora skaty, a kto pod metafora cystery.

¥ Por. F. Delitzsch, Biblical Commentary...,dz. cyt.,s. 282.

% Por. A. Schoors, / am God..., dz. cyt., s. 161-162. Autor ponadto sugeruje, ze
rzeczownik 72 jest glosa, ktora miata wyjasni¢ rzadko uzywany termin "322: J.-G. Heintz,
“R2 iz, TWAT 1, 500-503.
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symbolika cysterny staje si¢ tatwa do odczytania, zwlaszcza dla bezposrednich
stuchaczy oredzia Izajasza, dla ktorych woda byla prawdziwym skarbem?’.
Prorok zastosowat zatem do Sary pigkna metaforg cysterny gromadzacej wode,
a wiec zycie. W ten sposob Sara zostata przedstawiona w swoim pierwotnym
1 nadrzgdnym powotaniu — jako matka dajaca zycie. I w tym miejscu metafora
cysterny zbiega si¢ wyraznie z metafora skaly. Sara jako cysterna miata zna-
czenie wylacznie w zestawieniu z Abrahamem - skala, w ktorej zostata wy-
kuta. Cysterna bowiem musi by¢ wydrazona w twardej skale, inne podioze
wchlongtoby cata wodg i cysterna nie mogtaby spetniaé roli, do ktorej zostata
przeznaczona. Sara nosila w sobie Zycie, w tym wypadku zycie calego narodu
wybranego, ktorego sprawca byt jednak sam Bog?, jak na to wskazuje forma
bierna (pual) o072: (passivum divinum). To Bog z Abrahama 1 dlugo bez-
plodnej Sary wywiddt ogromny nardd. Cysterna musi by¢ otwarta, aby mogta
si¢ w niej gromadzi¢ woda. Bog otworzyt fono Sary, aby mogtla poczaé pierwo-
rodnego syna — Izaaka — i w ten sposob zapoczatkowac istnienie narodu wybra-
nego”. Dopiero w tym miejscu obraz ukiada si¢ w jedng calo$¢, kiedy rozwazy
si¢ wzajemne zaleznosci pomigdzy skatgq (Abrahamem), cysterna (Sara) i Jahwe,
do ktérego nalezy inicjatywa i ktéry przez ludzi realizuje swoje zbawcze plany.

2 J.G. Janzen (4n Echo of the Shema in Isaiah 51. 1-3, JStOT 43 (1989),s. 70-71
1 80) twierdzi, ze w w. Lcd w sposob jedyny w swoim rodzaju prorok taczy ze soba dwie
tradycje: tradycje patriarchow z tradycja Syjonu. Natomiast w w. 2 cata uwaga skiero-
wana zostaje juz wylacznie na patriarchg. Poniewaz ludzka ptodnoé¢ czesto przedsta-
wiana jest w obrazie studni lub zroédta wod (rzeczownik MEn odnosi sig — zdaniem
autora — do roli kobiety w akcie prokreacjt), a miasto Syjon ciagneto wode ze zrodia
Gichon przez tunel Siloe, dlatego tez — wedlug autora — wezwanie proroka w w. lcd do
spojrzenia na skalg i cysterng nalezy rozumie¢ jako wezwanie zarOwno dostowne, jak
1 obrazowe do spojrzenia na wody Syjonu.

2 Cysterna jest w Biblii miedzy innymi symbolem niezastuzone;j faski (por. Pwt 6,
10-11: ,,Pan, Bog twdj [...] datobie [...] wykute cysterny, ktorych ty nie wykutes”).
Por. R. S. Boraas, Cysterny (ttum. z ang. M. Wojciechowski), w: Encyklopedia biblij-
na, red. P. J. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 172.

» Potomkowie Abrahama rozpadli si¢ na trzy grupy: pierwsza —to linia [zmaela,
syna Hagar (z ktorej wywodza sig Izmaelici lub Arabowie), druga — to linia Izaaka
(Edomici i Izraelici), trzecia natomiast — to linia wywodzaca sig od synow Ketury (bocz-
na linia Arabdw). Status poszczegolnych grup w tradycji Izraela odzwierciedla status
ich matek. Izaak jako syn prawowitej zony Abrahama byl wyraznie uprzywilejowany.
To wlasnie jego potomkowie mieli by¢ dziedzicami Ziemi Obiecanej. Pozostali synowie
byli dzie¢mi konkubin. Abraham odestat ich na wschod, tj. do Arabii (Rdz 25, 6). Por.
P. K. McCarter, The Historical Abraham, , Interpretation”. A Journal of Bible and Theo-
logy, Richmond 1947— (dalej Interpr), 42 (1988), s. 345; T. Frymer-Kensky, Patriarchal
Family Relationship and Near Eastern Law, ,,The Biblical Archeologist”, Ann Arbor
1938-,44(4,1981),s. 2111213.
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Zwracajac uwagg, ze Abraham byt sam jeden (778), kiedy Bog go powo-
tal, prorok niewatpliwie starat si¢ odpowiedzie¢ na niepokoje narodu, ze wsku-
tek nieszczg$é, jakie na niego spadty, jest nieliczny 1 staby. Prorok przypomniat
wiec, ze Bog z ,jednego” Abrahama i dlugo bezptodnej Sary wyprowadzit tak
liczny narod (Rdz 12, 1-3; por. Ez 33, 24). Chciat w ten sposob napetni¢ swo-
ich stuchaczy nadzieja i optymizmem, ze i teraz Bog rozmnozy swoj lud i po-
zwoli mu podnie$é z ruiny zniszczony kraj i go na nowo zaludni¢*. s stoi
wyraznie w kontrascie do konczacego caly werset czasownika %1278 (od 1729
- ,,by¢”, ,.stac si¢ licznym”; hifil: ,,uczynic licznym”, ,,zwigkszy¢”, ,,rozmno-
zy¢”). Fakt, ze prorok zastosowat liczebnik rodzaju meskiego 78, a takze
trzykrotnie uzyt sufiksu rodzaju meskiego (3 os. 1.p.) $wiadczy, ze TN oraz
caly werset 2b odnosi si¢ do osoby Abrahama. To jego jednego Bog powotat,
jego poblogostawit 1 rozmnozyt. Sara, mimo iz przypadt jej w udziale zaszczyt
bycia matka narodu wybranego, pozostaje wyraznie w cieniu Abrahama.
Odegrata wazna rolg, ale podobnie jak we wszystkich genealogiach wy-
mieniana byla wylacznie linia mgska, tak tez prorok po wspomnieniu roli
Sary w poczatkach dziejow narodu, ograniczy! si¢ w dalszym swoim wywo-
dzie do osoby Abrahama. Poza tym powolanie dotyczylo rzeczywiscie wy-
tacznie Abrahama, nie obojga matzonkéw. Prorok nie miat powodu, aby ten
fakt zmienia¢. Uzyty w perfectum czasownik TTR7p odnosi si¢ do indywidu-
alnego wezwania Bozej taski, ktora wywiodta Abrahama ze §rodka poganskie-
go $wiata i data mu mozliwos$¢ wejscia w przyjazn z Jahwe. Dopiero po tym
indywidualnym wyborze nastapito blogostawienstwo i rozmnozenie (por. Rdz
12, 1-2), o ktorym prorok méwi dalej?'.

3. Bowiem zlituje si¢ Jahwe nad Syjonem,
zlituje sie nad wszelkq ruinq jego
1 uczyni pustynie jego jak Eden,
a step jego jak ogrod Jahwe.
Wesele i radosé bedq w nim panowac,
dzigkczynne pienia i dzwiek muzyki.

W wersecie 3 zawarta zostata obietnica zbawienia dla Syjonu. Prorok
mial niewatpliwie na mysli rzeczywiste miasto lezace w gruzach, niemniej obiet-
nica ta zyskuje wiasciwy sens wylacznie wtedy, gdy miasto to rozumiane jest
jako religijne centrum narodu. Werset porusza temat odnowienia raju, Edenu.

30 Por. B. Wodecki, Ksiega Izajasza, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu
(Biblia Poznanska) w przektadzie z jezykow oryginalnych ze wstepami i komentarzami,
t. 1-3, red. M. Peter, M. Wolniewicz, Poznaf® 1982—-1987, Poznan 1984, s. 800.

3! Por. F. Delitzsch, Biblical Commentary...,dz.cyt.,s. 282.
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Jahwe uczyni pustynig Jerozolimy rajem lub raczej, ttumaczac dostownie > com-
parationis, uczyni Jerozolimg jak Eden, czyli uczyni ja czyms w rodzaju Ede-
nu. Tymczasem lezace w gruzach miasto bylo wypelnieniem wyroczni
Jeremiasza 9, 10: Zamienie Jerozolime w stos gruzu, siedlisko szakali, mia-
sta zas judzkie w pustkowie pozbawione mieszkancow*?. Mdwiac o Ede-
nie i ogrodzie Pana prorok miat niewatpliwie na mysli pierwotny raj z Ksiegi
Rodzaju. Eden byt dla niego synonimem urodzaju i wszelkiego dostatku, a jed-
noczesnie zaprzeczeniem ruiny i pustyni**. W imponujacym obrazie ogrodu Eden
1 ogrodu Pana prorok przedstawia mysl, ze Syjon, lezacy obecnie w gruzach,
zostanie odbudowany w calej swojej wspaniatosci. Zatem obietnica ma wy-
miar materialny: zburzone miasto zostanie odbudowane, a rozproszony dotad
nardd zaludni je tak, Ze da si¢ w nim stysze¢ dzigkczynne pienia i dzwigki mu-
zyki. Jednak w dalszej perspektywie eschatologicznej, mozna widzie¢ w obra-
zach Edenu i ogrodu Pana zapowiedz rajskiej harmonii i naprawy zniszczone;j
przez grzech wigzi czlowieka z Bogiem.

Prorok przeciwstawia owej rajskiej rzeczywisto$ci obraz pustyni i zapo-
wiada, ze Jahwe zamieni pustynig Syjonu w Eden. A pustynia w jgzyku religij-
nym to miejsce przebywania wrogich Zyciu mocy. Jest to zatem kraina $mierci,
a wigc absolutna odwrotno$¢ zamierzonej pierwotnie przez Boga rajskiej uro-
dzajnosci. Pustynia to takzZe teren, na ktorym czyhaja na cztowieka liczne nie-
bezpieczenstwa, takie jak: gtod, pragnienie, burze piaskowe*. Natomiast Eden

32 A.Schoors, !/ am God...,s. 161.

3 Por.tamze, s. 163. Autor przytacza opinie B. J. Van Der Merwe, z ktdra, mimo
wielu cennych mysli wzbogacajacych niewatpliwie nasze wywody na temat raju w Sta-
rym Testamencie, nie mozemy si¢ zgodzié. B. J. Van Der Merwe twierdzi mianowicie, iz
Stary Testament zna wigcej obrazéw raju anizeli tylko ten z pierwszych rozdziatlow
Ksiegi Rodzaju, ktéry mozna nazwac pierwotnym rajem. Zna na przyklad piekny i zyzny
ogréd Bozy (C798 73, zob. Ez 28, 13; 31, 8-9). Przy czym te dwa obrazy nie sa catkowi-
cierozne. Pierwotny raj moze by¢ utozsamiany z ogrodem Bozym (Rdz 2, 8-9; 3, 8.24),
ale ogrod Bozy nie zawsze jest owym pierwotnym rajem. Termin ,,ogréd Bozy” uzywa-
ny jest jako termin poréwnawczy w kontekscie przeciwstawienia do pustyni (727) lub
Jakiejkolwiek katastrofy (Rdz 13, 10; Ez 36, 35; J1 2, 3). Mamy zatem — zdaniem autora —
do czynienia ze zwrotem metaforycznym. Izajasz w tekscie 51, 3 rOwniez — wedtug niego
—nie ma na mys$li powrotu do pierwotnego raju, ale odwoluje sig do rodzimej popular-
nej tradycji, ktora wywarla takze wptyw na Rdz 13, 10 i inne wyzej wspomniane teksty
biblijne. Nie zgadzamy sig z tym pogladem dlatego, ze prorokowi nie chodzito z pewno-
$cig wylacznie o podkreslenie pigkna i urodzajnosci ogrodu Bozego kontrastujacego
z ruina i pustkowiem, ale o obraz pierwotnej harmonii w relac)i cztowieka z Bogiem i w sa-
mym sobie. A te mysli byly najbardziej czytelne w obrazie pierwotnego raju z Ksiggi
Rodzaju.

3% Por. M. Lurker, Pustynia, w: tenze, Slownik obrazéw i symboli religijnych, (thum.
z niem. K. Romaniuk), Poznan 1989, s. 194; S. Talmon, 727, TWAT 4, s. 669—670.
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to przeciwnie — kraina bezpieczenistwa. Pustynia jest wigc ziemia, na ktorej nie
spoczeto Boze blogostawienstwo. A jako ziemia pozbawiona tego btogosta-
wienstwa byla kara, jakiej domagaty si¢ grzechy Izraela (Ez 6, 14; Lam
5, 18)*. Niewola to realizacja tej kary. Zapowiadajac jednak zamiang pu-
styni w Eden prorok ogtasza narodowi kres kary. A zamiana ta oznacza przy-
wrocenie zycia. Kolejny wigc raz w niniejszej perykopie powraca temat zycia.
Widaé zatem, ze byt on w przesfaniu proroka do narodu niezwykle istotny.
Po latach niewoli, w ktérej naréd na co dzien stykat sig ze $miercia w sensie
fizycznym, ale nade wszystko w sensie duchowym, moralnym, trzeba byto wlaé
w niego nowg nadziejg. Postaci Abrahama i Sary odgrywaja w tym zamierze-
niu proroka bardzo istotna rolg. Tak jak bowiem niegdy$ Bog wywiodt z nich
wielki narod, tak i teraz z tych, ktérzy wrocili z niewoli, odnowi naréd w jego
dawnej §wietnosci. Doskonale temat patriarchow wspétgra w tym miejscu z te-
matem odnowienia raju, a wigc pierwotnej harmonii 1 w $wiecie duchowym,
1 materialnym.

Uzyte czasowniki maja formeg perfectum: on: (katal) 1001 (wajqtol),
czyli zawieraja aspekt speinienia. Przy czym forma wajgtol czgsto wyraza
idee nastepstwa®®. Zatem, tak jak wynika rowniez i z tresci, zamiana pustyni
w Eden bedzie nastgpstwem okazania litosci narodowi przez Boga. Uzycie
takich wlasnie form czasownikowych wynika stad, iz w wizjach prorockich
przysztos¢ posiada taki aspekt realnosci i prawdziwosci jak terazniejszos¢, a tak-
ze taka pewno$¢ jak fakt juz dokonany (tzw. perfectum propheticum)®’. Czas
perfectum jest ponadto czgsto uzywany dla podkreslenia faktu, ze Jahwe juz
zaczat dziata¢®.

Obiecany raj nie ma by¢ pozbawiony mieszkancoéw. Fakt ten podkreslit
prorok, mowiac o odgtosach radosci 1 wesela wyrazajacych si¢ w dzigkczyn-
nych pieniach i muzyce (77%7; por. Am 5, 23). Zatem odrodzone miasto w wi-
zji proroczej jest pelne ludzi przezywajacych $wiateczna rados¢. Tak jak Sara
po diugim okresie oczekiwania data Zycie synowi obietnicy, [zaakowi, tak tez
Syjon (druga Sara) po diugim czasie spustoszenia bedzie dzwigczat rado$cia
szczesliwych mieszkancow?.

Prorok przedstawia jednak powr6t z niewoli jako wydarzenie nie tyle
polityczne, ile religijne, a mianowicie jako dzieto duchowego odrodzenia.
Jahwe, wyprowadzajac nardd z niewoli, gruntownie go przemieni i jakby

3 Por. Ch. Thomas, X. Léon-Dufour, Pustynia, STB, s. 838.

3% Por. Jotion, 118h.

37 Por. Jotion, 112h; por. takze F. Delitzsch, Biblical commentary ..., dz. cyt., s. 282.

3% Por.R.F. Melugin, The Formation...,dz. cyt.,s. 157.

3 Por. F. Delitzsch, Biblical Commentary..., dz. cyt., s. 282-283; por. takze
A. Schoors, [ am God...,dz. cyt.,s. 164.
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na nowo stworzy, nastapi nowe narodzenie narodu. Odrodzony lud rozpocznie
nowe zycic 1 nie bedzie wigcej wracal do tego, co przyniosto mu katastrofe
moralna, a co za tym idzie, polityczna™®.

* % *

Podsumowuyjac, nalezy stwierdzi¢, ze gléwnym celem przypomnienia w tek-
scie 1z 51, 1-3 postaci Abrahama i Sary bylo wzbudzenie w narodzie nadziei
na realizacjg Bozych obietnic. W tym wypadku chodzi o obietnicg odbudowy
Syjonu. Przebywajacy w niewoli nardd, wiedzac o tym, ze jego stolica lezy
w gruzach, stracit wszelka nadziej¢ na podniesienie jej z ruiny 1 przywrocenie
w niej normalnego zycia. Prorokowi przypadio wigc w udziale niezwykle trud-
ne zadanie: odnowi¢ wiarg 1 nadziej¢ w watpiacym narodzie, wbrew rzeczy-
wisto$ci, ktora byta raczej catkowitym zaprzeczeniem tej nadziei. To zwatpienie
byto dla oddalonego od ojczyzny narodu niezwykle niebezpieczne. Nardd tracit
swoja tozsamos¢, asymilowat si¢ z poganska ludnoscia, wsrdd ktorej byt roz-
proszony, odchodzit od Jahwe, gdyz byt przekonany, ze Jahwe catkowicie o nim
zapomnial 1 go opuscil. W takiej sytuacji prorok siggnat po argument, wydaje
si¢ najbardziej przekonywajacy, jakim byla realizacja Bozych obietnic danych
patriarchom. Konkretnie powotat si¢ na postaci Abrahama i Sary, bowiem $wia-
dectwem zrealizowania si¢ obietnic danych im przez Boga byt sam nardd.
Niegdys stanowit on przedmiot Bozej obietnicy, fakt jego istnienia byt $wiadec-
twem Bozej wiernosci raz danemu stfowu. Nazywajac Abrahama skala, z kto-
rej nardd zostal wyciosany, a Sarg cysterna, z ktorej zostat wydobyty, cheiat
uzmystowi¢ kilka prawd:

— ze Bog wyprowadzit liczny narod z poczatkowo bezptodnej pary mat-
zenskiej, bedacej w tak podesztym wieku, iz mieli oni powody, aby watpié
w obietnicg Boza dotyczaca narodzin syna obietnicy;

— ze posiadajac praojca, ktory miat silng wiarg i cieszy! si¢ dzigki temu
szczegOlna przychylnoscia Boga, narod mial solidne korzenie, do ktérych
w chwilach trudnych mial zawsze wracaé, aby w nich widzie¢ wzoér wlasci-
we) postawy wobec Boga,

— ze Abraham wyszed! z tej ziemi, w ktorej nardéd byt uwieziony, z kraju
Chaldejczykdw, zatem tak jak niegdys jego praojciec, nardd rowniez wréci do
ziemi obiecanej mu przez Boga®.

“ Por. J. Homerski, Perspektywy przysziosci ludu Bozego w ujeciu prorokow okre-
su niewoli i po niewoli babilonskiej, Materialy pomocnicze do wykladéw z biblistyki,
I-VII, red. S. Lach, M. Filipiak, H. Langkammer i in., Lublin 1975-87, 8 (1987), s. 32.

4l Por. N. H. Snaith, Isaiah 40-66. A Study of the Teaching of the Second Isaiah
and its Consequences, w: Studies on the Second Part of the Book of Isaiah, Leiden
1977,s. 191.



