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Boc w NARRACI 0 JOZEFIE (Rpz 37-50)

Chociaz w opowiadaniu o Jozefie zawartym w Ksigdze Rodzaju (rozdzialy
37-50) nie wystepuja zadne boskie wyrocznie, obietnice, proroctwa czy teofanie,
to jednak rola Boga jest w nim bardzo wazna. Gléwni bohaterowie tej narracji
moéwia o Bogu i rozpoznaja znaki Bozej obecno$ci w swoim Zyciu 1 w otacza-
jacej ich rzeczywistosci. W calym opowiadaniu termin Bég wystepuje 47 razy.
Jezyk hebrajski rozroznia w tej narracji cztery nazwy w odniesieniu do Boga:

— Jahwe — hebr. i (9 razy)!

— Elohim — hebr. £°75% (34 razy)?

~ El Szaddaj — hebr. 70 5x (3 razy)?
— El - hebr. 583 (1 raz)*

Tylko jeden raz w Rdz 46, 1-4 Bog osobiscie przemawia do Jakuba, aby
oznajmic swoja wol¢’. W pozostatym tekscie o Bogu mowia poszczegolne osoby
wérod ktorych mozemy wyro6znic:
narratora$;

Jozefa’;

Jakuba?;

braci Jozefa®,
faraona'?;

. shuge w domu Jozefa''.

Poprzez analizg tych wypowiedzi mozemy glebiej zrozumiec rolg Boga
w opowiadaniu o Jozefie.
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1. Narrator

W wypowiedziach narratora bardzo wyraznie zostaje potozony akcent na
relacjg¢ pomigdzy Bogiem i gtdéwnym bohaterem opowiadania. Autor w odnie-
sieniu do Boga stosuje imi¢ Jahwe (hebr. mm)"2. Bardzo interesujace wydaje
sie spostrzezenie, ze w historii Jozefa nikt poza narratorem nie uzywa w swych
wypowiedziach imienia Boga — Jahwe. Az 4 razy tetragram wystgpuje w wy-
razeniu ,,Jahwe byt z Jozefem” (hebr. fg-nx mm ). Wedtug G. J. We-
nhama sformutowanie ,Jahwe byt z Jozefem” stanowi teologiczne
wprowadzenie do narracji o Jozefie 1 znajduje swoj odpowiednik w koncowej
wypowiedzi Jozefa wobec braci, zawierajacej $wiadectwo o doswiadczeniu
mocy Boga (Rdz 45, 5-8; 50, 17-21)'4. Fakt, ze wyrazenie ,,Jahwe byl z Joze-
fem” pojawia si¢ dopiero podczas pobytu Jozefa w Egipcie prowokuje pytanie,
czy Jozef juz wezesniej, w dramatycznych okoliczno$ciach swego zycia (atak
braci, uwigzienie w studni, wedréwka z Izmaelitami do Egiptu jako niewolnik)
miat $wiadomos$¢ obecnosci Boga w swoim zyciu, czy tez stopniowo rozpo-
znawat Jego dzialanie od swego pobytu w domu Potifara.

W opowiadaniach o zyciu patriarchéw wielokrotnie wystgpuje obietnica
Bozej obecnosci w ich zyciu'®, jednak w narracji o Jozefie obecno$¢ Boga nie
jest obietnica, lecz faktem. Boza obecno$¢ w zyciu Jozefa sprawia, ze umito-
wany syn Jakuba mimo do§wiadczenia zla i cierpienia bardzo dobrze prospe-
ruje w domu niewoli u Potifara (Rdz 39, 2-3) i w wigzieniu (Rdz 39, 23). Relacja
pomigdzy Bogiem i Jozefem zostaje rozpoznana przez Potifara (Rdz 39, 3)
1 przez straznika wie¢zienia (Rdz 39, 23). Owocem tej relacji jest Boze btogo-
slawienstwo, ktérego mocy doswiadczajg takze osoby nie znajace Boga (Pan
blogostawit domowi tego Egipcjanina przez wzglad na Jozefa — Rdz 39, 5).
Odpowiada to obietnicy danej Abrahamowi (Bede blogostawil tym, ktérzy
ciebie blogostawic¢ bedq. Przez ciebie bedaq otrzymywaly blogostawien-
stwo ludy catej ziemi — Rdz 12, 3) oraz blogostawienistwu uzyskanemu przez
Labana ze wzgledu na Jakuba (Rdz 30, 27.30). Z tekstu Rdz 39, 2-6 mozemy
wyciagnac¢ wniosek, ze Boza obecnosc 1 blogostawienstwo przenikaja sie na-
wzajem. Jahwe jest z Jozefem 1 moca tej obecnosci btogostawi Jozefowi
1 osobom wyznajacym inng religig. W tej perspektywie Jozef jawi sig jako
typ Jezusa Chrystusa — Emmanuela — ktdry pozostajac w $cistej jednosci z Oj-

2 Wyjatek stanowi tekst Rdz 46, 1, gdzie narrator uzywa imig Elohim. Zob. przypis 5.

3 Rdz39,2.3.21.23.

% G.J. Wenham, Genesis 16-50. Word Biblical Commentary, Dallas 1994, s. 373.
Zob. tez: V. P. Hamilton, The Book of Genesis. Chapters 18-50, Grand Rapids 1995,
s. 459, ktory konkluduje: ,,It is the narrator who tells us, no less than five times, that in
a very precarious situation, Joseph is not really alone. Yahweh is with him”.

' Rdz26,3.24.28;28, 15.20; 31, 3.
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cem przychodzi do calej ludzkosci. Przez Jego mekg, $mier¢ i zmartwych-
wstanie wszystkie narody maja dostgp do Bozego blogostawiefistwa — IdZcie
wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imie QOjca i Sy-
na, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przyka-
zalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia Swiata
(Mt 28, 19-20).

2. Jozef

Glowny bohater narracji 20 razy uzywa w swej wypowiedzi terminu Bog,
nazywajac Go hebrajskim terminem Elohim (2'75%). Rozpoznaje on dziatanie
Boga w swoim zyciu i nie ogranicza tego do$wiadczenia tylko do wiasnej oso-
by, lecz daje o nim $wiadectwo napotykanym osobom. Jozef méwi o Bogu
w roznych okoliczno$ciach swego zycia. W ciemnej nocy niewoli w obcym
kraju, w samotnosci, w pokusie, ale takze w sytuacji dobrobytu i radosci po
osiagnieciu wysokiej pozycji w administracji egipskiej. Nie watpi w obecno$¢
Boga, ktory jest dla niego pocieszeniem, nadzieja i moca inspirujaca do sen-
sownego zycia. Poczucie Bozej obecnosci pomaga Jozefowi w podejmowaniu
waznych zyciowych decyzji. Bedac niewolnikiem nie boi sig przeciwstawi¢
swojej pani pragnacej uzy¢ go jako obiektu swoich namigtnosci. Nie chce on
zgrzeszy¢ przeciwko Bogu — (Jakze wiec mogtbym uczynié tak wielkq nie-
godziwosé i zgrzeszyé przeciwko Bogu? — Rdz 39, 9). Relacja Jozefa do
Boga jest silniejsza niz pokusa grzechu cudzotdstwa — (I mimo ze go nama-
wiala codziennie, nie ustuchat jej i nie chcial polozy¢ sie przy niej, aby
z niq by¢ — Rdz 39, 10). Jozef nie chce byé z Zona swego Pana, poniewaz
jest $wiadomy, ze Bog jest z nim. Cudzolostwo zostaje rozpoznane przez nie-
go jako grzech przeciwko Bogu, gdyz jawi sig¢ ono jako pogwalcenie granic
ustanowionej przez Boga seksualnosci'®. Doswiadczenie cudzotostwa jako grze-
chu przeciwko Bogu przezywa krél Dawid, ktory ze skrucha wyznaje — prze-
ciw Tobie zgrzeszytem i uczynitem, co zle jest przed Tobq (Ps 51, 6). Jozef
ma poczucie mocy Bozej, ktora pozwala mu zwycigzy¢ grzech 1 daje §wiatlo
w podejmowaniu decyzji. W wigzieniu po wythumaczeniu snow podczaszego
i piekarza Jozef otwarcie deklaruje, Ze interpretacja snéw nalezy do Boga (Rdz
40, 8). Zdolno$¢ ta nie jest akcja magiczna lub wyspecjalizowana nauka, lecz
Jest moca, ktora Jozef wykorzystuje czujac sig ,,narzedziem” w rgkach Bo-
zych'’. Jozef nie waha sig takze §wiadczy¢ o Bogu w obecnoéci faraona, kto-
ry w starozytnym Egipcie byl uwazany za wcielone bostwo. Giowny bohater

!¢ Zob. wigcej na ten temat w: V. P. Hamilton, The Book of Genesis...., dz. cyt.,
s. 463-464.

'7 Podobng ideg mozna znalezé w Ksiedze Daniela 2, 19.28.47.
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nie ukrywa prawdy, ze dar interpretacji snow mozliwy jest ze wzgledu na Boga
— (Nie ja, lecz Bog da pomysing odpowiedz tobie, o faraonie — Rdz 41, 16).
W snach faraona Jozef potrafi rozpozna¢ Boze zamysty (Rdz 41, 25.28.32).
Ciekawe, ze w dialogu Jozefa z faraonem przed imieniem Boga zostaje uzyty
rodzajnik okreslony'®, co §wiadczy, ze mowa jest o Kim$ znanym, o Bogu
Abrahama, I1zaaka i Jakuba.

W obecnosci rodziny Jozef czgsto mowi o Bogu, ktorego doswiadcza. Jako
specjalny dar od Boga uznaje swych synow, z ktorymi przychodzi do Jakuba,
aby uzyska¢ dla nich blogostawienstwo (Rdz 48, 9). Fakt tacznosci z Bogiem
zostaje szczegblnie wyrazony w nadaniu synom imion 1 ich interpretacji — Ma-
nasses — (Dal mi Bog zapomnieé o calym mym utrapieniu i o domu ojca
mojego — Rdz 41, 51) i Efraim — (Uczynit mnie Bég ptodnym w kraju mojej
niedoli—Rdz 41, 52). Jozef w rozmowie ze swymi brac¢mi, ktorzy przybywaja
do Egiptu z powodu nieurodzaju i glodu w ziemi Kanaan, cho¢ nie daje si¢ im
poczatkowo rozpoznad, to jednak wyraznie mowi o czci oddawanej Elohim
(42, 18). Rozpoznajac plan Bozego dziatania w swoim zyciu, przebacza bra-
ciom zlo popelnione przeciw niemu. Otwarcie wyznaje, ze to Bog postat go do
Egiptu w celu ocalenia zycia swojej rodziny i narodu (Rdz 45, 5.7).

Jozef wyraznie doswiadcza, ze proces jego wywyzszenia dokonuje si¢ nie
dzigki jego wiasnym zdolno$ciom i inteligencji, lecz wskutek Bozej woli—(Za-
tem nie wyscie mnie tu poslali, lecz Bog, ktory tez uczynil mnie ojcem
faraona®, panem calego jego domu i wladcq calego Egiptu — Rdz 45, 8).
Wyrazenie ,,0jciec faraona” moze stanowi¢ ekwiwalent egipskiego tytutu ,,0j-
ciec boga”, w ktorym bogiem jest faraon sprawujacy wladz¢ nad Egiptem,
a ojcem osoba bgdaca wykonawca jego woli. W Starym Testamencie spoty-
kamy zastosowanie terminu ,,0jciec” w odniesieniu do kaptana (Sdz 17, 10;
18, 19), do proroka (2 Krl 6, 21; 1z 22, 21) i do dowddcy armii (2 Krl 5, 13).

Tematyka Bozego dziatania w zyciu wiemnych jest bardzo czesto akcento-
wana w Biblii hebrajskiej. Przyktadem moze by¢ tekst z Ksiggi Przystow 19, 21
— Wiele zamierzen jest w sercu czlowieka, lecz wola Pana sie zisci. W No-
wym Testamencie podobna idea zostaje wyrazona w Liscie $w. Pawia do Rzy-
mian 8, 28 — Wiemy tez, ze Bog z tvmi, ktorzy Go mitujq, wspotdziata we
wszystkim dla ich dobra, z tymi, ktorzy sq powolani wedtug Jego zamia-
ru. Wedtug V. P. Hamiltona® tematyka Bozej opatrznosci w zyciu Jozefa ma

18 Rdz41,25.28.32. Faraon w dialogu z Jozefem nie uzywa rodzajnika przed Bozym
imieniem ~ zob. V. P. Hamilton, The Book of Genesis..., dz. cyt., s. 496: , The absence of
the article before God makes Pharaoh’s reference to God a general, all-inclusive one”.

1 Biblia Tysiaclecia tlumaczy hebrajskie wyrazenie 2% 287 jako doradca
faraona.

20 V. P. Hamilton, The Book of Genesis..., dz. cyt., s. 476.
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podwdjne zrodio. Z jednej strony Jozef rozpoznaje dziatanie Boga w Zyciu swoim
i bliskich (Rdz 45, 5-8; 50, 20), z drugiej umilowany syn Jakuba jest przekona-
ny o obecnosci Boga podczas interpretacji snow (Rdz 40, 8; 41, 16.25.28.32).
Poczucie tej bliskosci Boga rodzi w nim §wiadomos$¢, ze sad nad grzechem
popetnionym przeciwko niemu przez braci nie nalezy do niego, lecz do samego
Boga — (Lecz Jézef powiedzial do braci: , Nie bdjcie sie. Czyz ja jestem
na miejscu Boga?” — Rdz 50, 19). Podczas spotkania z bra¢mi Jozef w spo-
sOb szczegodlny wyraza sympati¢ do najmiodszego brata —~ Beniamina nazywa-
jac go swym synem i Zyczac mu Bozego blogoslawienstwa — (4 gdy
spojrzawszy, dostrzegl Beniamina, syna swej matki zapytat: ,, Czy to ten
wasz brat najmiodszy, o ktorym mi méwiliscie?” I zaraz dodat: , Oby cie
Bog darzyt swq taskq, synu mdj!” — Rdz 43, 29). W zyczeniu tym widac¢
pragnienie, by doswiadczenie obecnosci 1 mocy Boga stalo si¢ udzialem osob
bliskich sercu Jozefa.

3. Jakub

Ojciec Jozefa 8 razy uzywa w swej wypowiedzi imienia Boga. Trzykrot-
nie nazywa on Boga imieniem El Szaddaj (hebr. "¢ 5x). Wypowiada to imig
posylajac swych synoéw do Egiptu z powodu glodu w ziemi Kanaan (Rdz 43, 14),
oznajmiajac Jozefowi objawienie si¢ Boga w Luz (Rdz 48, 3) i blogostawiac
Jozefa (Rdz 49, 25). Imig Boga — El Szaddaj - pojawia si¢ w Biblii hebrajskiej
zawsze w kontekscie Bozego blogostawienistwa, przymierza i objawienia?. Sam
termin ,,Szaddaj” wystgpuje czgsto w Ksigdze Hioba (31 razy). Wchodzi on
takze w sktad niektorych imion (Curiszaddaj — Lb 1, 6; 2, 12; Amiszaddaj —
Lb 2, 25). Wedlug interpretacji rabinackiej, ktora rozréznia w terminie ,,Szad-
daj” dwa stowa —,,sza” i ,,dai”, winno sig przyjac tumaczenie ,,ten, ktory jest
najpotezniejszy”?. Niektorzy uczeni wywodza to stowo od rdzenia ,,szdd”, ktory
oznacza ,,zniszczy¢, unicestwi¢”’?, za$ inni wiaza ten termin z ,,szedim” ozna-
czajacym demony®. W Rdz 46, 3 Bog objawia swe imig Jakubowi jako ,,El”
(hebr. 5&7). Imig to odnosi si¢ w kontekscie Ksiegi Rodzaju do Boga objawie-
nia®. Czesto jest ono uzywane z epitetem, ktory odnosi si¢ do atrybutu Boga:

2 Zob.Rdz 17,1;28,3;35,11;49,25; Wj6,3;Lb24,4.16.

2 Zob. H. E. Ryle, The Book of Genesis, Cambridge 1914, s. 406-407.

B Zob.1z13,6;J11, 15.

M Zob. F. Zorell, Der Gottesname ,,Shadday” in den alten Ubersetzungen, Bib
8 (1927),s. 115-119; K. Koch, Shaddaj. Zum Verhdltnis zwischen israelitischer Mono-
latrie und nordwest-semitischen Polytheismus, VT 26 (1976), s. 299—332.

W Ksigdze Rodzaju imig to pojawia sig takze w nastepujacych tekstach: 31, 3;
33,20, 35, 1,36, 13.
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El Szaddaj (hebr. *1¢ 5x), El Olam (hebr. 251 5&)%, El Kanna (hebr. x3p 5%)?,
El Roj (hebr. "x7 58)*, El Betel (hebr. Sxm2 5x)”. Jakub wyraza wielka
wdzigcznos$é Bogu za mozliwos¢é spotkania Jozefa i jego dzieci (Rdz 48, 11).
Btogostawiac Jozefa daje on $wiadectwo o Bogu swych 0jcow, ktérego obec-
nos¢ odczuwa przez cate swe zycie (I blogostawiqc Jozefowi, mowit: ,, Bog,
ktoremu wiernie stuzyli przodkowie moi, Abraham i Izaak, Bég, ktory trosz-
czyl sie o mnie przez cale me zZycie az do dnia dzisiejszego” — Rdz 48, 15).
W obecnosci swego umitowanego syna Jakub blogostawi Efraima i Manasse-
sa w imie Boze.

4. Bracia Jozefa

Trzykrotnie bracia Jozefa wypowiadaja imig Boga. Po znalezieniu pienie-
dzy w swych workach sa bardzo przestraszeni i pytaja, co Bog im uczynil.
W tym kontek$cie imi¢ Boze nie jest wymawiane ze wzglgdu na czes¢ i sza-
cunek, lecz ze wzgledu na strach i przerazenie (wtedy oni ostupieli i z lekiem
pytali jeden drugiego: ,,CozZ to nam Bog uczynif?” — Rdz 42, 28). Juda w imie-
niu braci wyraza $wiadomos$¢ kary Bozej z powodu popeionych grzechow. W dra-
matycznych okoliczno$ciach swego zycia sa oni zdolni do rozpoznania konsekwencji
swoich grzechéw (coz mozemy powiedzie¢ na nasze usprawiedliwienie? Bog
znalazt wine w twoich stugach! Oddajemy sie w niewole tobie, Panie mdj
—Rdz 44, 16). Nie okazujac wczesniej litosci wobec Jozefa (Rdz 42, 21) maja.
oni poczucie winy 1 spodziewaja si¢ kary ze strony swego brata. Proszac Joze-
fa o przebaczenie wzywaja imienia Boga, aby uniknaé kary. W ich prosbie
mozna wyczué zal 1 skruchg (racz przebaczyé braciom twym wykroczenie
i wineg ich, wyrzqdzili ci bowiem krzywde. Teraz przeto daruj taskawie
wine nam, ktorzy czcimy Boga twojego ojca! — Rdz 50, 17).

5. Faraon

Egipski wladca po interpretacji snéw 1 §wiadectwie Jozefa o Bogu®® roz-
poznaje w izraelskim studze specjalng zdolnos¢, ktora nazywa ,,Duchem Bo-
zym” — rzekt wiec faraon do swych dworzan: Czyz bedziemy mogli znalezé
podobnego mu czlowieka, ktory mialby tak jak on Ducha Bozego? (hebr.
oo mm). Skoro Bdg daf ci poznaé to wszystko, nie ma nikogo, kto by ci

% Zob.Rdz21,33.

21 Zob. Wj20,5; 34, 14, Pwt4,24;5,9;6, 15; Joz 24, 19.
# Rdz 16, 13.

¥ Rdz31,13.

¥ Rdz41,16.25.28.32.
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doréwnat rozsqdkiem i mqdrosciq! (Rdz 41, 38-39). Niektorzy uczeni sa zda-
nia, ze mysl o specjalnym darze, uzyskanym dzigki zamieszkaniu w cztowieku
Boskiego Ducha byfa mocno obecna w starozytnym Izraelu®'. Wypowiedz fa-
raona dotyczy bardziej rad udzielonych mu przez Jozefa niz interpretacji snow.
Stowa faraona o Jozefie sa bardzo podobne do wypowiedzi Baltazara wobec
Daniela®. W Biblii hebrajskiej mozna spotkaé¢ wiele referencji méwiacych
0 obecnosci i aktywnosci Ducha Bozego, ktory jawi sig w zyciu cztowieka jako
szczegoOlna Boza manifestacja przekraczajaca limity ludzkiej natury?.

6. Stuga w domu J6zefa

W narracji o Jozefie stuga przemawia do wystraszonych braci Jozefa
mowiac im o Bogu (bqdzcie spokojni! Nie bdjcie sie! Bog wasz, Bog ojca
waszego dal wam ten skarb do waszych toreb — Rdz 43, 23). Jest bardzo
prawdopodobne, ze chodzi o tego samego stugg, ktory na rozkaz Jozefa wlozyt
braciom pieniadze do toreb (Rdz 42, 25). Znaczacym jest fakt, ze ludzie wy-
chowani w innej kulturze i wyznajacy odmienna religig, bedac blisko Jozefa
potrafia rozpozna¢ dziatanie Boga. Stuga méwiac o Bogu uzywa wyrazenia
Bog ojca waszego®. Takie sformutowanie jest szeroko rozpowszechnione
w tekstach starozytnego Wschodu datujacych sig juz od XIXw. przed Chr.
W wyrazeniu tym mozna dostrzec wigz pomigdzy przodkiem i grupa wyznaja-
ca wiare w to samo bostwo. Wyraza ono $cisty kontakt pomigdzy cztowiekiem
i wyznawanym przez niego bogiem, ktory jest opiekunem i obrofica®.

Konkluzje

— W narracji o Jozefie mozemy stwierdzi¢ fakt zewngtrznego ,,milczenia
Boga”. Brak jest tu bezposrednich interwencji Boga (teofanie, wyrocznie, obiet-
nice, proroctwa). Cho¢ Bog milczy, to jednak jest zywy 1 dziata w zyciu gtow-
nych bohateréw. Poczucie obecnosci Boga sktania bohaterow opowiadania do
wypowiedzi o Nim. ,,Bog milczenia” staje si¢ w narracji o Jozefie ,,Bogiem
ludzkich §wiadectw”.

3t J. Skinner, 4 Critical and Exegetical Commentary on Genesis, Edinburgh
1976,s. 234,

2 DnS, 14— ,,Styszalem o tobie, ze posiadasz boskiego ducha i ze uznano w tobie
$wiatlo, rozwagg i nadzwyczajng madro$é”.

3 Zob.np. Wj31,3;Lb24,2;27,18;Sdz 3, 10; 14, 6; Ez 36, 27.

* Por. wyrazenie: ,,Bog twojego (mojego) ojca” (Rdz 31, 5,46, 3; Wj 3,6; 15, 2; 18, 4).

¥ N.M. Sama, The JPS Torah Commentary. Genesis, Jerusalem 1989, s. 396-397.
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— Cho¢ sposob obecnosci Boga w opowiadaniu o Jozefie (Rdz 37-50)
rézni si¢ zasadniczo od tzw. cykli o patriarchach (Rdz 12-36), to jednak wy-
stgpowanie podobnych imion (Jahwe, Elohim, El Szaddaj, El) 1 wyrazen (Bog
ojca) w odniesieniu do Boga pozwala dostrzec relacje tekstualne i tre§ciowe
pomigdzy nimi.

— Brak opiséw na temat ofiar ekspiacyjnych za popetnione grzechy przy
Jednoczesnym akcentowaniu przemiany, dokonujacej sie w sercach braci J6-
zefa na skutek przebaczenia Boga i Jozefa, wiedzie nas do konkluzji, iz autoro-
wi narracji bardzo zalezalo na przedstawieniu gigbokiego, duchowego
nawrécenia w zyciu cziowieka.

— Bog w narracji o Jozefie jest uniwersalny. Jego blogostawienstwo nie
Jjest ograniczone tylko do Izraela, lecz poprzez osobg Jozefa blogostawi On
ludzi odmiennej narodowosci, kultury i religii (Rdz 39, 2-6). Faraon i stuga Jo-
zefa rozpoznaja w nim szczeg6lna, duchowa moc i pozytywnie mowia explici-
te o jego Bogu.

— W narracji o Jozefie Boza Opatrznoé¢ ma wymiar totalny. Obejmuje
ona wszystkie sytuacje w zyciu gtéwnych bohateréw (smutek i rado$¢; grzech
1 przebaczenie; ,,noc nienawisci” i ,,dzief mitosci”; ,,ziemig ludzkich ograniczen”
1,,niebo duchowych mocy”). Bog przez swoje dziatanie zamienia ciemno$é
w $wiatlo; walkg w pokdj; zto w dobro.

— Dla Jozefa Bog stanowi z jedne;j strony zrodto mocy 1 inspiracji w trud-
nych sytuacjach niewoli i pokusy seksualnej (Rdz 39, 9-10), z drugiej zas jest
motywacja w procesie przebaczenia wobec braci (Rdz 45, 5-9).

— Na podstawie analizy roli Boga w historii Jozefa mozemy rozpoznaé
glowny plan opowiadania zawarty w dwoch symetrycznych plaszczyznach,
ktore si¢ przenikaja i uzupetniaja: a) unizenie-wywyzszenie Jozefa; b) proces
przemiany w sercach braci Jozefa.
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