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Ks. Edward Chat — Kielce

ISLLAM 1 CHRZESCIJANSTWO
— OBECNE PROBLEMY W DIALOGU

Bliskie sasiadowanie chrze$cijanstwa z islamem doprowadzito na prze-
strzeni historii do licznych obciazen, ktére sprawity, Ze dialog czy jakiekolwiek
porozumienie wydaje si¢ do dzisiaj by¢ niezmiernie trudne. Nalezy zastanowic¢
si¢ nad nastgpujacymi kwestiami w tej dziedzinie:

— Islam powstat po chrze$cijanstwie i cho¢by z tego tylko powodu stano-
wi dla chrze$cijan wyzwanie;

— Koran zajmuje stanowisko nie tylko wobec judaizmu, lecz takze wobec
chrzescijanstwa, osoby, roli Jezusa, jak tez zasadniczych prawd chrze-
$cijanskich, zwalcza uniwersalny charakter Chrystusowego zbawienia;

— Spotkanie chrzescijanstwa i islamu stato dtugi czas, a miejscami stoi
dzi$ jeszcze pod znakiem zaborczosci i obrony: rozprzestrzenianie si¢
islamu doprowadzito we wczesnym $redniowieczu do upadku kwitna-
cych chrzescijanskich Kosciotoéw w Azji Mniejszej i Afryce Pétnocnej
1 byto p6Zniej odczuwane jako zagrozenie;

— Mozna watpi¢, czy islam jest rzeczywiscie zdolny 1 gotowy do dialogu,
czy tez — podobne podejrzenie odnosi si¢ niejednokrotnie réwniez do
chrzescijanskiej postawy dialogu;

— Dodatkowymi obciazeniami dla dialogu sa:

a) zespoleniereligiii polityki w islamie;

b) brak w ogble odpowiednika Kosciota u muzutmanéw;

¢) trudnosci w znalezieniu takich partneréw do rozméw, ktérzy byli-
by odpowiedzialnymi rzecznikami islamu'.

Wspolczesny islam nie ogranicza sig jedynie do kultury arabskie;j. Istnieja
bowiem kultury muzutmanskie niearabskie: turecka, iranska, pakistanska, in-
donezyjska, afrykanska. Chodzi w tym wypadku o formg jednos$ci religijnej
w pluralizmie kulturowym i historycznym. Dochodzi do tego ewolucja i dosto-
sowanie islamu do nowych warunkéw spotecznych i politycznych doby wspét-
czesnej. Stad w dialogu chrzescijansko-islamskim sa tak rézni partnerzy:
teologowie i mysliciele otwarci na dialog i fanatycznie izolujacy si¢ przed wszelka
forma kontaktéw z chrze$cijanami, mahometanie o wyksztatceniu i kulturze
zachodniej, muzutmanie wychowani w tradycyjnej kulturze arabskiej, w syn-

! Por. H. Waldenfels, Religie odpowiedziq na pytanie o sens istnienia, thum. pol.
E. Perczak, Warszawa 1987,s. 51.



178 Ks. Edward Chat

kretycznej kulturze ,,czarnego islamu”, w azjatyckich kulturach oraz ogromna
masa wiernych Zyjaca w §rodowisku wiejskim czy robotniczym, traktujaca swe
wierzenia w sposob czgsto bardzo uproszezony. Te zjawiska unaoczniaja wielka
réznorodno$¢ fenomenu religijnego, jakim jest islam we wspotczesnym $wiecie.

Sytuacja ulegta zmianie, kiedy na przetomie XIX i XX w. podjeto, zwlasz-
cza we Francji, nowe proby porozumienia. Nalezy tu przypomnie¢ przede
wszystkim nastgpujace nazwiska: Louis Massignon, Charles de Foucauld, Jean
Mohammed Abd-el-Jalil OFM. Islam poznali oni z wlasnego doswiadczenia
(Abd-el-Jalil sam byt muzutmaninem)i byli zdania, Ze dialog nie bedzie mozli-
wy, dopdki nie sprobuje si¢ zrozumieé islamu od wewnatrz. Ci ludzie wywarli
wielki wptyw na podjgcie wielu inicjatyw stuzacych porozumieniu, jak wspolne
modlitwy i praca. Wptyw tej szkoly mozna rozpozna¢ w dokumencie Soboru
Watykanskiego 11 Nostra aetate, w Papieskim Instytucie Studioéw Arabskich
w Rzymie i w nowej orientacji dziatalno$ci franciszkanow?.

1. Religia islamu w orzeczeniach Soboru Watykanskiego I1

Sobor Watykanski I dokonat przetomu w stosunku Kosciota do religii nie-
chrzescijanskich, przyjmujac postawe dialogu i wspoétpracy oraz dostrzegajac
wspdlne wartosci religijne i moralne, ktére moga stanowi¢ istotna ptaszczyzng
dialogu migdzyreligijnego. Wobec islamu Kosciot réwniez wyrazit szczera go-
towos¢ prawdziwego dialogu, ktorego fundamentem bytyby migdzy innymi wiara
w jedynego Boga Stworceg oraz zasadnicza warto$¢ zycia moralnego. Bliskos¢
doktrynalna uzasadnia wigc mozliwos¢ i potrzebg wzajemnego zblizenia kato-
licyzmu z islamem.

Jednakze dostrzeganie wspolnych wartosci i wezwanie do dialogu, nie
oznaczaja zbyt pochopnego taczenia obu religii. Dlatego Kosciot katolicki, de-
klarujac gotowo$¢ do dialogu, wzywa do dialogu w prawdzie, ktérego celem
bytoby odkrycie tego, co taczy, oraz tego, co roézni oba systemy religijne.

Sobér Watykanski I ustosunkowuje si¢ do islamu w Konstytucji doktry-
nalnej o Kosciele i Deklaracji Nostra aetate. Wypowiedzi Soboru Watykan-
skiego II o islamie nabieraja szczegblnego znaczenia. WyraZnie wymienia
muzutmanéw Konstytucja o Kosciele (Lumen gentium, 16) dotyczaca glosze-
nia Ewangelii wszystkim ludziom. Méwiac o przynaleznosci do Kosciota, kon-
stytucja wylicza Zydéw i muzutmanéw:

Plan zbawienia obejmuje takze i tych, ktérzy uznaja Stworzyciela, wéréd nich
za§ w pierwszym rzedzie muzutmanéw, oni bowiem wyznajac 1 zachowujac wiarg
w Abrahama, czczg wraz z nami Boga jedynego 1 mitosiernego, ktory sadzi¢ bedzie
ludzi w dzien ostateczny.

2 Por. A. Camps OFM, Chrzescijanie a muzutmanie — nowe szanse na lepsze
stosunki, ,,Communio”, 4 (70}, X1, s. 118.
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Obszerniej na temat innych religii azjatyckich wypowiada swe stanowisko
wobec islamu Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrze$cijanskich
Nostra aetate, nr 3.

W pierwszej czgsci numeru 3. tekst wymienia fundamentalne punkty is-
lamskiego wyznania wiary i praktyki wiary. Jest to §wiadectwo wysokiego
uznania dla islamu i stanowi niewatpliwie decydujacy zwrot w nastawieniu do
niego chrzescijanstwa —mimo Ze ani w tek$cie nr 16 konstytucji, ani w dekla-
racji nie porusza kwestii krytycznych. Dotyczy to zar6wno uznania Mahometa
za proroka i gtoszonego przezen Koranu za swigta ksiege, jak réwniez szeregu
spraw odnoénie pojecia przez muzutmandéw moralnosci, szczegblnie w zakre-
sie malzenstwa.

W drugiej cze§ci numeru 3. podane sa podstawy dla dialogu:

— uleczenie nadal istniejacych ran;

— troska o wzajemne zrozumienie;

— zaangazowanie si¢ na rzecz wspoélnych humanistycznych celéw: spra-

wiedliwosci, pokoju i wolnosci.

Dopiero wowczas, gdy osiagniety zostanie pewien stopien wzajemnej
sympatii i wspotpracy, droga do dialogu teologicznego i wymiany do§wiadczen
duchowych stanie si¢ otwarta.

Koéciol spoglada z szacunkiem réwniez na muzutmanéw, oddajacych czesé
jedynemu Bogu, Zywemu 1 samoistnemu, milosiernemu i wszechmocnemu, Stwér-
cy nieba i ziemi, Temu, ktéry przemowit do Iudzi; Jego nawet zakrytym postano-
wieniem catym sercem usitujg si¢ podporzadkowad, tak jak podporzadkowat sig
Bogu Abraham, do ktérego wiara islamu chetnie nawiazuje. Jezusowi, ktérego nie
uznajg wprawdzie za Boga, oddaja cze$¢ jako prorokowi i czcza dziewicza Jego
Matke Maryje, a nieraz poboznie Ja wzywaja. Ponadto oczekujg dnia sadu, w kto-
rym Boég bedzie wymierzat sprawiedliwos¢ wszystkim ludziom wskrzeszonym z mar-
twych. Z tego powodu cenig zycie moralne i oddajg Bogu cze§é gléwnie przez
modlitwe, jatmuzng i post.

Jezeli wige w ciagu wiekéw wiele powstawato sporéw 1 wrogosci miedzy chrze-
$cijanami 1 muzutmanami, §wigty Sobor wzywa wszystkich, aby wymazujac z pa-
migci przeszlodé, szczerze pracowali nad zrozumieniem wzajemnym i w interesie
catej ludzkosci wspdlnie strzegli 1 rozwijali sprawiedliwo$é spoteczna, dobra mo-
ralne oraz pokoj i wolnosé?.

Zachgta Soboru do wspétpracy znajduje najczesciej swoj wyraz w dzie-
dzinie kultury §wieckiej i to na ptaszczyZnie naukowej, kulturalnej, polityczne;j
oraz gospodarczej (tak bardzo aktualna pomoc w rozwoju gospodarczym

* Deklaracja Nostra aetate, nr 3, w: Sobér Watykanski II, Konstytucje. Dekrety.
Deklaracje, Poznan 1968, s. 519.
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krajéw Trzeciego Swiata). Od 1982 r. organizowane sa regularne spotkania
ojcéw franciszkanow zyjacych wéréd muzutmanéw, ukazuje si¢ tez czaso-
pismo: ,,Among-Entre-Parmi”. Oczekiwana bylaby takze wspétpraca tych
franciszkanow, ktorzy wspoltzyja z muzutmanami w dzisiejszej Europie. Otwie-
1aja si¢ przeciez nowe mozliwosci cho¢by ze wzgledu na fakt, ze w Europie
dziataja nowocze$ni muzutmanscy naukowcy. W Paryzu pracuje Mohammed
Arkoum, w Lyonie Ali Merad, w Niemczech Muhammad Salim Abdullah,
w Austrii Smail Balic itd. Reprezentuja oni otwarty islam, gotowy do dialogu.
Mogliby$my wymieni¢ tu jeszcze wiele budzacych nadziej¢ faktow — Chrze-
scijansko-Islamskie Towarzystwo w Soest, Rad¢ Islamu w Niemczech,
dziatalnos¢ europejskich Konferencji Biskupéw i synodéw kos$cielnych, chrze-
scijanskich konferencji narodowych, jak np. osobna sekcja Migdzywyzna-
niowego Spotkania w Holandii. Sa juz pewne wyniki dialogu, ale nie mozemy
tez by¢ zbytnio optymistyczni. Gdy chodzi o ogolny dialog religijny, to odbywa
si¢ on w ramach dziatania papieskiej Komisji do Spraw Kontaktéw Religijnych
z Muzutmanami, Konferencji Episkopatu lub komisji przez nie wymienionych
w krajach o ludnosci muzutmanskiej, jak réwniez na tamach specjalistycznych
publikaciji.

W dialogu religijnym chodzi nie tyle o analize réznic pomiedzy dwo-
ma religiami, ile raczej o u§wiadomienie sobie autentycznych wartosci
religijnych islamu.

Zalicza si¢ do nich: pojecie jednego Boga, bytu transcendentnego; posza-
nowanie tredci religijnych spisanych w Koranie; rolg powotania profetycznego
w historii ludzkosci; znaczenie spoteczno$ci wiernych w islamie; modlitwe jako
wyraz czci i oddania si¢ Bogu.

2. Podstawowe prawdy wiary w islamie

Muzutmanin powinien wierzy¢ w pig¢ podstawowych prawd wiary:
a) w jednego Boga, b) w postancéw Boga (od Adama do Mahometa),
¢) w anioly, d) w $wicte pisma: Tore, Ewangeli¢, Koran; e) w dzien Sadu Osta-
tecznego’.

a) Bog

Muzutmanskie wyznanie wiary — szahada — jest bardzo zwigzte: , Nie ma
Boga oprécz Allaha, a Muhammad jest postancem Boga”. Etymologicznie sza-
hada oznacza $wiadectwo. Zatem islamskie wyznanie wiary obejmuje trzy
stopnie: Jest to wiara serca, kontynuacja wiary serca jest stowne wyznanie

* Por. A. Camps, Chrze$cijanie a muzulmanie..., dz. cyt., s. 119.
5 Por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 1997,t. 1, s. 110.
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(Koran, sura [dalej S.] 5, 141; 3, 167). Wyznanie w my$l doktryny islamu jest
ztozeniem §wiadectwa wychodzacego poza twierdzenie stowne do meczen-
stwa wiacznie (S. 2, 154; 3, 169-172; 4, 74). Takie wyznanie wiary ma wymiar
polityczno-religijny i manifestuje si¢ w gotowosci ulatwienia przyjgcia islamu
ludziom i spoteczenstwom innych religii, az do walki o islam w §wigtej wojnie
— dzihad (S. 3, 78n).

Muzutmanska formuta wiary sktada si¢ z dwoch czesci. Pierwsza doty-
czy samej Boskiej istoty, druga za$§ wystannika Bozego — Mahometa.

Istote islamu stanowi wiara w jednego nieporéwnywalnego, stojacego
ponad $§wiatem, ale catkowicie nim rzadzacego Boga osobowego. Najkrocej
wiara ta jest wyrazona w surze 112: , Istnieje jeden Bég, wiekuisty Bog. Nie
zrodziti nie zostat zrodzony! Nikt nie jest mu réwny!” Tutaj najwyraZniej wy-
stepuje kontrast z chrze$cijanstwem i jego nauka o Jezusie jako Synu Bozym.
Islam uwaza za cigzki btad ,,dodawanie” do nieporéwnywalnego Boga jakiej-
kolwiek innej istoty. P6Zniejsza dogmatyka starata si¢ okresli¢ szczegétowo
istot¢ Allaha. Islam odrzuca dogmat Tréjcy, ale nie taki, jaki przyjmuje nauka
chrze$cijanska, lecz tréjce wedtug apokryfow: Bog, Jezus, Maryja.

Bog — wedtug Koranu — jest Mitosierny, Litosciwy i tak zaczyna sig pra-
wie kazda sura w Koranie: ,,W imi¢ Boga Mitosiernego, Lito§ciwego...”

Bog! Nie ma Boga jak tylko On, Zyjacy, Istniejacy. On nie $pi i nie drzemie.
Do Niego nalezy wszystko, co jest w niebie 1 na ziemi. Kto bedzie si¢ wstawiat do
Niego bez Jego pozwolenia? On wie, co byto przed nimi i co bedzie po nich. Oni
nie obejmuja niczego bez Jego wiedzy tylko to, co On pozwala rozumie¢. Jego tron
ogarnia niebo 1 ziemie; wszystko jest przed Nim otwarte. On jest Najwyzszy, Wspa-
nialy (S. 2, 255).

On jest Bogiem! Nie ma Boga poza Nim. On jest Krolem, On Przenaj$wigtszy,
Fagodny, Wierny, Obronca, Wszechwladny, Potezny, Najwyzszy. Chwata niech
bedzie Bogu, On jest ponad wszystko, co zbliza si¢ do Niego. On jest Bogiem!
Stworzycielem, Twoérca, Ksztaltujacym! Do Niego naleza najpigkniejsze imiona!
(S.49,23n).

Tradycjauznaje 99 najpigkniejszych imion Boga.

Od VII wieku wielu chrzesécijanskich pisarzy zajmowato si¢ pytaniami:
Czy Allah to ten sam Bog, o ktérym mowi Jezus Chrystus? Czy mozna stwier-
dzi¢, ze Mahomet byt prorokiem? Gdy chodzi o rozbiezno$ci z nauka chrze$ci-
janska, to mozna podkresli¢ zasadnicze prawdy, ktére sa dla muzutmanina
nie do przyjecia: nauka o Bogu w Tréjcy oraz o Bostwie Chrystusa, Jego dzie-
le odkupienia przez $mier¢ i zmartwychwstanie, nauka o Kosciele i sakramen-
tach oraznauka o sadzie i zmartwychwstaniu ciat. Wedtug islamu, nauka o Bogu
w Tréjcy jest rbwnoznaczna z przekre§leniem monoteizmu, jest zdrada wiary
gloszonej przez Jezusa, a wigc wiary Abrahama.
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W swietle teologii katolickiej tajemnice Tréjcy Swigtej i Synostwa Bozego
Jezusanie zaprzeczaja jedynosci Boga, jak rowniez nie pomniejszaja transcen-
dencji Boga. Jednak wlasciwe ich zrozumienie domaga si¢ rozréznienia pojeé
osoby 1 natury, czego nie czyni teologia islamu®.

Tymczasem dopiero wowczas mozna dostrzec, Ze nie zachodzi w tej kwestii
jakakolwiek sprzecznos§é. W istocie bowiem katolicyzm, podobnie jak islam,
jest religia monoteistyczna, gltoszaca wiare w jedynego Boga. Zbieznos¢ te
podkresla nauka Soboru Watykanskiego 11, ktora wskazuje na wiarg w jedy-
nego Boga Stwoérce, jako na podstawe jedno$ci chrzedcijanstwa i islamu oraz
dialogu migdzyreligijnego. W islamie kontakt z Allahem ogranicza si¢ do skta-
dania Mu hotdéw podczas modlitwy. Brak tu nauki o Bozym ojcostwie. Allah
o wszystkim decyduje. Wszystko zalezy od Allaha i jest z gbry ustalone, na-
wet wiara i niewiara, szczg$cie czy potgpienie wieczne. Z drugiej strony islam
odwoluje si¢ do wolnej woli cztowieka, aby opowiedziat si¢ za nauka proroka
i dobrem. Jest tu pewna sprzeczno$¢. Prawdopodobnie Mahomet sadzi, ze
cztowiek moze przyjac jego naukg lub ja odrzuci¢, a jednoczesnie odrzucenie
wiary usituje wytlumaczy¢ Boskim zrzadzeniem’.

Na podstawie tekstow Koranu juz przytoczonych i takich: —, Nie ma przy-
musu w religii, Bog jest styszacy, wszechwiedzacy! Bog jest opiekunem tych,
ktorzy wierza” (S. 2, 256, 257). ,,A od tego, kto poszukuje innej religii niz islam
nie bedzie ona przyjeta; i on w Zyciu ostatecznym bedzie w liczbie tych, ktorzy
poniesli stratg” (S. 3, 85) — zauwaza si¢ dwuznaczno$¢: 1) z jednej strony
mozna wybierac religig, z drugiej ci, ktérzy wybrali inna religie niz islam beda
ostatecznie potgpieni. Bog islamu jest wige Bogiem wiernych. Nie ma mito-
sierdzia dla niewiernych. 2) Moc Boga jest tak oczywista, bezwzglednai jedy-
nie realna, Ze nic zupetnie nie dzieje si¢ bez Niego — doktadniej: On jest
prawdziwa przyczyna wszystkiego, co si¢ dzieje. Przyczyna zbawienia i przy-
czyna potepienia. 3) Poza absolutnie suwerennym dziataniem Bozym nie ma
zadnego innego suwerennego dziatania. Istnieje wiec z géry przeznaczenie.
4) Bog jest zupetnie wolny i nie zwiazany z zadna konieczno$cia, nie wiaza Go
nawet wlasne decyzje i stowa.

Mogloby si¢ wydawag, ze §wiat rzadzony przez takiego Boga musi by¢ $wia-
tem nieludzkim, Ze nie ma w nim miejsca na prawdziwie ludzkie dzialanie, przezycia
iuczucia. Jest jednak oczywidcie inaczej. Wlasnie dlatego ze Bog jest tak bez-
wzglednie suwerenny, moze by¢ tez mitosierny 1 tagodny. Nikt z ludzi nie moze Mu
sig przeciez realnie sprzeciwic. Nie ma wobec tego miejsca na rzeczywisty konflikt
migdzy ludzmi a Bogiem i nie ma potrzeby surowosci ze strony Boga — jest tylko

¢ Por. K. Rahner, Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsge-
schichte, w: Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik,t.2,s. 361n.
7 Por. K. Bukowski, Religie swiata wobec chrzescijanstwa, Krakoéw 1999, s. 86.
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sprawiedliwo$¢, w ktorej wyraza si¢ Boze uznanie lub potepienie ludzkiej pos-
tawy. Jesli konsekwentnie rozumiemy t¢ zalezno$¢ wszystkiego od Niego, islam
jestreligia leku®.

b) Wiara w postaricéw Bozych

Koran wspomina wyraznie 28 postancoéw, ktérych Bog postat, by glosili
Jego jedno$¢ (arab. tauhid) i wzywali ludzi do prawego postepowania. Proro-
cza liniarozpoczyna si¢ od Adama i wymienia kilka biblijnych postaci, wéroéd
ktorych szczegdlna rolg odgrywaja: Noe, Abraham i Mojzesz. Prorokiem jest
takze Jezus (arab. Isa), cho¢ Jego pozycja jest specyficzna. Koran nazywa Go
Mesjaszem (arab. al-masih), lecz nie w znaczeniu chrze$cijanskim (8. 3, 45).
Jezus jest ,,Bozym stowem” i ,,duchem od Boga”, ktérego Bog tchnat w dzie-
wice Maryje (S. 4, 171). Nie jest jednak Bozym synem, bo naruszatoby to
zasade jednosci i jedynosci Boga (S. 9, 30-31).

Podstawowa ro6znica migdzy islamem a religia chrzescijanska jest zaprze-
czenie Boéstwu Jezusa Chrystusa. Koran znajduje si¢ we frontalnej opozycji
wzgledem chrze$cijanstwa, poniewaz nie przestaje powtarzaé, ze Jezus jest
jedynie jednym z prorokow?, stworzony i stuga Boga!®. Niech zostanie przyto-
czony fragment upomnienia z Koranu: ,,O ludu Ksiggi! Nie przekraczaj granic
w twojej religii i nie méw o Bogu niczego innego, jak tylko prawde! Mesjasz,
Jezus syn Maryi, jest tylko postanicem Boga; i Jego Stowem, ktére ztozyt Marii
i Duchem, pochodzacym od Niego. Wierzcie wiec w Boga i Jego postancow
inie méwcie: Trzy! Zaprzestancie! To bedzie lepiej dla was! Bog-Allah — to
tylko jeden Bog! On jest nazbyt wyniosty, by mie¢ syna!”"! Podobne upomnie-
nie skierowane jest do chrzescijan w Koranie (S. 5, 116n) przez samego Jezu-
sa: ,, | oto powiedziat Bog: «O Jezusie, synu Marii! Czy powiedziate$ ludziom:
,,Bierzcie Mnie i moja Matke za dwa béstwa, poza Bogiem?» On powiedziat:
«Chwata Tobie! Nie do Mnie nalezy méwi¢ to, do czego nie mam praway”.
Islam nie uznaje grzechu pierworodnego, dlatego tez nie zna nauki o odkupie-
niu i Odkupicielu. Catkiem zaprzecza ukrzyzowaniu Jezusa'?. Na ten temat
podaja teologowie islamscy rézne opinie. Nie moze by¢ tezZ mowy o zmar-
twychwstaniu Chrystusa. Wobec tego Jezus Koranu nie moze by¢ uwazany
Zbawicielem $wiata.

8 T. Wectawski, Wspdlny swiat religii, Krakow 1995, s. 186.
¢ Koran (z arabskiego tlumaczyt i komentarzem opatrzyt J. Bielawski, Warszawa
1986),8.5,75;3,84
10 Koran, S. 3,59; 43, 59. W Koranie wyraz ,,stuga” (abd ) oznacza bardzo czgsto
czlowieka w ogoéle (S. 3, 15; 19.93; 40, 48); nie ma tutaj zadnego odniesienia do Stugi
Jahwe z Ksiegi Izajasza.
11 Koran, S. 4.171.
2 Koran, S. 4,157.
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Nie jestesmy w stanie wykazac¢ tutaj bardziej szczegdtowo, ze osoba Chry-
stusa z Koranu, jest catkowicie inna niz ta z Ewangelii. W chrze$cijanstwie
rolg centralng wypetnia Jezus, prawdziwy Syn Bozy i cztowiek. Koran ze czcia
odnosi si¢ do Maryi, Matki Jezusa: ,,I oto powiedzieli aniotowie: «O Mario!
Zaprawdg, Bog wybrat Ciebie i uczynit Cig czysta, i wybrat Ciebie ponad kobieta-
mi $wiata... O Mario! Bég zwiastuje Ciradosna wie$¢ o Stowie pochodzacym
od Niego, ktérego imi¢ Mesjasz, Jezus, syn Marii. On bedzie wspaniaty na tym
$wieciei zyciu ostatecznym»”*. Muzutmanie czgsto wzywaja Maryje w r6znych
potrzebach, wspdlnie z chrze$cijanami pielgrzymuja do sanktuarium Matki Bozej
w Efezie. Na temat osoby Jezusa Chrystusa w Koranie ukazalo si¢ wiele opra-
cowan tak w jezyku francuskim'4, niemieckim', i polskim'.

¢) Wiara w anioly i szatana

Islam wierzy w istnienie aniotéw réznych kategorii. Na ich czele znajduja
si¢ Gabriel, Michat i Rafat. Poza tym istnieje wiele duchéw dobrych i ztych.
Po6Znej powstata w islamie swiadomo$¢ istnienia oredownikow ludzi, (pobozni
muzutmanie, chrzescijanscy §wigci). Wiara w anioly jest w islamie bardzo istot-
na. Anioty sa stworzeniami powstatymi ze $wiatla, sq istotami obdarzonymi
inteligencja 1 moga ukazywac si¢ ludziom. Sa Bozymi postancami i stugami
spetniajacymi rozmaite zadania. (S. 16, 2; 79, 1-5). Niektore z nich sa wymie-
niane z imienia. Dwa anioty zawsze towarzysza cztowiekowi, rejestrujac kaz-
dy czyn (S. 50, 17). W islamie znane sa rownieZ stworzone z ognia, duchowe
istoty zwane dzinnami. Niektore z nich wierza w Boga i sa Mu poddane, inne
nie (S. 55, 15; 72, 11-15).

Istota ludzka jest jednak wyzej postawiona w hierarchi bytow. Stworzyw-
szy czlowieka, Bog rozkazat aniotom odda¢ cztowiekowi pokton. Aniot o imie-
niu Iblis odméwit wypetnienia tego nakazu, stajac si¢ wrogiem cztowiekai jego
kusicielem (S. 2, 30-34).

13 Koran, S. 3,43, 45.
" Trzy doskonate dzieta analizuja postac Jezusa:
1. w Koranie i w jego muzulmanskich komentarzach: R. Arnaldez, Jésus,
fils de Marie, prophéte de I 'Islam, Paris 1980.
2. w tradycjach prorockich”: M. Hayek, Le Christ de I 'Islam, Paris 1959.
3. wsufismie etc.: R. Arnaldez, Jézus dans la pensée muzulmane, Paris 1988.
Artykut, G. Monnot, Jesus dans !'islam, w: Dictionnaire des religions (pod red.
P. Pouparda), Paris 1984.
5 R. Paret, Mohammed und der Koran, Stuttgart 1957.
16 E. Kopeé, Chrystus w Koranie, RBL 8 (1955), 1, s. 15-23. J. Homerski, Jezus
w nauce Koranu, ZN KUL, VII (1964), nr 3, 5. 15-23. Z. Pawlowicz, Czlowiek a religia
— Postac Jezusa w Koranie, Gdansk 1987, s. 234-241. L. Woroniecki, Jezus Chrystus
muzuimanow, ,,Communio”, XII (1992), nr 4, s. 66-81.
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Twoérca islamu przejat nauke o szatanie z obcych zrédet, przede wszyst-
kim z judaizmu i chrze$cijanstwa w wydaniu gtéwnie heretycko-apokryficz-
nym. Nalezy jednak podkresli¢, Ze nie nastapito tu czysto mechaniczne
zapozyczenie, chocby z tego powodu, ze Prorok nie korzystat przeciez, gdy
chodzi o Pismo Swigte, ze zrédet oryginalnych. Poza tym na ksztattowaniu sig
tej nauki zawazyta wielorakos¢ idei religijnych, przenikajacych do Arabii; ze
strony za$ tworcy islamu, charakterystyczna dla Mahometa tendencja synkre-
tyczno-akomodacyjna. Synkretyczna, gdyz czerpal w petni z innych systemow
religijnych, przejmujac mysli, ktére jemu odpowiadaty; akomodacyjna — gdyz
dostosowywat przejete idee do podtoza arabskiego, na ktoérym zaszczepiat is-
lam, do mentalno$ci szczepéw, ktorych sam byt reprezentantem. Mahomet nie
dokonywat jednak tej akomodacji w sensie §ci$le metodologicznego tworzenia
doktryny, gdyz nie byt systematyzujacym teologiem. Uwydatnia si¢ to rowniez
w problematyce szatana. Na skutek zapozyczen i usitowan akomodacyjnych
istnieja pewne paralele pomigdzy ujeciem szatana w Koranie i w Biblii. S one
réznie oceniane przez islamologéw. Nalezy jednak podkresli¢, Ze szereg podo-
bienstw zewngtrznych pomigdzy pojgeiem szatana koranskiego i biblijnego nie
zaklada tym samym tozsamosci czy nawet podobienstwa ideowego”.

Teologia katolicka uznaje istnienie aniotéw jako istoty duchowe, ktore sa
postancami Boga, czgsto do opieki nad ludzmi. Wéréd aniotéw istnieje pewna
hierarchia. Oprocz nich istnieja réwniez duchy zte — szatani.

d) Wiara w §wiete pisma

Wedtug islamu, objawienie Boze zostato przekazane ludzkosci w ksiggach
Tory (arab. al-Taurat), Psalmach Dawidowych (arab. az-Zabur), Ewangelii
(arab. al-Indzil); w rozumieniu koranicznym Ewangelia jest jedna (S. 3, 3;
5, 46). Pomimo uznania tych ksiag, Koran ma dla muzutmanéw znaczenie za-
sadnicze, gdyz zawiera ostateczna wersj¢ Bozego objawienia poprawiajaca
bledy, ktore przedostaty sig badZ do tekstow poprzednich ksiag, badZ tez do ich
interpretacji dokonanych przez zydéw i chrzescijan. Zdaniem muzutmanow,
chrzescijanie powinni nauczy¢ si¢ nanowo czyta¢ Pismo Swigte, w czym moze
im dopomoéce Koran, a wige ,,Ewangelia wedtug Mahometa”. Gdy chodzi
o Jezusa, stanowi On przejsciowy i czastkowy etap objawienia; Mahomet zas,
jako ostatni z prorokéw, otrzymat petnig objawienia i byt jego zasadniczym prze-
kazicielem. Uznanie zatem Jezusa za szczyt objawienia Bozego i najwyzszego
proroka jest dla muzutmanina réwnoznaczne z jakim§ regresem religijnym,

7 Por. Z. Pawlowicz, Geneza nauki Koranu o szatanie, w: Czlowiek a religia,
Gdansk 1986, s. 324n. Zob. tez Z. Pawlowicz, Nauka Koranu o szatanie, w: Czlowiek
a religia, dz. cyt., s. 276-308; P. A. Eichler, Die Dschinn, Teufel und Engel im Koran,
Lucka in Thiir. 1928, s. 41-49.



186 Ks. Edward Chat

odejsciem od ostatniego etapu objawienia i cofnigeie si¢ do etapu przejscio-
wego. Tego rodzaju przestawienie si¢ w mentalnosci i praktyce zyciowej
cztowieka, ktory jest zarazem gleboko zakorzeniony osobiscie i wspdlnotowo
w islamskiej tradycji, kulcie, historii, kulturze — jest niezmiernie trudne.

e) Wiara w rzeczy ostateczne

Eschatologia islamska méwi o §mierci, o czy$écu, o piekle, a szczegblnie
szeroko za Mahometem zajmuje si¢ Sadem Ostatecznym i rajem. Smieré jest
zjawiskiem nieuniknionym, ale jest traktowana jako powr6t cztowieka do Boga.
To aniot $mierci oddziela dusze cztowieka od ciata. Pewnego dnia nadejdzie
godzina, okre$lana inaczej Dniem Rozstrzygnigcia, Dniem Sadu, przyjdzie nie-
spodziewanie. Towarzyszy¢ jej bedzie ogromny huk i zgietk, odgtos wielkich
trab (S. 23, 101). Stonce i gwiazdy straca blask, morza wzburza sig, ziemia
bedzie drzata. Zmarli wyjda z grobu.

Wszyscy ludzie umra, ale zostana ozywieni i stana przed Bozym sadem.
Ludzkie czyny beda osadzone wedhug tego, jak zostaty zapisane w ksigdze
przez aniotéw. Kazdy cztowiek pojawi si¢ przed Sedzia z owa ksigga w swojej
prawej rece, je§li postgpowat bogobojnie, lub w lewej rece, jesli postepowat
niegodnie. Dzien sadu jest nieunikniony, a Bozy wyrok nieodwracalny. Po osa-
dzeniu, aniotowie zabiora ludzi albo do nieba, albo do piekta — zgodnie z wyro-
kiem. Raj jest przestawiony w Koranie bardzo obrazowo jako przepickny ogréd
(arab. dzanna), ajego opisy pochodza z najwczesniejszego mekkanskiego
okresu przepowiadania Mahometa. Ich obrazowo$¢ moze by¢ wynikiem szcze-
26lnej opozycji Mekkanczykow wobec gloszonej idei Sadu Ostatecznego i zmar-
twychwstania (S. 3, 15.198; 4, 57). Pieklo ukazane jest jako miejsce wiecznego
cierpienia w niegasnacych ptomieniach i Zarze (S. 56, 41-44).

Mocne akcentowanie prawdy o Sadzie Ostatecznym przez Mahometa,
a zaczerpnigtej z judaizmu i chrze$cijanstwa, byto dyktowane wzgledami so-
cjalnymi zycia ubogiego mtodego Kurajszyty. Dazyt do stworzenia spoteczno-
§ci opartej na mitosierdziu i sprawiedliwosci.

,,Patrz, aby$ nie dotknat dobr sieroty, chyba na ich ulepszenie; opiekuj si¢
nimi, poki nie dojda do lat oznaczonych. Wypehiajcie wasze obowiazki, bo
zdacie z nich rachunek” (8. 17, 39). Za swoje czyny cztowiek jest odpowie-
dzialny przed Bogiem, ktory jest sedzia kazdego cztowieka, s¢dzia surowym
i nieprzejednanym. T¢ cechg Allaha szczegoélnie podkresla Mahomet w okre-
sie medynenskim w czasie zaciektej walki z Mekka, Zydami i innymi prze-
ciwnikami. W takich chwilach przepowiada wrogom wieczne ciemnoSci
1 zgrzytanie zgbéw w piekle. Dla dobrych i poboznych lito$¢, mitosierdzie w ogro-
dzie Eden. Jednostka w tym pojmowaniu §wiata Bozego i sadu nad kazdym
cztowiekiem uzyskiwata warto$¢ szczego6lna. To nia zajmowat si¢ Allah —
Istota Najwyzsza, ktory ja stworzyt i ktora bedzie sadzit bez wzgledu na stan
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majatkowy, na pokrewienstwo, na wigzy rodzinne i przynaleznos¢ plemienna.
Jednostka nabierata warto$ci niezwyktej: ,,Z drugiej strony prawdy judeochrze-
Scijanskie, ktore cieszyty sig prestizem wyzszych cywilizacji i potgznych impe-
116w, gdzie byly uznane, duma arabska coraz bardziej akceptowala, poniewaz
byty wyrazone po arabsku i przekazane przez arabskiego postanca’™.

3. Zasady etyki

a) nauka o obowigzkach i cnocie

Opierajac si¢ na wypowiedziach Koranu teologowie zbudowali caly sys-
tem etyczny. Podstawa moralnego Zycia jest prawdziwa wiara; bez niej uczynki
nie maja znaczenia, albowiem ,,uczynki niewiernego podobne sa do pary, ktéra
wznosi si¢ na pustyni” (S. 24, 39).

Przestrzeganie przykazan moralnych zaktada, ze cztowiek ma swobodg
wyboru miedzy dobrem i ztem; z drugiej strony, skoro Allah jest wszechmocny
1 wszystko z gory okresla, musi takze powodowa¢ zte uczynki. Sprzecznos¢
pomigdzy tymi dwoma pogladami teoretycy etyki mahometanskiej starali sig¢
rozstrzygna¢ w najrozmaitszy sposéb. Jedni stali na stanowisku osobistej od-
powiedzialno$ci cztowieka za siebie, inni przypisywali suwerennej woli Boskiej
catkowite okreslenie losu cztowieka. Wigkszo$¢ probowata znalez¢ kompro-
mis miedzy tymi dwiema skrajno$ciami, biorac pod uwagg zar6wno §wiado-
mo$¢ wasnej odpowiedzialnoscei, jak i Boskie zrzadzenie'.

Nauka Mahometa nie wnosita w sfere¢ moralnosci nic prawdziwie nowe-
go. Narodowy koloryt arabski, pod ktéorym ukrywaty si¢ rozpowszechnione
prawdy i zasady judeochrzescijanskie, moégt podobac si¢ shuchaczom islamu.
Jednostka w tym pojmowaniu §wiata Bozego i sadunad kazdym cztowiekiem
uzyskiwata wartos¢ szczeg6lna.

W objawieniu koranicznym brak jest systematycznego wykazu zasad
moralnych na wzér starotestamentalnego Dekalogu. Tym niemniej, szczegdlne
zasady moralne, na ktérych powinno bazowa¢ postgpowanie cztonkow
spotecznosci muzutmanskiej, zawarte sa w réznych fragmentach Koranu
w postaci nakazéw, zakazow czy upomnien. Natomiast prawo muzutman-
skie objasniajac i rozszerzajac zasady koraniczne sprowadzito je do szeregu
praktycznych regut. W mys$l tych regut wszelkie czyny ludzkie mozna ujac
w 5 kategorii:

1. Czyny bezwzglednie nakazane, ktoérych wypelnienie jest wynagradza-

ne, a zaniedbania karane (wagib),

18 M. Rodinson, Mahomet, Warszawa 1994, s. 100.
¥ Por. H. von Glasenapp, Religie niechrzescijanskie, thum. pol. S. Lypacewicz,
Warszawa 1966, s. 222.
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2. Czyny zalecane, lecz nieistotne, ktérych wypelnianie jest nagradzane,

lecz zaniedbywanie ich nie jest karane (mandub lub mustahab),

3. Czyny moralnie obojgtne (mubah);,

4. Czyny ganione, lecz nie zakazane (makruh);,

5. Czyny bezwzglednie zakazane i karane (haram)™.

Dlateologii islamu najistotniejsza granica, dzielaca dobro od zta moralne-
20, wyznaczona jest przez stosunek cztowieka do prawa Bozego, zawartego
w Koranie. Istota dobra, wedtug tej teologii, jest postuszenstwo i wypetienie
koranicznego prawa Bozego, za$ istota wszelkiego zta jest niepostuszenstwo
temu prawu. W $wietle powyzszego rozroéznienia teologia muzulmanska
wskazuje, ze najcigzszym grzechem, ktérego Bog nie przebacza, i ktory zashu-
guje na najwyzszy wymiar kary, czyli potgpienie wieczne, jest grzech niewiary
w objawienie Boze (S. 2, 257; 3, 10; 3, 90; 4, 151; 8, 55; 18, 100). Wszelkie
inne niepostuszenstwa koranicznemu prawu Bozemu sa réwniez okreslone
mianem grzechu, jednak moga by¢ przebaczone przez Boga, o ile cztowiek
bedzie za nie zatowat i czynit pokute (S. 6, 160)*.

Nie wszystkie grzechy okreslone przez Koran maja t¢ sama wagg. Dlate-
g0 teologia islamu stosuje rozréznienie na grzechy ,,wielkie” (kaba 'ir) oraz
grzechy ,,mate” (saga 'ir). Jednak teologowie muzutmanscy nie sa jednomysl-
ni w okres$leniu jednoznacznej granicy oddzielajacej grzechy ,,wielkie” od grze-
chow ,,matych”. Powszechnie do grzechéw ,,wielkich”, oprécz wspomnianego
wyzej grzechu niewiary, zalicza si¢: zniewazenie proroka, oszukiwanie sierot
(4, 2), zabdjstwo (17, 33), cudzotéstwo (4, 24), sodomig (26, 165-166), kradziez
(5, 38), picie napojow alkoholowych i hazard (2, 219), ktamstwo (4, 50; 107),
oszczerstwo (24, 6-7).

Istota grzechu, wedtug teologii muzutmanskiej, jest niepostuszenstwo czto-
wieka wobec koranicznego prawa Bozego. Jest to wiec jurydyczna koncepcja
grzechu, wynikajaca z przyjetych w islamie relacji miedzy Bogiem a cztowie-
kiem. Radykalna transcendencja Boga w stosunku do cztowieka sprawia, ze
cztowiek jako stworzenie nie jest w stanie obrazi¢ samego Boga. Nawet grzech
niewiary stanowi jedynie niepostuszenstwo wzgledem prawa Bozego.

Natomiast w §wietle teologii katolickiej grzech popetniony przez cztowie-
ka jawi sig¢ jako naduzycie wolnosci oraz przeciwstawienie si¢ samemu Bogu
(KDK 13).

Zaréwno w islamie, jak i w katolicyzmie grzech charakteryzuje si¢ wy-
miarem i konsekwencjami wspélnotowymi. Doktryna muzutmanska podkre-
$la, ze wszelki grzech, a przede wszystkim grzechy ,,wielkie” sa szczegoélnie
szkodliwe spotecznie, pomniejszaja bowiem $wiadectwo wiary muzutmanina
oraz niszcza harmoni¢ Zycia wspdélnoty wierzacych. O ile jednak, w rozu-

% Por. J. Bielawski, Islam, religia paristwa i prawa, Warszawa 1973, s. 218.
2 Por. J. Nosowski, Teologia Koranu, Warszawa 1970, s. 210.
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mieniu islamu, konsekwencja grzechu jest naruszenie stosunkéw spotecznych
1 zachwianie harmonii Zycia wspolnoty wierzacych, o tyle w katolicyzmie grzech
niszezy nadprzyrodzone wigzy wspolnoty™.

Wszelkie zasady moralne, wskazane przez Koran i tradycj¢ muzutman-
ska, wyznaczaja normy postgpowania dla wszystkich cztonkéw wspdlnoty
muzutmanskiej. Ich celem jest prowadzenie wiernych droga prawosci (huda),
aby mogli osiagnac cel zycia ludzkiego, czyli zbawienie. Jednak moralno$¢
muzutmanska nie wnosi zasadniczo nowych elementéw natury etycznej poza
tymi, ktére znane byty zaréwno w judaizmie, jak i w chrze$cijanstwie. Widocz-
ne sa w Koranie slady zasad moralnych, wystgpujacych w Ewangeliach, np.
w zakresie pokory (S. 3, 1888; 4, 32; 7, 205), cierpliwosci czy zyczliwosci
wzgledem bliznich (8. 4, 114). Stad tre§¢ moralnosci muzutmanskiej w duzym
stopniu zbiezna jest z zasadami moralno$ci katolickief™.

b) Kobieta, malzenistwo i rodzina w islamie

Koran okresla stanowisko mezczyzny i kobiety w surze 4: ,,W imi¢ Boga
Lito$ciwego i Mitosiernego. Smiertelni! Bojcie sie Pana, ktéry was wszystkich
z jednego wyprowadzit cztowieka, dla ktoérego utworzyt niewiaste i okryt ich
potomstwem ziemi¢. Bojcie si¢ Pana, w imi¢ ktérego prosicie, a szanujcie
wngtrznosci, ktore was nosity. Bog postrzega sprawy wasze.

Oddawaj sierotom to, co im nalezy, nie odptacaj ztem za dobre, lecz przeciw-
nie; nie obracaj ich dziedzictwa dla powigkszenia swego: takie czyny sa wystepne.

MezezyZzni maja pierwszenstwo nad kobietami, poniewaz Bog dat im
wyzszo§¢ nad nimi i wyposaza je przez mezczyzn. Zony powinny byé po-
stuszne, zachowywa¢ tajemnice mezéw, gdyz pod ich straz niebo je oddato;
mezowie doznajacy ich niepostuszenstwa moga je kara¢, zostawi¢ w osob-
nych tozach, a nawet bi¢ je; uleglo$¢ niewiast powinna dla nich by¢ ochrona od
ztego obchodzenia si¢. Bog jest wielki i przenikajacy”.

W tej surze omowione zostaty dyrektywy, jakie kobiety moze mezczyzna bra¢
za zony (S. 4,22-24); , Zencie sie zatem z kobietami, ktore sa dla was przyjemne
— z dwoma, trzema lub czterema” (S. 3, 4). Rowniez szczegbtowo sura ta podaje
przepisy prawno-majatkowe prawa spadkowego (S. 4, 7-22) oraz warunki roz-
wodu (S. 4, 128-129). Muzutmanie moga si¢ pozbywac zony przez zwykte wyra-
zenie swej woli z zachowaniem prawa spadkowego. Znajduja si¢ tu tez wskazania
0 zatroszczenie si¢ o dzieci, zwlaszcza osierocone i stabowite (S. 4, 36).

Muzutmanin, wedlug Koranu, ma prawo posiadania réwnoczesnie czte-
rech Zzon oraz licznych niewolnic-natoznic. Obecnie na harem strzeZony przez

22 Por. R. Markowski, Wiara i moralnosé¢ w spotkaniu Kosciota z islamem,
,»,Communio”, 4 (1992), X11, s. 55.

% Por. J. Nosowski, Przepisy prawne Koranu. Wyktad systematyczny, Warszawa
1971, s. 128n.
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eunuchéw moga sobie pozwolic tylko nieliczni wtadcy. Na malzenstwa poliga-
miczne Koran zezwala, jednak prawo migdzynarodowe Organizacji Narodow
Zjednoczonych zabrania matzenstw poligamicznych, a tym bardziej prowadze-
nia haremu. Prawo migdzynarodowe stoi na strazy godnosci i réwno$ci kobie-
ty z mgzezyzna. W wielu muzutmanskich krajach kobieta moze si¢ pokazac
publicznie tylko z zakryta twarza. Tak kaze tradycja.

Mahomet majac 25 lat, jako stuzacy i poganiacz, a nastgpnie jako prze-
wodnik karawan kupieckich z Mekki do Syrii u bogatej, podwojnej juz wdowy
Chadidzy, liczacej 40 lat, zawiera z nia w 595 r. matZzenstwo. Do jej $mierci zyt
Z nia w monogamicznym matzenstwie i miat z nig cztery corki. Od $mierci tej
madrej kobiety w 620 1. nastepuje u 50-letniego Mahometa jakby eksplozja
zawierania matzenstw — az 13 w ciagu dwunastu lat.

Przyjmuje sig, ze w Koranie Mahomet usankcjonowat dla muzutmanina poli-
gamig réwnoczesng z czterema kobietami, ktore jako wdowy po polegltych w cza-
sie religijnych wojen mezach otrzymywaty opieke spoleczno-gospodarcza. Swoje
za$ liczne matzenstwa Mahomet motywowat wzgledami politycznymi i prerogaty-
wami Proroka. Niektore matzenstwa miaty taki charakter. Ale jak oceni¢ jego mat-
zenstwo zawarte w kilka dni, co najwyzej kilka tygodni po owdowieniu ze starsza
Sauda, lub —w tym samym czasie zargczyl sig z corka Abu Bakra — z pigkng dziew-
czynkg 9-letnig Aisza®.

Albo poSlubienie Zajnab — Zony swojego adoptowanego syna Zajda, co
byto uwazane za obrzydliwe kazirodztwo, ktére Mahomet usankcjonowat ,,ob-
jawieniem” otrzymanym w transie”. Juz ,,Prorok powoli sig starzal. Zblizat si¢
do szesédziesiatki... Nadal jednak znajdowat upodobanie w kobietach. W ro-
ku 629 podobno Zenit si¢ dwa razy, bardzo niefortunnie, miat wtedy 10 Zon, nie
liczac konkubin?, Matzefstwo z matoletnia dziewczynka i matzenstwo z sy-
nowa byly woéwczas i dzisiaj sa uznawane za zboczenie. ,,.Dla sprawiedliwosci
nalezy powiedzie¢, ze Prorok islamu niejednokrotnie stwierdzat, ze jest zwy-
ktym $miertelnikiem, nie kryt si¢ ze swoimi stabo$ciami ludzkimi i wadami”?’.

Islam i katolicyzm zgodne sa w powiazaniu moralno$ci z wiara. Ze
wspolnie wyznawanej wiary wynikaja dla catej wspolnoty wierzacych moral-
ne zasady zyciai postgpowania. W mys$l doktryny muzutmanskiej, wiara czto-
wieka pozbawiona uczynkow jest prézna i nie ma warto$ci zbawczej (S. 61, 2).
Podobnie uczynki bez wiary nie maja istotnego znaczenia (S. 6, 88; 7, 137;
18, 103-105) Natomiast wiara serca, potwierdzona uczynkami wiary, staje si¢
dla muzutmanina skutecznym srodkiem prowadzacym do zbawienia.

# M. Rodinson, Mahomet, dz. cyt., s. 135.

25 Por. tamze, s. 201.

2% Tamze, s. 269.

27 1. Bielawski, Komentarz do Koranu, Warszawa 1986, s. 780.
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Jednak katolicka koncepcja moralnosci znacznie odbiega od moralnosci
muzutmanskiej. Istota bowiem moralno$ci islamu jest postuszenstwo prawu
Bozemu. Wszyscy, ktorzy podporzadkowuja si¢ koranicznemu prawu Boze-
mu, sa dobrzy, ci za$, ktérzy tamia to prawo, sa Zli i potepieni. Jest to wiec
moralno$¢ o charakterze legalistycznym, w ktorej wymaganie Boze utozsamia
si¢ z szeregiem zalecen i nakazéw o znaczeniu i skutkach prawnych.

O istocie moralnos$ci katolickiej decyduje nie tyle postuszenstwo prawu
Bozemu, ile pragnienie uczestniczenia w Boskiej naturze, ktore cztowiek osia-
ga dzigki adopcji nadprzyrodzonej. W oparciu o taskg Boza moralno$¢ prze-
ksztatcona zostaje w nadprzyrodzony dialog cztowieka z Bogiem, w ktoérym
chrzedcijanin przyjmuje wezwanie moralne Boga nie jako twardy przymus,
lecz jako szans¢ samourzeczywistnienia siebie. Podejmuje wigc wolne decyzje
nie w sposob legalistyczny, lecz w oparciu o najglebsze przekonanie wyptywa-
jace z wiary i kieruje si¢ mitoscia oraz dojrzata odpowiedzialno$cia®.

Dostrzeganie wspolnych wartosci religijnych i moralnych, ktorych istnie-
nie zasygnalizowat Sobor Watykanski IT, konieczne jest dla umozliwienia owoc-
nego dialogu Kosciota z islamem. Dokonujac analizy tresci wiary i moralno$ci
muzutmanskiej oraz katolickiej, odnajdujemy wiele wspolnych elementow, kt6-
re moga stanowi¢ istotna plaszczyzng dialogu. Wspdlny obu religiom monote-
izm, profetyzm, historyczny charakter objawienia Bozego oraz zbiezno$¢ wielu
zasad moralnych, wskazuja na mozliwos¢ 1 potrzebg wzajemnego zbliZenia
katolicyzmu z islamem.

Jednakze ukazywanie wspélnych wartosci nie wystarczy, aby doj$¢ do
trwalego porozumienia. Oznaczatoby to pewna potowiczno$é. Tymczasem
prawdziwy dialog domaga si¢ petnej prawdy, a wiec dostrzeZenia zaréwno tego,
co taczy, jak i tego, co rézni katolicyzm z islamem.

W takim ujeciu mozna zauwazy¢, ze doktryna muzutmanska, interpretujac
pojecie wiary 1 moralnosci, nie uwzglednia wymiaru nadprzyrodzonego, ktory
jestnajistotniejszy dla nauki katolickiej. Wyrazem tego wymiaru jest taska Boza.
Dzigki tasce Bozej cztowiek zostaje wyniesiony do porzadku nadprzyrodzone-
20 i staje si¢ dzieckiem Bozym. Owa taska decyduje, ze akt wiary stanowi
wewngtrzne zjednoczenie Boga z cztowiekiem. Analogicznie zachodzi zasad-
niczaréznica miedzy moralno$cia islamu a moralno$cia katolicka. W moralno-
$ci islamu brak jest bowiem wymiaru nadprzyrodzonego, ktory charakteryzuje
moralno§¢ Kosciota, a ktéry wynika z udziatu cztowieka w Boskiej naturze,
dzigki tasce Bozej. Tym samym moralno$¢ muzutmanska nie dotyka wewngtrz-
nego zycia BoZzego, za§ wymagania BoZe utozsamia si¢ z szeregiem zalecen
i nakazéw o znaczeniu i skutkach prawnych. Najistotniejszym jej wyrazem jest
nie mitos¢, lecz dawanie $wiadectwa Bogu zgodnie z prawem koranicznym?,

2 Por. J. Friitsch, J. Pfammatter, Der Glaube, w: Mysterium Salutis..., dz. cyt.,
t.2,s. 361n.
# Por. R. Markowski, Wiara i moralno$é...,dz. cyt., s. 59.
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4. Uczynki wiary — filary islamu - rytualne obowigzki
muzulmanina

Kazda religia ma swoje prawdy, wlasciwe jej prawo i zasady etyczne, kult
1 zatoZenia wspélnotowego Zycia tworzace integralna cato§¢ Zycia religijnego.
Rowniez w islamie znajduja sig te istotne wspotczynniki zycia religijnego. Po
omoéwieniu wazniejszych prawd wiary i zasad moralno$ci islamu, pozostaje
przedstawié pig¢ obowiazkéw obowiazujacych muzutmanéw: 1) wyznanie wia-
1y w jednego Boga — szahada; 2) modlitwa rytualna — salat; 3) post — saum;
4) jatmuzna — zakat; 5) pielgrzymka — hadzdz.

Te pig¢ obowiazkéw naleza po czesci do dziedziny dogmatyki, moralnosci
i kultu. Stad nazywane sa pigcioma kolumnami wiary®, filarami islamu’! czy
rytualnymi obowiazkami muzulmanina®.

a) Wyznanie wiary (szahada)

Wypowiedzenie tej krotkiej formuty: ,,Nie ma bostwa procz Boga (Alla-
ha), a Mahomet jest postancem Boga” jest warunkiem zostania muzutmani-
nem. Zawiera ona dwa istotne dogmaty islamu: monoteizm i prorocza misj¢
Mahometa. Szahada stanowi takze istotny element modlitwy muzulmanina.
Tekst szahady towarzyszy muzutmaninowi w wielu miejscach, bardzo czgsto
jestuzywany w zdobnictwie.

b) Modlitwa (salar)

Mahomet utozsamiat istotg religii przede wszystkim z wypetnianiem obo-
wiazku modlitwy i jatmuzny: ,,Zeby czcili Boga. .. modlili si¢ i czynili jatmuzne.
To jest cata prawdziwa religia” (S. 98, 5). Sura 35, 29 podkresla, Ze ci, ktorzy
czytaja Boza ksigge, modla sig, daja jatmuzng skrycie i jawnie — otrzymuja
w nagrodg dobro, ktére nigdy nie zginie.

Koran zawiera wiele tekstow odnoszacych si¢ do nakazu odmawiania mo-
dlitw, rodzajéw modlitwy, rytuatu modlitewnego itd. Znajduja si¢ tam tez liczne
teksty modlitw, czgsto w formie krétkich wezwan, ale réwniez w postaci bardziej
rozbudowanych, niejako programowych zespotéw modlitewnych. Najdiuzsza
i najpickniejsza modlitwa, a zarazem najdonio§lejsza pod wzgledem teologicznym,
jest sura 1 o nastepujacej tresci: ,,Chwata Bogu, Panu $wiatéw, Mitosiernemu,
Litosciwemu, Krélowi dnia wiary, oto Tobie stuzymy, Ciebie prosimy o opieke,
prowadz nas droga prosta, droga tych, ktérych obdarzytes$ taskami, a nie tych, na
ktorych si¢ rozgniewaltes$, a nie bladzacych”. Modlitwa ta, bedaca jednocze$nie

% Por. H. von Glasenapp, Religie niechrzescijariskie, dz. cyt., s. 218.

' Por. K. Bukowski, Religie swiata wobec chrzescijaistwa, dz. cyt., s. 86.

32 Por. S. Grodz, Islam, w: Religia w $wiecie wspolczesnym. Zarys problematyki
religiologicznej, red. H. Zimon, Lublin 2000, s. 414.
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wyznaniem wiary, jest czgsto odmawiana przez muzutmanéw. Podobnie tez
wezwanie ,,Chwata Bogu”, zawarte w suize 6, 1, jest formula stereotypowa uzy-
wang na co dzien przez wyznawcow islamu. Koran méwi réwniez o modlitwie
szczedliwych wraju (S. 10, 10). Podaje tez modlitwy dzigkczynne, blagalne
(np. S. 2,126-129; 2, 193n; 17, 80; 23, 99n) i modlitwy przebtagalne (S. 59, 10).

Koran zawiera wskazania dotyczace odmawiania modlitw w pigciu gtéw-
nych porach doby, z czego rozwingta si¢ trwajaca w ciagu wiekéw praktyka pig-
ciokrotnego odmawiania modlitw z towarzyszeniem odpowiednich gestow
1 poktonoéw: 1 —recytacja zdania: ,,Allach jest wielki”, z dtofimi przytozonymi po
obu stronach twarzy, 2 — recytacja fatihy, czyli pierwszej sury Koranu i drugiego
ustepu, w pozycji stojacej, 3 — skton ciata do bioder, 4 — wyprostowanie sig, 5 —
opadnigcie na kolana i pierwsze padnigcie na twarz, 6 — przejscie do pozyciji sie-
dzacej naudach, 7 — drugie padnigcie na twarz. Drugi i nastgpne uktony zaczynaja
si¢ od drugiego z tych ruchéw, a na zakonczenie kazdej pary uktonéw i catej mo-
dlitwy oddajacy czes¢ recytuje szahadg i rytualne pozdrowienie Allaha. Szahada
jestto wyznanie wiary — pierwszy filar islamu — o nastgpujacym brzmieniu: ,,Nie
ma Boga procz Allaha, Mahomet jest jego Prorokiem”. Stowa te towarzysza przez
cale zycie kazdemu wyznawcy islamu. Pory dnia, w kt6rych obowigzuje modlitwa
to: §wit, potudnie, po potudniu, o zachodzie stonca, gdy zapadnie noc. W porach
tych kazdy muzutmanin, w kazdym miejscu, powinien odmawiaé przepisane mo-
dlitwy i przestrzegac ustalonego dla nich rytuatu.

Godziny modlitw sa codziennie oglaszane z minaretu meczetu przez mu-
ezina, ktory wypowiada formutg szahady i dodaje do niej wezwanie: ,,médlcie
sie”. W piatek odbywa sie w meczecie wspdlne nabozenstwo z kazaniem, ktore
prowadzi imam. Kieruje on réwniez zbiorowymi ruchami i poktonami wier-
nych. Imamem moze by¢ kazdy, gdyzislam nie uznaje kaptanstwa — pomigdzy
Bogiem a wierzacymi, wedtug islamu, nie ma po$rednikéw. Imam w pozycji
stojacej zajmuje migjsce na specjalnym podwyzszeniu w meczecie (tzw. min-
bar). Zbiorowa modlitwa sktada si¢ z zespotu recytacji Koranu, réznych for-
mut i modlitw zaczerpnigtych z niego. W czasie nabozZenstwa wszyscy sa
zwroceni twarza w kierunku Mekki (kibla). Udziat w publicznych modtach
piatkowych jest obowiazkowy dla wszystkich petnoletnich mezczyzn, zas dla
innych jest zalecany. Kobiety modla si¢ zasadniczo w domu, w meczecie osobno,
w przeznaczonych dla nich miejscach.

Do meczetu wechodzi sig bez obuwia i z nakryta glowa. Muzutmanie maja
w swym kalendarzu takze $wigta, w ktérych gromadza si¢ w meczecie na
wsp6lne modlitwy. Do najwazniejszych $wiat naleza: Swigto ,,Aszury” (pew-
na pozostato$¢ czy przejecie zydowskiego Sadnego Dnia), Dzien Urodzin Ma-
hometa, Noc ,,Wniebowstapienia” Proroka na rumaku Borak, ,,Kurban Bajram”
— $wigto na pamiatke ofiary Abrahama®,

33 Por. Z. Pawtowicz, Czlowiek a religia, dz. cyt., s. 263.



194 Ks. Edward Chat

W islamie rozwijat si¢ od IX w. pod wptywem chrzescijanstwa ascetyzm
mistyczny. Pierwszym stawnym sufita-mistykiem byt Maruf al-Karki (zm. 801).
Grob jego znajduje si¢ w Bagdadzie. Mistyczka z Basry — Rabija al-Adawija
(zm. 801) w swej poezji odgrywata rolg kierownicza na mistycznej drodze,
akcentujac skruche, wdzigczno$¢, dobrowolne ubodstwo i catkowita zalezno$é
od Boga. Mistyczna mitos¢ do Boga stawiata u sufitow na dalszy plan strach
przed Bogiem i Jego gniewem eksponowany tak bardzo przez Mahometa w Ko-
ranie. Zycie mistyczne, choé ré7nie interpretowane, zajmuje w islamie wazne
miejsce w rozwoju duchowosci w ciagu wiekow.

Sufici wprowadzili pewne formy zycia monastycznego, okre$lony cere-
moniatl modlitw oraz rozpowszechnili wéréd muzutmanéw rézaniec. Jest on
pochodzenia hinduskiego, ale zostal przez sufitéw przejety od wschodnich
Kosciotow chrzescijanskich. Spos6b odmawiania rézanca przez muzutmanoéw
polegana wymawianiu 99 najpigkniejszych imion Allaha. Charakterystycznym
zjawiskiem religijno-spotecznym, zwigzanym z sufizmem, sq zrzeszenia czy
bractwa. Sufici pierwszych kilku wiekéw ery muzutmanskiej wypracowali pew-
ne ,,stany” doprowadzajace do przezycia mistycznego. Byly nimi: skrucha,
abstynencja, wyrzeczenie si¢, ubdstwo, cierpliwo$¢, zadosCuczynienie, ufnos§é
wobec Boga®,

Modlitwa, jako najwazniejszy akt w kazdej religii, zajmuje réwniez w isla-
mie decydujace miejsce w teorii i praktyce. Istnieje wiele wspolnych cech
w modlitwie chrzescijanskiej i muzutmanskiej. Zaleznie jednak od zasadni-
czych prawd doktrynalnych, jak: rygorystycznego monoteizmu, nie uznawania
Tréjey Swietej, Bostwa Jezusa Chrystusa, Jego ofiary, ustanowionego przez
Niego kaptanstwa i Ko$ciota, modlitwa w islamie i chrze§cijanstwie wykazuje
powazne réznice:

1) Katolicka modlitwa liturgiczna ma charakter trynitarny, koncentruje
si¢ w Ofierze sakramentalnej, uwzglednia pory roku, wstawiennictwo Najswict-
szej Maryi Panny, aniotoéw i §wigtych. Zakres tresci modlitw jest wielostronny,
objawiajacy si¢ w liturgii sakramentalne;j.

2) Sytuacja religijno-spoleczna islamu w tak wielu i w tak réznych kra-
jach §wiata, obrazuje i zarazem potwierdza szczeg6lng warto$¢ Koranu (z za-
wartymi w nim tekstami modlitw) i modlitwy wspélnotowe;j, jako elementow
jednoczacych wyznawcéw Mahometa. Pogladowym tego wyrazem sa np. ob-
razy filmowe przestawiajace tysiace mezezyzn na publicznych placach Kairu,
Teheranu czy Mekce, wybijajacych w takt polecen muezina poktony do ziemi
i recytujacych §piewnie wersety Koranu. Tego rodzaju modlitwy potwierdzaja
tez stuszno$¢ charakteryzowania islamu jako ,,religii prawa” i postuszenstwa
prawu —réwniez w zakresie wypelniania obowiazku modlitwy.

3 Por. tamze, s. 268.
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3) Modlitwa w islamie wydaje si¢ w poréwnaniu z chrzescijanska dos¢
prosta i uboga w tresci i formie oraz formalistyczna, recytowana mechanicz-
nie. Przyktadowo podane modlitwy, zawarte w Koranie, szczegolnie te czgsto
odmawiane sa krétkie i treSciowo mato urozmaicone. Cata ,liturgia” muzut-
manska to rytuat modlitewny i odmawiany w bractwach rézaniec czy ,lita-
nia”. Jezyk arabski, w ktérym ma by¢ odmawiana modlitwa, stanowi powazna
przeszkode w przezywaniu modlitwy dla wielu milionéw muzutmanéw, nie
znajacych tego jezyka.

W chrzescijanstwie modlitwa prezentuje si¢ w wigkszym bogactwie tre-
§ci 1 formy: od modlitwy indywidualnej przez wspdlne nabozenstwa do liturgii
Kosciota skupionej przy Ofierze eucharystyczne;.

4) W kazdej religii istnieje okreslona grupa ludzi, dazaca do dynamiczne-
go i pogtebionego rozwoju zycia duchowego. Zycie mistyczne mozna pojaé
jako koncowy etap tego rozwoju.

Rozwoj ten polega na intensyfikacji coraz blizszego i coraz glgbszego kon-
taktu z Bogiem. Zycie mistyczne jest wyrazem wysokiego stopnia dojrzatoéci reli-
gijnej, ktora sprawia, ze religia staje sig najwazniejszym problemem nadajacym
sens zyciu jednostki. Fakt istnienia tak pojetej mistyki w ramach islamu i chrzeéci-
janstwa jest elementem wspolnym dla obu religii. Oba kierunki reprezentuja misty-
ke teistyczna, w ktorej potwierdza sig transcendencj¢ Boga oraz ograniczono$é
mozliwosci czlowieka, jako stworzenia Bozego w zakresie zjednoczenia z Bogiem
1 uznania tym samym koniecznosci przyjgcia faskawego udzielania si¢ Boga w pro-
cesie intensyfikacji zycia wewnetrznego, jak réwniez w do§wiadczeniu mistycz-
nym. Gdy chodzi o mistyke islamu, to nalezy z kierunku mistyki teistycznej wytaczy¢
tych mistykéw, ktérzy wniesli do swej doktryny mistycznej monistyczne, czy pan-
teistyczne gnostyckie elementy.

Elementem podobnym w pewnym sensie to specyficzny jezyk mistykow, pelen
obrazéw i symboli, jak tez dazenie do osiagnigcia ekstazy, pojmowanej jako punkt
szczytowy doswiadczenia mistycznego oraz cata gama stopni i standéw Zycia mi-
stycznego, np. al-Ghazali ustalit ich dziewigé, od oczyszczenia, az do zjednoczenia
z Bogiem w ekstazie®.

W sufizmie rozwijajacym si¢ w ciagu wiekéw w réznych uwarunkowa-
niach kulturowo-spotecznych, nalezy rozr6zni¢ z jednej strony ruch religijny,
dazacy do religijnego poglebienia islamu i uwolnienia go tym samym od
zbytniego sformalizowania i skostnienia, obejmujacy duze ilosci zwolennikéw
przeniknigtych takze duchem ekspansji islamu. Z drugiej strony sufizm wyta-
niat z siebie wybitne jednostki, mistykéw, w tym réwniez autoréw dziet
mistycznych.

3% Z. Pawlowicz, Modlitwa i mistyka islamu a chrzescijanstwo, w: Czlowiek
a religia, dz. cyt., s. 271.
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c) Post (saum)

Postw islamie polega na catkowitym wstrzymaniu si¢ od palenia tytoniu,
jedzenia i picia oraz stosunkéw piciowych od wschodu do zachodu storica w mie-
siacu ramadan; w nocy mozna je$¢, pi¢, pali¢ 1 korzystac ze zblizen seksual-
nych. Noc w miesiacu ramadan jest swoistym festynem. Kobiety ciesza sig¢
wtedy wieksza swoboda niz w innych miesiacach roku’.

Koran (S. 2, 183-185.187) nakazuje zachowanie postu w miesiacu ramadan.
Uwaza sig, Ze jedna z ostatnich nocy ramadanu jest ,,noca przeznaczenia/mocy”,
kiedy zestane zostatlo Mahometowi pierwsze objawienie. Jest to czas bardzo szcze-
26lny, w ktérym Koran zostal przekazany z nieba na ziemi¢. Muzutmanski kalen-
darz jest kalendarzem ksigzycowym, wigc data rozpoczecia postu jest inna
w kazdym roku liczonym wedtug kalendarza stonecznego. Po zachodzie stonca
positek powinien zacza¢ si¢ od wypicia pewnej ilosci wody i niewielkiej prze-
kaski. Nastepnie nalezy odprawi¢ wieczorna modlitwe, po ktorej mozna zjes¢
normalny positek. W nocy, z wyjatkiem ostatnich dziesigciu nocy miesiaca,
zakazy postu nie obowiazuja. Tuz przed wschodem stonica mozna spozy¢ ko-
lejny positek. Istnieje szereg szczegdtowych przepiséw okreslajacych, co prze-
rywa post, kogo post obowiazuje, powody zwolnienia z przestrzegania nakazow
postu, kiedy i czym zastapi¢ niemozno$§¢ zachowania postu. Indywidualny post
moze by¢ takze odprawiany ze wzgledow poboznosciowych, cho¢ ktadzie sig
nacisk na umiarkowanie w celu zachowania zdrowia i sprawnosci fizyczne;j.

Ramadan konczy si¢ 4-dniowym $wigtem przyjazni. Najwigkszym jednak
$wigtem jest obchodzone w dwa miesiace p6zniej Swieto Ofiar, podczas kt6-
rego zabija si¢ jagnie, wotu lub wielblada. Migso przekazuje si¢ nastepnie w ca-
tosci lub czg$ciowo na cele pobozne®”.

d) Podatek na ubogich®® — jalmuzna® (sakat)

JatmuZna jest rodzajem dziesigciny (czterdziesta cze$¢ dochodu) i jest prze-
znaczona na biednych, chorych oraz inne cele. Jak rytualna modlitwa jest obo-
wiazkiem cztowieka wzgledem Boga, tak jatmuzna jest obowiazkiem cztowicka
wzgledem bliZniego. Zakat jest jatmuzna o prawnie ustalonej wysokosci, obli-
czanej w zalezno$ci od rodzaju posiadanego majatku. Do placenia zakatu zo-
bowiazani sq wszyscy muzutmanie. Przeznacza si¢ go na potrzeby ludzi o niskich
dochodach i na utrzymanie instytucji publicznych. Oprécz zakatu istnieje jesz-
cze forma dobrowolnej jalmuzny (sadaka), ktéra najczesciej dawana jest
w Swieto Zakonczenia Postu, zwanego id al-Fitr.

36 Por. K. Bukowski, Religie swiata wobec chrzescijaistwa, dz. cyt., s. 87.

37 Por. H. von Glasenapp, Religie niechrzescijaiiskie, dz. cyt., s. 219.

¥ Tamze,s. 218.

¥ Por. 8. Grodz, Islam, w: Religia w swiecie wspolczesnym ..., dz. cyt., s. 416.
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e) Pielgrzymka (hadzds)

Kazdy muzutmanin, jesli mu tylko warunki na to pozwola, powinien odby¢
przynajmniej raz w zyciu pielgrzymke do Mekki (S. 3, 97). Gtéwna ceremonia
tej pielgrzymki jest obejscie dookota Kaaby i pocatowanie Czarnego Kamie-
nia. Innymi $wigtymi miejscami, do ktérych odbywaja si¢ pielgrzymki, sa Me-
dyna i Jerozolima. Dla szyitow gtéwnym miejscem pielgrzymek jest Karbala,
gdzie w roku 680 polegt Hussein, syn Alego. Zdarzenie to szyici obchodza
corocznie w dniu 10 miesigca muharram ptaczem, biczowaniem si¢ i odgry-
waniem przedstawien pasyjnych. Duchowy stan pielgrzyma oraz wszelkie czyn-
no$ci wykonywane w §wigtych miejscach sa doktadnie okreslone. Za wzér
przyjeto ostatnia pielgrzymke, ktéra Mahomet odbyt przed swoja $miercia w 632
roku. Przez podjgcie pielgrzymki muzutmanin podkre$la swoja wiarg w jedne-
20 Boga. Jednoczesénie okazja spotkania wierzacych z réznych zakatkoéw §wiata,
umacnia poczucie jednosci i réwnosci muzutmanow.

Hadzdz odbywa si¢ od siédmego do trzynastego dnia miesiaca zu al-
-hidzdza. Po przejsciu w stan u§wigcenia pielgrzymi zaktadaja specjalny stroj.
Pierwszego dnia okrazaja siedmiokrotnie sanktuarium Kaaby i catuja lub doty-
kaja Czarny Kamien umieszczony w jego rogu (jednak przy obecnych setkach
tysigcy pielgrzymoéw jest to prawie fizycznie niemozliwe). Nastepnie odbywa-
ja bieg, czy tez szybki ch6éd migdzy dwoma pagérkami as-Safa i al-Marwa
jako upamigtnienie poszukiwania wody przez Hagar. Bieg konczy si¢ piciem
wody ze studni zamzan. Tego dnia pielgrzymi wystuchuja takze kazania wy-
glaszanego w meczecie. Nastgpnego dnia udaja si¢ do Miny, Muzdalify i ku
wzgorzu Arafat. Tam spedzaja czas na modlitwie. W kolejnym dniu odbywa
sig symboliczne kamienowanie szatana. Dziesiaty dzien miesigca zu al-hidzdza
jest dniem ztoZenia ofiary ze zwierzat na pamiatke ofiary ztozonej przez Abra-
hama. Jest to dzien wielkiego $wicgta id al-Adha, obchodzonego w calym
muzulmanskim $wiecie. Osoba, ktora odbyla pielgrzymke, przyjmuje zaszczyt-
ny tytut al-hadzdz.

5. Swieta wojna przeciw niewiernym (dsihad)

Jest to obowiazek podstawowy dla jednostki, a bezwzgledny dla catego
spoteczenstwa. Wszyscy muzutmanie musza stara¢ si¢ stowem, pokojowo,
a nawet mieczem czyni¢ poddanymi Allahowi wszystkich ludzi. Mahomet
mowit o dwochrodzajach dzihadu — mniejszym i wickszym —uznajac ten drugi
za wazniejszy. Dotyczy on wewngtrznego zmagania si¢ z soba samym w po-
konywaniu wlasnych stabosci i grzechdéw oraz wysitkéw podejmowanych dla
podniesienia poziomu moralnego spoteczenstwa (S. 22, 78). Dzihad w znacze-
niu duchowego zmagania si¢ z soba samym odgrywa rolg szczeg6lna, zwlasz-
cza w nurcie mistycznym. Koran (S. 16, 125) méwi o ,,dzihadzie stownym”
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albo ,.,dzihadzie piora”, ale takze o ,,dzihadzie miecza” (S. 2, 190-193) — zbroj-
nej walce podejmowanej badZ w obronie przed atakiem, badZ w celu propago-
wania islamu. To, ze Koran w dwoch trzecich swoich wypowiedzi na temat
dzihadu odnosi go do walki zbrojnej, wynika w duzZej mierze z historycznych
uwarunkowan, w jakich znalazta si¢ pierwotna wspoélnota muzutmanska.

Szczegolnie sura 9 w Koranie wzywa do walki. ,.Zaprawde, Bog kocha
ludzi bogobojnych! A kiedy mina $wigte miesiace, wtedy zabijajcie batwochwal-
cow, tam gdzie ich znajdziecie (S. 9, 5)...” Zwalczajcie tych, ktorzy nie wierza
w Boga i w Dzien Ostatni; Ktérzy nie zakazuja tego, co zakazat Bog i Jego
postaniec, i nie poddaja sig religii prawdy (S. 9, 29).

6. Starania Ojca Swictego Jana Pawla II o dialog
z muzulmanami

Obecny Ojciec Swiety Jan Pawet I przy réznych okazjach, a zwtaszcza
podczas swych pielgrzymek apostolskich do Turcji, Maroka, Indii, nieustannie
potwierdza ciagto$¢ owej soborowej linii Ko$ciota, ktéremu nic, co prawdziwe
i warto$ciowe w innych religiach, nie jest obojetne.

W Casablance papiez 19 VIII 1985 r. przeméwit do mtodych muzutmanéw:

Czilowiek jest istotq duchowq. My, wietzacy, wiemy, ze nie Zyjemy w §wiecie
zamknigtym. Wierzymy w Boga, szukamy Boga. Ko$cidl patrzy z szacunkiem 1 uzna-
Je wartos¢ waszego postepowania religijnego, bogactwo waszej tradycji ducho-
wej. My, chrze$cijanie, takze jestesmy dumni z naszej tradycji religijnej.

Sadze, ze my —chrzescijanie i muzulmanie — powinni$my z radoscia uznac te
warto$ci religijne, ktére sa nam wspolne i dzigkowac za nie Bogu. Jedni i drudzy
wierzymy w Boga Jedynego, ktéry jest wszelka Sprawiedliwoécia 1 wszelkim Mito-
sierdziem; wierzymy w wazno$¢ modlitwy, postu, jatmuzny, pokuty i przebacze-
nia; wierzymy, ze na koncu czaséw Bog bedzie dla nas mitosiernym S¢dzia 1 ufamy,
ze po zmartwychwstaniu On bedzie z nas zadowolony, 1 wiemy, ze my bedziemy
zadowoleni z Niego.

Uczciwo$¢ wymaga, bySmy uznali 1 uszanowali to, co nas 16zni. Najbardziej
istotng réznica jest oczywiscie sposob, w jaki patrzymy na osobg i dzielo Jezusa
z Nazaretu. Wiecie, ze my, chrze$cijanie, wierzymy, Ze Jezus wprowadzanas w we-
wnetrzne poznanie tajemnicy Boga i w synowska wspélnote Jego daréw, tak ze
uznajemy Goi glosimy Panem i Zbawca.

To sg wazne r6znice, ktére mozemy przyjac z pokora i szacunkiem, we wza-
jemnej tolerancji; jest tu tajemnica, co do ktérej Bog nas kiedy$ odwieci, jestem
tego pewny.

My, chrze$cijanie i muzutmanie, na ogoét zle rozumielismy sig 1 w przesztosci
czasem wystgpowaliSmy przeciw sobie 1 wyczerpywaliSmy si¢ w polemikach
iw wojnach. Wierzg, ze Bog nas dzi§ zacheca do zmiany dawnych nawykow.
Mamy sig szanowag, a takze pobudzaé sig wzajemnie do dobrych dziet na dro-
dze Bozej.
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Wiecie, tak samo jak ja, jaka jest cena wartosci duchowych. Ideologie i slo-
gany nie moga was zadowoli¢ ani rozwigza¢ probleméw waszego zycia. Moga to
zrobid tylko wartosci duchowe i moralne, a ich podstaws jest Bog®.

Po spotkaniu — na Zyczenie kroéla Maroka Hassana Il — z muzutmanska
mitodzieza tego kraju, Jan Pawet 11 stwierdzit w Rzymie 21 VIII 1985 1.:

Wydarzenie to zastuguje na szczegélna uwagg, jako forma realizacji tego
dialogu z religiami pozachrze$cijanskimi, ktora postulowat Sobdr Watykanski II.
Braciom muzutmanom z Maroka, ich krélowi, wyrazam szczegdlne podzigkowanie.
Sposéb, w jaki zostatem przez nich przyjety byl wyrazem ich wielkiej otwartosci,
a entuzjazm mlodziezy byt dowodem duzej wrazliwoéci na wartoscei religijne.
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