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DIALOG — OD SPOTKANIA DO POROZUMIENIA

Teologicznomoralne rozwazania
o dialogu Kosciota z niewierzacymi

W Koféciele katolickim powoli narastata swiadomo$¢ potrzeby podjecia
dialogu z niewierzacymi. Bogatsza tradycj¢ ma dialog z chrze$cijanami, ktorzy
nie naleza do wspolnoty katolickiej, niz oficjalne spotkania z ateistami. Takze
dialog z religiami niechrze$cijanskimi zyskat sobie w Kosciele katolickim pra-
wo obywatelstwa tatwiej niz dialog z niewierzacymi. Wydaje sig, Ze przetomo-
wym dla dialogu Ko$ciota z ludZzmi przeczacymi istnieniu Boga byt pontyfikat
Jana XXIII. Inicjatywy prodialogowe kontynuowat Pawetl V1. Nie do przece-
nienia w kwestii dialogu z niewierzacymi pozostaje Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, opracowana i uchwa-
lona na Soborze Watykanskim II. Narastajaca w Kosciele katolickim §wiado-
mo$¢ konieczno$ci prowadzenia dialogu z niewierzacymi znalazta swoje
dopelnienie w powstaniu i dziatalnosci Sekretariatu dla Niewierzacych. Dnia 9
kwietnia 1965 roku ,,.L’Osservatore Romano” podato wiadomo$¢ o powstaniu
tej instytucji'. Sekretariat powstat jako narzedzie shuzby ludziom oddalonych od
wiary chrzedcijanskiej. Ko§ciét pragnie poznaé doktadnie ateizm, aby moéc le-
piej ofiarowa¢ niewierzacym swoja pomoc i podjac z nimi wspolprace w dzie-
dzinach, ktére wydaja si¢ dla niej odpowiednie. Nowo powstaty organ
watykanski ,,nie ma by¢ nowa instytucja obok tej, ktéra Kosciot na siebie przy-
jat dlaniesienia Ewangelii §wiatu. Jest narzedziem pracy dla Ko$ciota, by mogt
sta¢ si¢ on zdolny do odczytywania znakéw czasu — nawet tych, ktére moga
by¢ podchwycone w samym sercu niewiary wspélczesnego cztowieka™, Za-
dania Sekretariatu ds. Niewierzacych przejgla — a stato sig to za pontyfikatu
Jana Pawta II — Rada ds. Kultury.

! Zob. Annuario Pontificio z 1980 roku, s. 1494; por. F. Kénig, Das II. Vatikani-
sche Konzil und das Sekretariat fiir die Nichtglaubenden, ,Internationale Dialog
Zeitschrift”, 1 (1968) 1, s. §89-94.

2 J-F. Six, Od ,, Syllabusa” do dialogu, Warszawa 1972, s. 105; por. J. Majka,
Z dziatalnosci Sekretariatu dla Niewierzqcych, AK 65 (1973) 5-6, s. 453—455; V. Mia-
no, Zadania Sekretariatu dla Niewierzqcych, Conc (pol.) 1-10 (1966—67), Poznah —
Warszawa 1969, s. 136-140; H. Vorgrimler, Zur Organisation des ,, Atheismus-Sekreta-
riats ", JInternationale Dialog Zeitschrift”, 4 (1971) 1, s. 22-27.
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Na poczatku dziatalnosci Sekretariatu dla Niewierzacych przewodnicza-
cy tej instytucji kard. F. Konig, podpisat dwa dokumenty. Pierwszy z nich, De
dialogo cum non-credentibus®, jest instrukcja na temat prowadzenia dialogu,
natomiast drugi dotyczy studiéw nad ateizmem, jakie powinny by¢ prowadzo-
ne w uczelniach katolickich®. W poszukiwaniach dotyczacych podstaw dialo-
gu z niewierzacymi — i jego mozliwych form — interesujacy okazat sig
szczegoblnie pierwszy dokument, De dialogo cum non-credentibus (Dialog
z niewierzqcymi).

WypowiedZz Sekretariatu dla Niewierzacych wyrasta przede wszystkim
z ducha Soboru Watykanskiego 11 i Ecclesiam suam Pawta VI°. Autorzy do-
kumentu podaja we wstgpie racje, ktére umozliwiaja zaistnienie dialogu.
Wypowiedz Sekretariatu dla Niewierzacych zawiera takze okreslenie dialogu:
,,0gblnie biorac, za dialog uwaza si¢ wszelka formg spotkania i porozumiewa-
nia si¢ migdzy osobami, grupami badZ wspélnotami w celu lepszego zrozumie-
nia prawdy lub poprawienia stosunkéw migdzyludzkich w atmosferze szczeroscei,
poszanowania 0sob i wzajemnego zaufania™.

W definicji dialogu znajduja si¢ dwa wazkie terminy: ,,spotkanie” oraz ,,po-
chrzescijan z ateistami, a by¢ moze i sens dialogu w ogdle.

W dokumencie rozréznia si¢ trzy formy dialogu: 1. Spotkanie na plasz-
czyznie zwyktych kontaktéw migedzyludzkich; 2. Spotkanie dla poszukiwania
prawdy (dialog doktrynalny); 3. Spotkanie na ptaszczyZnie dziatania’. O dialo-
gu na plaszczyznie zwyktych kontaktéw migdzyludzkich w dokumencie méwi
sie niewiele. Krétko okre$la sig cel takiego dialogu: utatwienie stronom wyj-
$cia z izolacji, z wzajemnej nieufnosci oraz wytworzenie wigkszej sympatii i wza-
jemnego poszanowania®. Drugim rodzajem dialogu jest ,.spotkanie organizowane
w zakresie dotyczacym prawdy, ktérego celem jest dyskutowanie spraw bar-
dzo waznych dla 0s6b rozmawiajacych i podejmowanie wspolnego wysitku dla
lepszego uchwycenia prawdy, jak rowniez dla pelniejszego poznania rzeczy™.

* Dialog z niewierzqcymi, w: E. Sztafrowski, Posoborowe prawodawstwo
koscielne,t.2,z. 2, Warszawa 1970, nr 3218-3298.

* Zob. Nota circa studium atheismi et institutionem ad dialogum cum non-
credentibus habendum, w: E. Sztafrowski, Posoborowe prawodawstwo koscielne, 1. 3,
z. 1, Warszawa 1971, nr 4977-5005.

* Por. G. Schmidt, Kosciot katolicki w dialogu z niewierzqcymi, w: Otwarci w wie-
rze, red. R. Darowski, Krakow 1974, s. 228-244.

¢ Dialog z niewierzqcymi, dz. cyt., nr 3237.

7 Zob.tamze, nr 3240-3242.

8 Zob. tamze, nr 3240; por. S. Kowalczyk, Koncepcja dialogu w swietle deklara-
cji Sekretariatu dla Niewierzqcych, ,,Collectanea Theologica”, 40 (1970), 2, s. 21-32.

° Tamze,nr3241.
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W Dialogu z niewierzqcymi rozstrzyga si¢ problem, czy dialog doktrynalny
z ateistami jest w ogole mozliwy. Najpierw dokument przytacza argumenty,
ktére — zdaniem wielu —miatyby $§wiadczy¢ o niemozliwosci prowadzenia dialogu
migdzy wierzacymi a niewierzacymi. Argumentem przeciw takiemu dialogowi
miataby by¢ postawa wiecznego poszukiwania'®, co bytoby réwnoznaczne z wy-
rzeczeniem si¢ ,,wszelkiej prawdy absolutnej™'!, ,,Czy zaktadajac prawde ab-
solutna, mozna podejmowa¢ dialog z przekonaniem o jej posiadaniu; wydaje
si¢ bowiem, ze do prowadzenia dialogu wymaga si¢ powatpiewania o praw-
dzie absolutnej”'?. Nastepny zarzut przeciwko mozliwosci dialogu z ateistami
taczy sig z zagadnieniem semantycznym: ,,Skoro jakiekolwiek stwierdzenie musi
pozosta¢ w relacji do zgody na caly system, czy przeto moze by¢ rzeczywiscie
migjsce dla dialogu, jesliby dyskusja wychodzita z dwoch réznych pozycji?”™?
Kolejnym argumentem uniemozliwiajacym dialog bytoby rozumienie prawdy.
Cecha charakterystyczna dla mentalno$ci wspoétczesnego cztowieka jest im-
manentne rozumienie prawdy. Prawda zalezy od cztowieka, od jego wolnosci
1 to w stopniu wykluczajacym istnienie takiej prawdy, ktora nie miataby Zrodta
w nim samym (w cztowieku). Chrzescijanie natomiast odrzucaja takie rozu-
mienie prawdy'. Zatem dialog doktrynalny bytby pozbawiony podstaw?®. Po-
nadto — gdy idzie o dialog publiczny —rodzi si¢ jeszcze inna trudnosé: czy mozna
naraza¢ cztowieka na utrate wiary, w przypadku gdy uczestnicy tegoz dialogu
nie beda do niego nalezycie przygotowani?'¢

Po przedstawieniu trudnosci zwiazanych z prowadzeniem dialogu doktry-
nalnego warto — czytajac dokument — rozwazy¢ racje przemawiajace na rzecz
mozliwosci tegoz dialogu. Najpierw — idac za wypowiedzia Sekretariatu dla
Niewierzacych — samo okres$lenie dialogu doktrynalnego zdaje si¢ uzasadniaé
mozliwos¢ spotkania wierzacych z niewierzacymi na ptaszczyznie poszukiwa-
nia prawdy.

Dialog doktrynalny jest rozmowg charakteryzujaca si¢ odwazng szczerodcia,
prowadzona w klimacie wolno$ci i poszanowania, na temat problemoéw doktrynal-
nych, ktére w pewien sposéb dotycza samych partneréw dialogu. Zachodzi ona

10 Zob. tamze, nr 3248.

11 Tamze, nr 3248.

12 Tamze, nr 3248.

13 Tamze, nr 3249.

14 Zob. tamze, nr 3250.

15 Zob. tamze, nr 3250.

16 Zob. tamze, nr 3251. Dialog z niewierzqcymi przytacza w zasadzie te argumen-
ty, ktére zdajq si¢ by¢ reprezentatywne dla oponentéw dialogu. Ale racji przeciw dialo-
gowi jest niewatpliwie wigcej. Podaja je m.in. M. Lelong w swojej pracy O dialog z nie-
wierzqcymi, Paris 1967, s. 131n, czy K. Rahner, Chiesa e ateismo, w: L ateismo —natura
e cause (red. B. Mondin), Milano 1986, s. 165-181.
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migdzy jednostkami, ktére choé¢ wyznaja odmienne poglady, to jednak daza do
lepszego wzajemnego zrozumienia, starajac si¢ naswietlic — 1 na ile to jest mozliwe
—rozszerzy¢ zakres punktéw zbieznych!”.

Okreslenie dialogu doktrynalnego zawiera w sobie kilka jego cech: szcze-
ro$¢, wolnos¢, szacunek dla problemow bedacych przedmiotem dialogu, wza-
jemne zrozumienie i wola rozszerzenia przedmiotu dialogu. Dialog doktrynalny
»wymaga zwrdcenia uwagi na osobowy charakter prawdy uzyskanej przez
jednostke™™®. Prawda moze by¢ czgsto uchwycona przez cztowieka tylko czg-
sciowo. Dialog doktrynalny zaktada u§wiadomienie uwarunkowan, jakim pod-
legaja partnerzy dialogu poszukujacy prawdy'®. Zaktada réwniez zaufanie do
rozumu ludzkiego, zdolno$¢ rozumu do uchwycenia prawdy, przynajmniej nie-
ktorych jej aspektow?. Stwierdzenie, Ze prawde mozna osiagnaé, nie tylko
zgadza sig z dialogiem jako takim, ale jest teZ jego koniecznym warunkiem®'.
Nie mozna wige podporzadkowywa¢ wymogoéw stawianych prawdzie wymo-
gom dialogu — a tak zdaja si¢ czyni¢ niektérzy — ale trzeba pamigtac, ze ,,dialog
powinien rodzic¢ si¢ z moralnego obowiazku kazdego cztowieka poszukiwania
prawdy w kazdej sprawie, a szczegdlnie w kwestiach religijnych™2. Do prawdy,
a do prawdy religijnej, ktora ostatecznie nosi cechy tajemnicy wiary, cztowiek
moze sig¢ zbliza¢. Bardziej zbliza¢ sig aniZeli ja posiada¢. Przekonanie, Ze po-
siada si¢ prawde, pozostaje sprawa przekonan. ,,.Dialog bowiem rozpoczyna
sie, wychodzac z dwdch réznych stanowisk z obopélnym zamiarem wyjasnie-
niaich i w miar¢ mozliwos$ci zblizenia ™, Takie podejscie do problematyki dia-
logu doktrynalnego stawia przed cztowiekiem wierzacym szansg pelniejszego
uchwycenia prawdy. Aczkolwiek ,,prawdy wiary, jako Ze zostaly objawione
przez Boga, sa absolutne i doskonate™, to jednak czlowiek wierzacy powi-
nien nieustannie poglebia¢ ich rozumienie. Dialog stwarza okazje¢ do tego.
Ponadto dialog doktrynalny moze pomoéc chrzes$cijanom wyostrza¢ swiado-
mos¢, ze jedne twierdzenia ludzi wierzacych pochodza z Objawienia, a inne
nie (a takich jest przeciez wiele)?. Dialog z niewierzqcymi przypomina, ze

7 Tamze, nr 3235. Podobne okreslenie dialogu podaje G. Girardi, Introduction,
w: L’ Athéisme dans la vie et la culture contemporaine, t. 1, cz. 1, Paris 1967, s. 60; por.
takze: J. Tischner, Etvka solidarnosci oraz Homo sovieticus, Krakow 1992, s. 19-22.

¥ Tamze, nr3254.

1% Zob. tamze, nr 3254.

20 Zob. tamze, nr 3255.

2l Zob. tamze, nr 3256.

2 Tamze,nr3256.

2 Tamze,nr3257.

2 Tamze,nr3258.

25 Zob. tamze, nr 3258.
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,-wiara chrze$cijanska nie zwalnia wierzacych od poszukiwania za posrednic-
twem rozumu racjonalnych zatozen wiary”?®. Objawienie nie daje gotowych
odpowiedzi na wszystkie problemy, zwlaszcza gdy idzie o ptaszczyzng spraw
doczesnych. ,,Jesli chodzi o trudno$¢ zwiazana z wewngtrzna spdjnoscia
systemu, to przypominamy” — podaje dokument Sekretariatu — Ze dialog
mozliwy jest nawet woéwczas, gdy wérdéd rozmoéwceow istnieja chocby tylko
czgdciowe zbieznosci””. Moze sig zdarzy¢, ze dialog bedzie niemozliwy
na jednej plaszczyzZnie, ale zaistnieje szansa dialogu na innej plaszczyZnie.
W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspolczesnym jest przy-
pomnienie, ze ludzka dziatalno$¢ doczesna cieszy si¢ autonomia i — co za tym
idzie — ewentualne rozbiezno$ci odnoszace si¢ do porzadku religijnego nie
wykluczaja pewnej zbieznosci w sprawach odnoszacych si¢ do porzadku
doczesnego®. Czasem moze okazaé si¢, ze partnerzy dialogu doktrynalnego
r6znia si¢ w rozumieniu prawdy i zasad rozumowania. Celem dialogu winno
sta¢ si¢ wowczas przedstawienie przez strony, co rozumieja przez prawde,
1 jakimi zasadami rozumowania si¢ kieruja. Pozadane bytoby takie uzgodnienie
stanowisk, zeby okazato si¢ ono do przyjecia przez obie strony dialogu. Ale
gdyby byto to niemozliwe, to i tak nie powinno si¢ twierdzi¢, ze dialog utracit
swoja warto$¢¥. W swojej wypowiedzi Sekretariat dla Niewierzacych suge-
ruje mozliwos¢ dialogu na wszystkie tematy, ktére sa dostepne rozumowi
ludzkiemu. I tak dialog z niewierzacymi moze urzeczywistniac si¢ w plaszezyZznie
filozoficznej, moralnej, historycznej, politycznej, spotecznej, ekonomicznej,
artystycznej i w plaszezyznie okre$lanej ogdlnie mianem kulturalnej*®. ,,Wier-
no$¢ wszelkim wartosciom duchowym i ziemskim naktada na chrzescijanina
obowiazek uznawania ich wszedzie tam, gdzie one si¢ znajduja™'. Dialog
jest nie tylko mozliwy, ale jest wrecz konieczny. ,,W obecnych warunkach
ludzko$ci wierzacy i niewierzacy sa — czy chca, czy nie chea — skazani na
wspolne bytowanie™2 Przed kazdym czlowiekiem stoi zadanie budowania
$wiata, a dialog stwarza mozliwos¢ pelniejszego, bardziej efektywnego wyko-
nania tego zadania.

Dokument Sekretariatu omawia roéwniez trzeci rodzaj dialogu, mianowicie
dialog na plaszczyZznie dziatania. Jako jego cel dokument ukazuje wspétprace

2 Tamze, nr 3259.

27 Tamze, nr 3260.

2 Zob.KDK, nr 31, takze: KDK, nr 59; Sobér Watykanski I, Konstytucja dogma-
tyczna o wierze katolickiej Dei Filius, rozdziat IV, DS, 1795, 1799 (3015, 3019); Pius XI,
Encyklika Quadragesimo Anno, AAS 23 (1931), s. 190.

2 Zob. Dialog z niewierzqcymi, dz. cyt., nr 3262.

30 Zob. tamze, nr 3264.

31 Tamze, nr 3264.

32 M. Lelong, O dialog z niewierzqcymi, dz. cyt., s. 131.
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migdzy osobami, grupami i wspélnotami®*. Dialog na ptaszczyznie dziatania jest
mozliwy migdzy partnerami nawet wtedy, gdy istotna doktrynalna zbiezno$¢
nauki chrze$cijanskiej i twierdzen ateistow jest niemozliwa®, Wypowiedz Se-
kretariatu dla Niewierzacych nawiazuje tu do rozréznienia pomigdzy systema-
mi doktrynalnymi a ruchami spoteczno-politycznymi®. Systemy doktrynalne
sa z zasady niezmienne, natomiast ruchy spoteczno-polityczne podlegaja ewo-
lucji. Moga ewoluowac niekiedy ku stanowisku bliskiemu chrzescijanstwu®.
Porozumienie jest mozliwe.

Refleksjg nad rodzajami dialogu, ktére Sekretariat dla Niewierzacych przed-
stawia w swojej oficjalnej wypowiedzi, mozna zakonczy¢ nastgpujaca uwaga:
dialog na ptaszczyZznie zwyktych kontaktéw migdzyludzkich jest wstepem do
nawigzania stosunkéw z niewierzacymi, dialog doktrynalny stanowi wielkie
pragnienie Ko$ciota, a w przypadku niemozliwosci wszczgcia go, pozostaje
dialog na ptaszczyznie dziatania. Jesli ,,przez dialog rozumie sig (...) wszelka
formg spotykania si¢ i komunikowania™’, to spotkanie mozna uznac¢ za etap
wstepny, a porozumienie za punkt docelowy dialogu.

W Dialogu z niewierzqcymi podano warunki, jakie dialog miedzy wie-
1Zacymi a niewierzacymi winien spetnia¢. Warunki te odnosza si¢ przede wszyst-
kim do dialogu doktrynalnego. To, co podaje wypowiedZ Sekretariatu dla
Niewierzacych o warunkach dialogu, zawiera si¢ w nauce Vaticanum 111 w wy-
powiedziach Pawta VI; idzie zwlaszcza o jego Encyklike Ecclesiam suam.
Ponadto problematyka warunkéw dialogu zostata — przynajmniej implicite —
uchwycona przez ojcéw Synodu Biskupéw, obradujacych w Rzymie w 1974
11977 1. Sposroéd warunkéw podanych w Dialogu z niewierzqcymi na czoto
wybijaja si¢ dwa — prawda 1 wolno$¢. Z nimi organicznie tacza si¢: jasnosc
1 odwaga w urzeczywistnianiu dialogu, kompetencje partneréw oraz zatozenie,
ze cele dialogu maja na uwadze wiernos$¢ nauce Kosciota®®, Ostatni warunek
pozostaje istotny dla strony chrzescijanskiej. Rejestr warunkow dialogu,

3 Zob. Dialog z niewierzqcymi, nr 3270.

3 Zob. tamze, nr 3272, por. S. Kowalczyk, Koncepcja dialogu w swietle deklara-
¢ji Sekretariatu dla Niewierzqcych, art. cyt., s. 29.

3% Zob. tamze, nr 3271; takze Encyklika Jana XXIII Pacem in terris, nr 160; Ency-
klika Pawla VI Ecclesiam suam, nr 58; por. S. Kowalczyk, Koncepcja dialogu w swietle
deklaracji Sekretariatu dla Niewierzqcych, att. cyt., s. 29.

36 Zob.tamze, nr 3271; por. S. Kowalezyk, Koncepcja dialogu w swietle deklara-
¢ji Sekretariatu dla Niewierzqcych, art. cyt., s. 29.

37 Tamze,nr3237.

¥ Por. V. Miano, Dialog jak i praktyczna wspéipraca wymagajq atmosfery
wolnej od wszelkiego przymusu. Rozmowa z 0. V. Miano, sekretarzem watykanskiego
Sekretariatu dla Niewierzacych, ,,Wigz”, 12 (1970) 3, s. 31-33; B. Przybylski, Dialog
z niewierzqcymi, ,,Ateneum Kaptanskie”, 65 (1973), 5-6, s. 434-448.
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podany przez Sekretariat dla Niewierzacych, nie jest na pewno wyczerpujacy.
Dialog z niewierzqcymi ma charakter wytycznych do prowadzenia dialogu.
Stad podaje on tylko ogdlne, najistotniejsze uwarunkowania inicjowania i pro-
wadzenia dialogu.

Ostatnia cze$¢ Dialogu z niewierzqcymi zajmuje si¢ normami praktycz-
nymi, dotyczacymi realizacji dialogu®®. Wskazania oméwione w tej cze$ei do-
kumentu sa wynikiem rozwazan nad natura dialogu z ateistami i warunkami
jego prowadzenia. Normy praktyczne podane w dokumencie Sekretariatu dla
Niewierzacych maja charakter wskazan ogélnych. Konkretne zastosowanie
zatozen teoretycznych dialogu zalezy od warunkéw, w jakich ma on sig urze-
czywistnia¢. Inaczej dialog z niewierzacymi bedzie uktadat si¢ w krajach o starej
tradycji chrzescijanskiej, inaczej w krajach od niedawna ewangelizowanych,
a jeszcze inaczej w krajach, ktore — acz zamieszkate w znacznej wigkszosci
przez chrze$cijan — mialy przez lata rzady ateistyczne, a obecnie ich spote-
czenistwa nie sa wolne od mentalno$ci postkomunistycznej. Dostosowywanie
norm ogo6lnych, podanych przez Sekretariat dla Niewierzacych, do warunkow
lokalnych lezy w kompetencji Konferencji Episkopatéw*. Dokument o dialo-
gu z ateistami omawia normy dla popierania dialogu, wskazujac na niektore
przejawy zycia Kosciota, ktére moga ozywi¢ dialog. Dokument czyni rozroz-
nienie dialogu na prywatny i publiczny. Dialog publiczny stawia przed partne-
rami wigksze wymagania anizeli dialog prywatny. Normy praktyczne podane
w dokumencie Sekretariatu $wiadcza, ze Kosciot katolicki widzi mozliwo$¢
zyczliwego i tworczego spotkania z niewierzacymi, inspirowanego poszukiwa-
niem Prawdy i Mitosci.

W stosunkowo krétkim czasie, od Jana XXIII do wypowiedzi Sekretariatu
dla Niewierzacych, De dialogo cum non-credentibus, dostrzega si¢ ewolu-
cj¢ w rozumieniu dialogu i jego roli w zyciu Ko$ciota. Niesmiate poczatkowo
tendencje ku-dialogowe Jana XXIII doczekaty si¢ poglebienia w orzeczeniach
Soboru Watykanskiego I1. Wyjatkowa role w otwarciu si¢ Kosciota na dialog
z niewierzacymi odegrat Pawet V1. Powotanie do istnienia i dziatalnos¢ Sekre-
tariatu dla Niewierzacych potwierdzity pozytywna role dialogu w duszpaster-
skiej misji Kosciota*.

Po Soborze, a doktadniej, po ukazaniu si¢ De dialogo cum non-credenti-
bus, nie pojawity si¢ dokumenty koscielne, ktére zmieniatyby zasadniczo na-
uke Kosciota katolickiego na temat dialogu z ateistami. Natomiast w wielu
wypowiedziach papieskich zaklada si¢ dialog jako rzecz oczywista. Mozna
powiedzieé, ze wypowiedzi koscielne z okresu postconcilium, poruszajace istotne

¥ Zob. Dialog z niewierzqcymi, dz. cyt., nr 3274-3298.

40 Zob. tamze, nr 3274.

4 Por. F. Rode, 25 lat istnienia watykanskiej dykasterii ds. dialogu z niewierzq-
cymi, ,,L’Osservatore Romano”, (wyd. pol.), 11 (1990), 11, s. 25-26.
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dlaKosciota i $wiata problemy, widza w dialogu szanse. I tak np. w encyklice
o rozwoju ludéw papiez Pawet V1 zaznacza, ze wszyscy ludzie sa powotani do
tego, aby zabiega¢ o rozwdj calej spotecznosci ludzkiej*?, W tejze encyklice
zostala powtérzona mysl Kosciota o autonomii porzadku doczesnego. Ojciec
Swiety pisze, ze zadaniem Kosciota jest budowanie krélestwa Bozego, a do
katolikow §wieckich przede wszystkim nalezy, by czyni¢ to przez ulepszanie
porzadku doczesnego. Winno sig to dokonywac przez spontaniczne inicjatywy,
przy uwzglednianiu jednak z jednej strony ducha chrzescijanskiego, a z drugiej
praw 1 struktur panstwowych*. Przypomnienie nauki o autonomii dwéch po-
rzadkéw, doczesnym i duchowym, przy jednoczesnym podkresleniu, ze wszy-
scy maja zabiegaé o rozwoj spotecznosci ludzkiej, jest rozumiane jako wezwanie
wszystkich — w tym i ateistéow — do dialogu, tym bardziej Ze papiez akcentuje
powszechna solidarno$¢, ktora — wedlug Pawla VI — stata si¢ juz faktem™.
Solidarno$¢ sprzyja dialogowi, raz go umozliwia, innym znéw razem jest jego
owocemn.

Pewne elementy stuzace dialogowi odnajduje si¢ w tym, co Pawet VI
mowi o pracy ludzkiej. Praca jednoczy ludzi, pozwala im dostrzec, Ze sa brac-
mi®, Jak mowi si¢ o braterstwie poszczegodlnych ludzi, tak mozna podkreslaé
braterstwo ludow*. Braterstwo niesie z soba zobowigzania moralne*’. Aby
braterstwo migdzy narodami moglo si¢ urzeczywistnia¢ poprzez konkretne
dziatania, konieczno$cia jest nawiazanie dialogu®. Z dialogu nie mozna wy-
taczy¢ ateistow, jesli braterstwo migdzy narodami ma by¢ prawdziwe i pow-
szechne. Braterski dialog znajduje swoje spelnienie w migdzynarodowych
konwencjach, stajacych w obronie sprawiedliwo$ci®. Wspblczesnos¢ zdaje
sig potwierdzaé tezg, ze ludzko$¢ — pomimo licznych napig¢ migdzynarodo-
wych — zmierza ku Zyciu bardziej braterskiemu, co w przekonaniu papieza jest
forma zblizania sig¢ ludzi do Stworcy™.

Pawet VI wzywa, aby wszyscy ludzie — nie wyltaczajac ateistow — zjed-
noczyli si¢ w ratowaniu zycia dzieci, w stwarzaniu warunkéw godnych czto-
wieka i w obronie pokoju. Wszystkie narody sa do tego zobowiazane’'.

4 Zob. Pawel VI, Encyklika Populorum progressio, nr 17.

4 Zob. tamze, nr 81. Jest to wyrazne nawigzanie do Dekretu o apostolstwie §wiec-
kich Apostolicam actuositatem,nr 7,131 24.

4“4 Zob. tamze, nr 17.

4 Zob. tamze, nr27.

4 Zob. tamze, nr 44.

47 Zob. tamze.

4 Zob. tamze, nr 54.

4 Zob. tamze, nr 61.

0 Zob. tamze, nr 79.

51 Zob. tamze, nr 80.



Dialog — od spotkania do porozumienia... 263

To zobowiazanie kryje w sobie mysl o koniecznos$ci podjecia nowych rozwiazan
politycznych i spotecznych®. Brak inicjatyw zmierzajacych do rozwiazania pro-
bleméw w odpowiednim czasie stanowi powazne zagrozenie dla pokoju w §wie-
cie®. Stad tez papieZ przypomina, powotujac sie na Konstytucje Gaudium et spes
Soboru Watykanskiego 11>, ze kwestia spoteczna jest sprawa calej ludzko$ci®.
Wyraznie o dialogu i wspotpracy migdzy ludzmi méwi Pawet VI, gdy porusza
kwestig ekonomiczna. ,,Dziedzina ekonomii, cho¢ jest terenem zmagan i star¢,
moze przeciez da¢ okazje do dialogu i sprzyjac wspotpracy” . Dialog, o jakim
mowi Pawet VI w Octogesima adveniens, jest metoda wspdtpracy na rzecz
przemian spotecznych, politycznych i ekonomicznych®’.

Wreszcie trzeba wspomniec i o tym, jak papiez rozumie ewangelizacjg we
wspdtczesnym $wiecie. Ewangelizowa¢ nalezy ludzkie kultury. Ubogacanie
zycia ludzkiego warto$ciami Dobrej Nowiny dokonuje si¢ przede wszystkim
przez $wiadectwo®®. W ujeciu Evangelii nuntiandi $wiadectwo Zycia ewan-
gelicznego taczy si¢ nierozerwalnie z obecnoscia, wspdtuczestnictwem i wspol-
nota zycia®. Przepowiadanie Ewangelii wywiera wptyw na zycie i przeobraza
kulture, gdy stowo Boze jest stuchane, przyjmowane i przyswajane cata du-
sza®. ,,Ten wreszcie, kto przyjat Ewangelig, z kolei ewangelizuje innych”®.
Ewangelizacja ma zatem na wskro§ dialogiczny charakter. Dostrzega sig to
wyraznie, gdy papiez postuluje dostosowanie ewangelizacji do specyfiki kultu-
ry ludzi, ktérym przekazywana jest Dobra Nowina. Ko$cidt trwa wowczas
w dialogu z kultura®. Ewangelizacja przekracza wtedy dziedzing czysto reli-
gijna, wchodzac w doczesne problemy czlowieka. Ko$cidt, gloszac wyzwole-
nie cztowieka, sprzymierza si¢ z tymi, ktérzy pracuja dla dobra ludzkosci. Chociaz
Evangelii nuntiandi akcentuje prymat roli duchowej Kosciota w dziele wy-
zwolenia, odcinajac si¢ tym samym od dziatan w porzadku czysto ludzkim, to
jednak w niczym nie pomniejsza to zaangazowania Kosciota we wspotprace
z wszystkimi, ktorzy trudza si¢ i cierpia dla wyzwolenia cztowieka®.

52 Zob. Pawel VI, List apostolski Octogesima adveniens, nr 19.

Zob. tamze, nr 19.
3 Zob.KDK, nr 3-9.
5 Zob. Pawel VI, List apostolski Octogesima adveniens, nr 5. Jest to cytat z En-
cykliki Populorum progressio, nr 3.
% Tamze, nr46.
Zob. tamze, nr4.
Zob. Pawel V1, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, nr 20-21.
Zob. tamze, nr21.
Zob. tamze, nr23.
Tamze, nr 24.
Zob. tamze, nr 29.
Zob. tamze, nr 34.

53

57
58
59
60
61
62
63
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Nie tylko Koscidt otwiera si¢ na rzeczywisto§¢ wspolczesnego zycia, ale
1 dzisiejszy $wiat jako$§ wota do ludzi wierzacych. ,,Nie bedzie przesada, jesli
powiemy, Ze chodzi tu o jakie$ gwaltowne i tragiczne wotanie o ewangelizacj¢
$wiata”*, Skad sie to bierze? Ot6Z we wspolczesnym $wiecie doszly do glosu
takie tendencje, jak sekularyzm i wyptywajacy z niego ateizm antropocentrycz-
ny®. Zaréwno sekularyzm, ktory thumaczy rzeczywisto$¢ z pominigciem, a czg-
sto wreez zaprzeczeniem istnienia Boga®, jak i ateizm antropocentryczny,
propagujacy ,,w przeroéznych postaciach cywilizacj¢ konsumpcyjna, tj. «hedo-
nizmy» podniesiony do rangi najwyzszego dobra, wolg wtadzy i panowania, oraz
dyskryminacje wszelkiego typu”®’, doprowadzaja wspotczesnego cztowieka
do,,przezywania pustki i pragnienia dobra™®. To whasnie stanowi z jednej strony
o dramacie cztowieka dzisiaj, a z drugiej o otwarciu si¢ cztowieka na ewan-
gelizacjg. Tak rozumiany dialog Ko$ciota ze swiatem zdaje si¢ kry¢ w sobie
caty tragizm, jaki jest udziatem obecnego Zycia. Dialog oznacza tu dla
Kosciota znalezienie odpowiednich srodkéw i jezyka, aby dotrze¢ do wspét-
czesnego czlowicka®.

Wydaje sig, ze konieczno$¢ dialogu w dziele ewangelizacji Pawet VI do-
strzega, gdy wzywa wierzacych, ,,aby nie pomijali niczego, co nie tylko umoz-
liwia ewangelizacje, ale takze co czyni ja wytrwata i owocna™™. Papiez poleca
chrzescijanom, aby wlaczyli si¢ w ewangelizacj¢ $wiata, wykorzystujac moce
i sity obecne i czynne we wspolczesnym zyciu.

Polem wla$ciwym dla ich ewangelizacyjnej aktywnosci jest szeroka i bardzo
ztozona dziedzina polityki, zycia spotecznego, gospodarki, dalej dziedzina kultury,
nauki 1 sztuki, stosunkéw migdzynarodowych, srodkéw przekazu spotecznego;
do tego dochodzg niektore dziedziny szczegdlnie otwarte na ewangelizacjg, jak
mitoéé, rodzina, wychowanie dzieci i mtodziezy, praca zawodowa, cierpienie ludzkie™.

Dialog moze tu sta¢ si¢ metoda urzeczywistniania owej ,,ewangelicznej
aktywnosci”.

% Tamze, nr55.

% Por. tamze, nr 55; takze Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi,
nr 54 oraz przeméwienie Pawta V1z 18 marca 1971 do uczestnikow Zgromadzenia Ple-
narnego Sekretariatu dla Niewierzacych, Zjawisko sekularyzacji i jego zwiqzek z ate-
izmem, ,,Ateneum Kaplanskie”, 65 (1973), 5-6,s. 194-198.

8 Zob. tamze, nr 55; por. J. Majka, Problem sekularyzacji w $wietle adhortacyi
., Evangelii nuntiandi”, ChS 9 (1977), 10, s. 3-19.

7 Tamze, nr55.

8 Tamze.

& Zob. tamze, nr 56.

7 Tamze, nr 74.

' Tamze, nr 70.
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Kontynuatorem dziedzictwa, jakie zostawit Pawet V1, jest papiez Jan Pa-
wet II. W swojej pierwszej encyklice, Redemptor hominis, pisze on, Ze chce
podjaé spuscizng pozostawiona po poprzednikach. Z imienia wspomina tu pa-
piezy: Jana XXIII, Pawta VI i Jana Pawta I. W dalszej czesci encykliki Jan
Pawel II nawiazuje wyraznie do Ecclesiam suam i podkre§la, ze droga Ko-
$ciota, ukazana przez Pawta VI, obowiazuje na przysztosc™.

Kosciot zdobywa swoja samoswiadomo$¢ przez dialog™, dlatego wierza-
cy otwierajq si¢ na wszystkie kultury, §wiatopoglady i na wszystkich ludzi do-
brej woli™, W przekonaniu Kosciola wszyscy sa powierzeni jego trosce, bowiem
kazdy cztowiek jest objety Odkupieniem Jezusa Chrystusa™ . Dlatego autor
encykliki mogt napisac, ze

~czlowiek” jest pierwszg droga, po ktérej winien kroczy¢ Koscidl w wypetnianiu
swojego postannictwa, ,,jest pierwsza 1 podstawowg droga Kosciota”, droga wy-
znaczong przez samego Chrystusa, droga, ktéra nieodmiennie prowadzi przez
Tajemnicg Weielenia i Odkupienia™.

Papiez Jan Pawet I wypowiedziat si¢ wprost na temat ateizmu i dialogu
7 niewierzacymi w swoim przeméwieniu do uczestnikéw kongresu ,,Ewange-
lizacja a ateizm”. Kongres 6w odbyt si¢ w Rzymie w dniach 6-10 paZzdzierni-
ka 1980 roku. W swoim przemoéwieniu papiez podkreslit, ze Koscidt pragnie
stuzy¢ cztowiekowi. To pragnienie stuzby narzecz kazdego cztowieka Kosciodt
wypowiedziat bardzo jasno w orzeczeniach Soboru Watykanskiego 1177, Stuz-
ba wobec konkretnego cztowicka domaga sig, aby pozna¢, jaki ten cztowiek
naprawdg jest. To rozpoznanie — wedtug papieza — dokonuje si¢ poprzez dialog.
Ma by¢ to dialog szczery, oparty na zaufaniu, wyrastajacy z mitosci’. Tym
dialogiem Kosciét pragnie obja¢ wszystkich, nie wyltaczajac ateistow i to na-
wet tych, ktorzy odznaczaja sig postawa walczaca w stosunku do wierzacych™.

2 Zob. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis,nr 317.

7 Zob.tamze,nr 11.

7 Zob.tamze, nr 12.

75 Zob.tamze,nr 13.

7% Tamze,nr 14.

77 Zob. Jan Pawel I, Audiencja dla uczestnikéw Kongresu ,,Ewangelizacja a ateizm”,
,,L”Osservatore Romano” (wyd. pol.), 1 (1980), 12, s. 15; takze: tenze, Orgdzie do narodéw
Europy, Santiago de Compostela, Hiszpania, 9 XI 1982, ,,Acta Apostolacie Sedes”, 75
(1983), s. 328-333 (thum. pol. ,,Chrzescijanin w Swiecie”, 14 [1982], 8, s. 133-137).

8 Zob. tamze, s. 15. Na temat znamion prawdziwego dialogu Jan Pawel IT wypo-
wiedzial sig w swoim oredziu na XVI Swiatowy Dziefs Pokoju (1 stycznia 1983) Dialog
na rzecz pokoju — wyzwaniem dla naszych czaséw, nr 6, w: Pawet VI, Jan Pawel 11,
Oredzia papieskie na Swiatowy Dzieti Pokoju, Rzym 1985, s. 148—159.

7 Zob.tamze,s. 15.
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Jan Pawel II méwiac o ateizmie, ujmuje go w kategoriach teologicznych
i pastoralnych. Ojciec Swiety przestrzega przed gloszeniem tezy, Ze ateista
jest cztowiekiem wierzacym, tyle Ze nieswiadomym wtasnej wiary. To, co jest
dramatem cztowieka, nie moze by¢ sprowadzane do powierzchownego niepo-
rozumienia®. Wspdtczesnemu ateizmowi trzeba przeciwstawic gorliwo$¢ ewan-
geliczna. Dlatego papiez apeluje:

‘Wobec wszystkich, stale odradzajacych sig falszywych bostw: postepu, sta-
wania si¢, historii, umiejmy odnalez¢ radykalizm pierwszych chrze$cijan, staja-
cych przed balwochwalcami starozytnego poganstwa i powtarzajmy za §wigtym
Justynem: ,, Tak, przyznajemy, ze jesteSmy ateistami tych rzekomych béstw®.

Ateizmowi naleZy przeciwstawi¢ autentyczna wiare. Jestto droga do praw-
dziwego dialogu®. Koscidl stojacy w obliczu wyzwania, jakie rzuca mu ate-
izm, pragnie odnowi¢ swoje gtoszenie Ewangelii®.

Analizujac wypowiedzi Jana Pawta II, wolno wskaza¢ dziedziny, ktére
moga stac si¢ terenem urzeczywistniania dialogu, w tym i dialogu z ludZmi od-
rzucajacymi wiar¢ w Boga. Dialog taki ma za podstawe §wiadomo$¢, ze wszy-
scy ludzie stanowia jedna rodzing. Stad wszyscy — z r6znych racji — czuja si¢
wezwani do ogdlnoludzkiej solidarno$ci. Przyktadem moze by¢ solidarno$é ro-
dzaca sig z tytutu wspoélnie wykonywanej pracy, a zwlaszcza z tytulu zagro-
Zen, jakie staja przed cztowiekiem pracy™. Istnieje réwniez solidarno$¢, ktora
taczy narody zap6Znione w rozwoju ekonomicznym. Taka solidarno§¢é winna
sta¢ si¢ inspiracja do tworzenia warunkow, ktore pozwolityby krajom rozwija-
jacym si¢ na rzeczywisty rozw6j®. Jest to wyrazne echo doktryny Pawta VI,
wyrazonej w Populorum progressio®. Jan Pawet 11 zaznacza w Laborem
exercens, ze solidarnos¢ w dziedzinie pracy ,,nie moze by¢ zamknigta na dia-
log i wspolprace z innymi”™.

Podkres$lajac role papieza Jana Pawta IT w dziele rozwijania i utrwalania
dialogu, warto zauwazy¢, ze w jego encyklikach znajduje si¢ pochwata dla
instytucji, ktore jednocza wokot siebie rézne panstwa inarody. Encyklika
Redemptor hominis zawiera pochwalg pod adresem Organizacji Narodow

80 Zob. tamze, s. 16.

8 Tamze.

8 Zob. tamze, s. 16.

8 Zob. tamze.

8 Zob. Jan Pawel 11, Encyklika Laborem excercens, nr 8; takze tenze, Encyklika
Sollicitudo rei socialis, nr 39.

8 Zob. Jan Pawel I, Encyklika Redemptor hominis, nr 16, takze: tenze, Encyklika
Sollicitudo rei socialis, nr 39.

8 Zob. Pawel VI, Encyklika Populorum progressio,nr 17,27, 44,48, 80, 82-87.

87 Jan Pawet I1, Encyklika Laborem excercens, nt 8.
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Zjednoczonych za wklad tej instytucji w okreslenie niezbywalnych praw czto-
wieka, 1 za to, ze prawie wszystkie panstwa zobowiazaty si¢ do przestrzegania
tych praw®. Encyklika Laborem exercens zdaje si¢ by¢ wyrazem ponownego
uznania papieza dla Organizacji Narodéw Zjednoczonych (ONZ), ponadto dla
Migdzynarodowej Organizacji Pracy (OIT), a takze dla Organizacji Narodéw
Zjednoczonych do spraw Wyzywienia i Rolnictwa (FAO) za wysitki na rzecz
$wiatowej polityki ekonomicznej®, W ostatnich latach — w zwiazku z mozli-
woscia poszerzenia wspotpracy pomigdzy panstwami europejskimi — pojawity
si¢ wypowiedzi papieskie promujace Unig¢ Europejska. Jan Pawel 1T postuluje,
aby poszczegolne spoteczenstwa i panstwa, wspotpracujac z soba, czynily to
w wymiarze mi¢dzynarodowym, opierajac si¢ na wielorakich umowach i po-
rozumieniach”.

Papiez popiera takZe inng forme¢ wspotpracy. Idzie mianowicie o dziatania
narzecz ochrony intereséw ludzi pracy, ktérzy wykonuja ten sam zawod. Zrze-
szanie si¢ w zwiazki zawodowe lub syndykaty jest — wedtug Laborem exer-
cens — uprawnieniem cztowieka pracujacego’. Zwiazki zawodowe stuza walce
o sprawiedliwo$¢ spoteczna, o stuszne uprawnienia ludzi pracy®?. Nie moze to
by¢ jednak walka ,,przeciwko” komukolwiek, ale ma by¢ to walka ,,0” dobro®.

Zwiazki zawodowe tacza ludzi, poglebiaja solidarno$¢ migdzyludzka i tad
spoteczny®. ,,Praca ma to do siebie, ze przede wszystkim taczy ludzi — i na
tym polega jej sita spoteczna: sita budowania wspdlnoty”™. Swiadomo$é zbra-
tania sig czy to poszczegolnych ludzi, czy catych spoteczenstw i narodow bie-
1ze si¢ z ludzkiej pracy®® oraz z wysitkéw narzecz sprawiedliwosci i pokoju”.

Wysitki Stolicy Apostolskiej narzecz dialogu nie moga pomijac¢ pewnych
wydarzen historycznych, ktore zbiegaja si¢ z soba w czasie.

‘Wydarzenia roku 1989 sg przyktadem zwycigstwa woli dialogu i ducha ewan-
gelicznego w zmaganiach z przeciwnikiem, ktéry nie czuje si¢ zwigzany zasadami
moralnymi: sg zatem przestroga dla tych, ktérzy w imig realizmu politycznego chea

88 Zob. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, nr 17.

8 Zob. Jan Pawel IT, Encyklika Laborem excercens,nr 17.

%0 Zob.tamze,nr 18.

%l Zob. tamze, nr 20.

%2 Zob. tamze.

9 Zob. tamze.

% Zob. tamze.

% Tamze, nr 20.

% Zob. tamze, Wstep, nr 3, 8, 16,201 21.

7 Zob. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 17; Encyklika Laborem
excercens, nr 2, 3 i 16; Oredzie na XVI Swiatowy Dzieh Pokoju (1 stycznia 1983) Dialog
na rzecz pokoju — wyzwaniem dla naszych czasoéw, dz. cyt., s. 148—159.
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usungd z areny politycznej prawo i moralno$§¢. Nie ulega watpliwosci, ze walka,
ktéra doprowadzita do przemian roku 1989, wymagata wielkiej przytomno$ci umy-
stu, umiarkowania, cierpieni ofiar®.

Posoborowe wypowiedzi papiezy wyraznie ukazuja przestrzen, w ktorej
dialog moze zaistnie¢. Wielorakie tereny spotkan Kosciota ze §wiatem (ekono-
mia, kultura, polityka...) stanowia posrednie, acz konieczne ogniwo dla zaist-
nienia dialogu pomigdzy ludzmi wierzacymi a niewierzacymi. Pawet V11i Jan
Pawet 11 rozumieja w swoich wypowiedziach dialog jako narzedzie spetniania
misji KoSciota we wspolczesnym swiecie. Wydaje sig, Ze posoborowe wypo-
wiedzi papieskie ujmuja dialog — wyrazniej niz to byto w okresie wezesniej-
szym —w Kategorii powinno$ci moralnej”. Uprawnione zdaje sig by¢ rowniez
przekonanie, ze w wypowiedziach papiezy postconcilium na temat dialogu
wartos$cia podstawowa jest cztowiek.

Pomimo uptywu prawie czterdziestu lat nauczanie Soboru Watykanskie-
go II i Pawta VI, zawarte w dokumencie Dialog z niewierzqcymi odno$nie
do dialogu Kosciota z niewierzacymi, potwierdzone wielokrotnie przez Jana
Pawta I1, pozostaje nadal aktualne. Przynajmniej w Europie, o ktérej mowi si¢
czasem, Ze jest postchrzescijanska, dialog pomigdzy osobami reprezentuja-
cymi rézne $wiatopoglady wydaje si¢ wrecz konieczny. Idzie o dialog, ktory
zaczyna si¢ od spotkania i prowadzi ku porozumieniu ludzi dobrej woli.

% Jan Pawel I1, Encyklika Centesimus annus, nr 25.

* Przykladem moze by¢ temat oredzia papieskiego na XVI Swiatowy Dzien Poko-
juDialog na rzecz pokoju —wyzwaniem dla naszych czaséw. Oredzie to jest skierowa-
ne do wszystkich, ktorzy w jakikolwiek sposob sg odpowiedzialni za pokdj: do tych,
ktérzy decyduja o losie naroddw, do 0s6b sprawujacych urzedy na szczeblu migdzyna-
rodowym, do politykéw i dyplomatow, a takze do obywateli wszystkich krajow. W isto-
cie bowiem wszyscy z konieczno$ci sg wezwani do szerzenia prawdziwego pokoju,
utrzymania lub odbudowania go na solidnych 1 stusznych podstawach (Pawel VI, Jan
Pawet II, Oredzia papieskie na Swiatowy Dzieri Pokoju, dz. cyt., s. 148).



