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EWANGELIZACJA KULTURY

W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa Jan Pawel 11 przypomina,

ze mieszkancy Starego Kontynentu potrzebuja ,,nowej ewangelizacji™.

Wszedzie zachodzi potrzeba nowego gloszenia Ewangelii — réwniez tym,
ktorzy sa juz ochrzczeni. Wielu wspolczesnych Europejezykdw sadzi, ze wie, co
to jest chrzescijanstwo, ale w rzeczywistosci go nie zna. Czg¢sto nawet podstawy
1 najbardziej zasadnicze pojgcia chrzescijanstwa nie sg juz znane. Wielu ochrzczo-
nych zyje tak, jakby Chrystus nie istnial; powtarza si¢ gesty i znaki zwiazane
7 wiarg, zwlaszcza w praktykach religijnych, ale nie odpowiada im rzeczywista ak-
ceptacja tresci wiary i przylgnigcie do Osoby Jezusa. Miejsce pewnosci wielkich
prawd wiary u wielu ludzi zajglo nigjasne i mato zobowiazujace uczucie religijne;
szerzg sig r6zne formy agnostycyzmu i praktycznego ateizmu, ktore przyczyniaja
si¢ do poglebienia rozdzwicku migdzy wiara a Zyciem; wielu uleglo duchowi imma-
nentystycznego humanizmu, ktory ostabit ich wiarg, prowadzac niestety czgsto
do jej calkowitego porzucenia; jestesmy §wiadkami swego rodzaju sekularystycz-
nej interpretacji wiary chrzescijanskiej, ktora powoduje jej erozjg i z ktora wiaze sig
gleboki kryzys sumienia i praktyki moralnosci chrzescijanskiej. Wielkie wartosci,
ktoére w znacznej mierze byly inspiracja dla kultury europejskiej, zostaty oddzielo-
ne od Ewangelii, przez co utracily swa najglebsza dusze, zostawiajac miejsce dla
licznych wypaczef?.

Mozna, a nawet trzeba, stawiac pytania o przyczyny zmian w religijno$ci wspot-
czesnego czlowicka. Jednoczesnie przemiany w przezywaniu religii mozna
rozumie¢ jako wyzwanie dla Kosciola, dla calego dzieta ewangelizacji. Dzieje
chrzeécijanstwa przekonuja, ze ewangelizacja ludéw oznaczala zawsze spo-
tkanie wiary z kultura. Zwiastujac Dobra Nowing o Jezusie Chrystusie, apo-
stol wchodzit z Ewangelia w $§wiat okreslonej kultury.

Amerykanski socjolog, P. L. Berger, opisuje trzy modele religijnosci, ktore
— tak si¢ wydaje — moga ulatwi¢ zrozumienie zalezno$ci, jakie zachodza po-

! Por. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, nr 47.
2 Tamze, nr 47.
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migdzy religia a kultura®. W pierwszym modelu podkresla sig, ze religijnos$é
czlowieka opiera si¢ o przekonanie Deus dixit. Skoro Bog przemowit, to odpo-
wiedzig cztowieka winno by¢ postuszenstwo. Praktycznie oznacza to, ze pro-
buje sig wszystko, co dotyczy religijnosci, wywies¢ z Biblii, z dogmatdw 1 tradycji,
przy jednoczesnym pomijaniu — lub przynajmniej niedostatecznym uwzglednia-
niu —wspodlczesnej kultury. Ten model daje poczucie pewnosci, ale jego stabo-
$cia jest rozmijanie si¢ religijnoéci z otaczajaca kultura. Czlowiek wierzacy
zamyka sig wowczas w ,,getcie”, a Swiat traktuje jako wrogi religii. W drugim
modelu wychodzi sig z przestania homo modernus dixit. Akcentuje si¢ tu po-
trzebg eliminowania z religijnoséci wszystkiego, co nie odpowiada gustom no-
woczesnego cztowieka. W trzecim modelu podejmuje si¢ probg zbudowania
doswiadczenia religijnego z osobistych do§wiadczen cztowieka. Ten model
wydaje si¢ okresla¢ drogi religii na przyszto$c. Umozliwia on religii spotkanie
z kultura, przy poszanowaniu jej autonomii, cho¢ nie oznacza bezkrytycznej
afirmacji wszystkiego, co oferuje wspodtczesna kultura.

1. Ewangelizacja kultury czy inkulturacja?

W rozdziale Ewangelizacja kultury iinkulturacia Ewangelii zamiesz-
czonym w adhortacji Ecclesia in Europa, Papiez podejmuje mysl, ktora poja-
wia si¢ bodaj zawsze, gdy probuje si¢ opisa¢ zwiazki wiary z kultura. Chodzi
o ewangelizacj¢ kultury i o inkulturacj¢. Przez ewangelizacj¢ rozumie si¢ tu
przepowiadanie Jezusa Chrystusa i1 Jego Dobrej Nowiny dla zbawienia czlo-
wieka*. Doktadniej, ,,ewangelizacj¢ mozna okre$li¢ jako pokazywanie Chry-
stusa Pana tym, ktorzy Go nie znaja, jako kaznodziejstwo, katechizacjg, chrzest
i udzielanie innych sakramentow’”. Pierwotnie ewangelizacjg rozumiano jako
misj¢ Kosciota w odniesieniu do ludow poganskich. Dzisiaj coraz czgsciej mowi
si¢ o ewangelizacji takze jako o misji Ko$ciota wobec narodow, ktore stracity
zywotno§¢ chrzescijanska, ksztattujaca przez wieki ich kulturg. W tym sensie
Jan Pawel Il mowi wielokrotnie o konieczno$ci nowej ewangelizacji Europy.

* Por. P. L. Berger, The Sacred Canopy: Elements of the Sociological Theory of
Religion, New York 1969; tenze, Facing upto Modernity: Excursions in Society, Poli-
tics and Religion, New York 1977; tenze, Secularism in Retreat, ,,Nova Res Publica”,
1998, nr 1, s. 70-71; Wiara naszych czasow: doswiadczenie mistyka i... Nietzsche.
Z ks. Tomaszem Halikiem rozmawia Jan Jandourek, ,,Tygodnik Powszechny”, nr 25
723 czerwca2002r.

* Por. A. Szafranski, F. Zaplata, Ewangelizacja, w: Encyklopedia katolicka, red.
R. Lukaszk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, t. 4, Lublin 1983, kol. 1436.

5 Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, nr 17, w: Jan XXIII,
Pawet VI, Jan Pawel 11, Encykliki, tekst tacinsko-polski, Warszawa 1981, s. 371.
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Zwiazki Ewangelii z kultura moga przybrac¢ charakter inkulturacji. Socjo-
logowie religii niemal utozsamiaja inkulturacj¢ z akomodacja, akulturacja i asy-
milacja’. Inkulturacja oznacza ubogacanie warto$ciami ewangelicznymi kultury
narodu, ktoremu misjonarze glosza dobra nowing o zbawieniu. W inkulturacji
podkresla si¢ duzy szacunek dla kultury rodzimej, legitymizujac tym samym
stare, osadzone w rodzimych tradycjach wzorce zachowan. Chrzescijanstwo
przystosowuje si¢ do kultury w takich w granicach, jakie sa mozliwe dla za-
chowania wierno$ci Ewangelii.

Obydwa procesy maja w stosunku do siebie charakter komplementarny.
Nie powinno si¢ traktowa¢ ewangelizacji i inkulturacji jako wykluczajacych
si¢ form zwiastowania Ewangelii. To prawda, w minionych epokach Kosciot
oddawat si¢ gorliwie dzietu ewangelizacji, nie doceniajac dostatecznie inkultu-
racji. W efekcie ludzie przyjmowali chrzescijanstwo, ale pozostawato ono czg-
sto oderwane od zycia codziennego. Religia nie moze pozostawac tylko
odéwigtnym, niedzielnym elementem zycia cztowieka.

W tym celu duszpasterstwo musi wziac na siebie zadanie ksztattowania men-
talnosci chrzescijanskiej w zwyczajnym zyciu: w rodzinie, w szkole, w $rodkach
spotecznego przekazu, w $wiecie kultury, pracy i ekonomii, w polityce, w wyko-
rzystaniu wolnego czasu, w zdrowiu i w chorobie’.

Papieza niepokoi spychanie religii na margines zycia ludzkiego. Jan Pawet 11
postrzega ten proces jako akt niesprawiedliwosci 1 jako wybor falszywej drogi
na przysztosc®.

2. Czlowiek w centrum ewangelizacji i kultury

Ewangelia jest wielkim oredziem o godnosci cztowieka. Zwiastujac Ewan-
gelig, Koéciol poniekad ciagle nanowo ze zdumieniem odkrywa, kim jest czto-
wiek. ,, Wlasnie owo glebokie zdumienie wobec wartosci 1 godnosci cztowicka
nazywa si¢ Ewangelia, czyli Dobra Nowina. Nazywa si¢ tez chrze$cijan-
stwem™. Nie dziwi zatem, ze Jan Pawet II w swojej encyklice Redemptor
hominis napisat: ,,Czlowiek jest droga Kosciola, droga jego codziennego Zzycia
i doéwiadczenia, postannictwa i trudéw™°, Podejmujac misje ewangelizacyj-
na, Kosciot pomaga czlowickowi stawac sig bardziej czlowickiem.

¢ Por. Wt. Piwowarski, Inkulturacja, w: Encyklopedia katolicka, red. S. Wiel-
gus, M. Duchniewski i inni, t. 7, Lublin 1997, kol. 234-235.

7 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, nr 58.

8 Por. Jan Pawel 11, Przemdwienie do korpusu dyplomatycznego akredytowane-
go przy Stolicy Apostolskiej, Otworzmy serca i umysly na wyzwania naszych czasow,
Watykan, 10 stycznia 2002.

? Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor hominis, nr 10.

10 Tamze, nr 14.
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Odwotujac si¢ do my$li §w. Tomasza z Akwinu, zawartej w ,,K omentarzu
do «Analityk» Arystotelesa”: Genus humanum arte et ratione vivit, Jan Pa-
wet 11 pisze: ,,Kultura jest wlasciwym sposobem «istnienia» 1 «bytowania» czto-
wieka™!!, Takie okreslenie kultury wskazuje na jej moralny wymiar. ,, Wia$ciwy
sposob” oznacza tu, ze czlowiek kieruje si¢ w swoim postgpowaniu prawem
moralnym, bo tylko afirmujac tre$¢ zasad etycznych, wpisanych w ludzka na-
ture, cztowiek prawdziwie rozwija sig, doskonali w swoim czlowieczenstwie,
Caty trud zmierzajacy do doskonalenia czlowicka wpisany jest w kulture, wrecz
staje sig kultura.

W kulturze tradycyjnej obowiazywaly pewne kanony zachowan. Ludzie
nabywali oglady w swoich zachowaniach, stawali si¢ kulturalni, podporzadko-
wujac sig przyjetym i uznanym za obowiazujace zasadom postgpowania. Kul-
tura domagata si¢ od czlowieka postuszenstwa. Ponickad zwalniala jednostke
od trudu poszukiwan wtasciwego sposobu,,,istnienia” i ,,bytowania”, poniewaz 6w
trud przejmowata kultura. Zwalniata tez w znacznym stopniu cztowieka od odpo-
wiedzialnoéci za wybory odnoszace si¢ do poprawnego zachowania. Kultura
wspotczesna natomiast w wigkszym stopniu odwotuje si¢ do wolnosci czto-
wieka. Jednostka jest poniekad skazana na dokonywanie wyboru. Dyscypliny
antropologiczne, a w szczegdInosci psychologia i pedagogika, zdaja si¢ sku-
tecznie przekonywac, ze dzigki osobistym wyborom, czyli dzigki $wiadomemu
1 wolnemu dziataniu cztowiek dojrzewa duchowo. Prawdopodobnie wspotczes-
na kultura w wigkszym stopniu sprzyja ewangelizacji, anizeli czynita to kultura
tradycyjna. Dzisiejszy czlowiek odnajduje si¢ w samym centrum kultury jako
wolny i §wiadomy jej podmiot. Takze jako przedmiot, to prawda, z tym, Ze
podmiotowos¢ cztowieka jest tu wyrazniejsza niz w kulturze tradycyjnej'>.

Kultura europejska przeniknigta jest Ewangelia. Nawet uznawane za catko-
wicie §wieckie wartosci, jak chocby propagowane przez Wielka Rewolucje
Francuska wolno$é, réwnosé, braterstwo maja swoje zrodio w Pismie Swigtym.

Jest to fakt, o ktérym nie mozna zapominac; przeciwnie, budujac ,,wspolny
europejski dom” trzeba uznac, ze gmach ten winien si¢ opiera¢ takze na warto-
Sciach, ktére objawily sie w pelni w tradycji chrzescijanskiej. Swiadomosé tego
przynosi korzy$¢ wszystkim'?.

Zwiazki, jakie istnieja pomigdzy Ewangelia a kultura, i przemiany, jakie doko-
nuja sig w kulturze wspodlczesnej wolaja o petniejsza, bardziej swiadoma zna-

1 Jan Pawelt I, W imie przyszfosci kultury, w: Jan Pawel 11, Wiara i kultura. Do-
kumenty, przemowienia, homilie, Rzym — Lublin 1988, s. 54.

12 Por. J. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, Krakow 1983, s. 7-14; J. Wozniakow-
ski, Czy kultura jest do zbawienia koniecznie potrzebna, Krakow 1988, s. 111-134;
H. R. Niebuhr, Chrystus a kultura, Krakéw 1996, s. 217-260.

13 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, nr 19.
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czenia dla ewangelizacji obecno$¢ chrzeécijan w Zyciu §wiata, tego Swiata.
Swiatu potrzeba Chrystusa, potrzeba nadziei, jaka tylko On moze da¢ ludziom.

Gloszenie Ewangelii nadziei ma zatem pobudza¢ do przechodzenia od wiary
podtrzymywanej spoleczng tradycja, cho¢ jest ona godna szacunku, do wiary
bardziej osobistej i dojrzalej, o§wieconej i pltynacej z przekonania'.

Przekonania sa czym$ innym niz poglady czy wiedza. Do przekonan cztowiek
dojrzewa powoli latami. Sa one synteza duchowego wysitku czlowicka, zmierzaja-
cego ku temu, by w sposob wlasciwy ,,istnie¢” 1,,bytowac” w §wiecie. Stad za
przekonania czlowiek gotow jest, gdy taka zachodzi konieczno$¢, oddac zycie.
W kontekscie wotania o wiarg plynaca z przekonania zrozumialy wydaje si¢ apel
Ojca Swigtego:

Chrzescijanie sa zatem ,,wezwani do takiej wiary, ktora pozwolitaby im
krytycznie konfrontowac¢ si¢ ze wspotczesng kultura i oprze¢ sig jej pokusom;
skutecznie oddziatywac na srodowiska kulturalne, gospodarcze, spoteczne i poli-

tyczne (...)"".

Aby pehiej rozumie¢ wspdlczesna kulture, trzeba nia zy¢, by¢ rzeczywistym
podmiotem wplywajacym na jej ksztalt. Tu pojawia sig problem uczestnictwa,
We wspolczesnej Europie uczestnictwo zaklada poszanowanie dla réznorod-
no$ci form aktywnosci ludzkiej, w tym szacunek dla przekonan. A to oznacza,
7e warto$ci nie wolno narzuca¢ ludziom z zewnatrz, ale trzeba do nich przeko-
nywac przy pelnym poszanowaniu podmiotowoéci kazdego cztowicka. Kazdy
staje si¢ wtedy rzeczywistym uczestnikiem zycia, a nie tylko jego kibicem.
Uczestnictwo jest wielkim wyzwaniem dla nowej ewangelizacji.

Skoro pod wplywem zmian w kulturze ma dojrzewac wiara, to oczywista
wydaje si¢ obecnos¢ artystow w misji Kosciota. Kultura nadaje wierze arty-
styczna, pociagajaca swoim picknem formeg. Stowami Jana Pawla 11 Kosciot
zachgca artystow ,,do tworzenia «nowych form artystycznego wyrazu wia-
ry»”!6. Chrze$cijanom potrzebne sg wysitki artystow pozwalajace, by to, co
niewidzialne i duchowe stawalo si¢ postrzegalne 1 pociagajace, ,,poniewaz pigk-
no artystyczne, niejako odblask Ducha Bozego, jest wyrazem tajemnicy”"”.

4 Tamze, nr 50; Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio,
nr 8:,,Przed calym Kosciotem staje zadanie glgbokiego przemyslenia i zaangazowania,
by nowa kultura, ktora sig rodzi, zostata na wskro$ przeniknigta Ewangelia, by uznane
zostaly prawdziwe warto$ci, by bronione byly prawa m¢zczyzny i kobiety i szerzona
sprawiedliwo$¢ wewnatrz samych struktur spotecznych”.

15 Tamze, nr 50.

16 Tamze, nr 60.

17 Tamze, nr 60.
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Kultura jest nieodzownie potrzebna ewangelizacji. Obie stuza czlowicko-
wi. | ewangelizacja, 1 kultura pozwalaja czlowiekowi bardziej by¢ czlowiekiem,
pozwalaja mu dojrzewaé we wszystkich jego zdolnoéciach!®.

3. Droga ku nowej ewangelizacji kultury wiedzie
przez sumienie

Zarowno ewangelizacja, jak i kultura potrzebuja dojrzalego cztowieka,
gotowego podja¢ wyzwania, jakie niesie ze soba wspolczesnosé. A cztowiek
dojrzaty rodzi si¢ w sumieniu.

Tematem rzadko podejmowanym w naszym polskim nauczaniu pozostaje
wolno$¢ sumienia®. A jest to jeden z centralnych tematdéw ostatniego soboru.
Sposérdd dokumentow Soboru Watykanskiego 11 prawie w ogdle nie zajmuje-
my si¢ Deklaracja o wolnoéci religijnej, w ktorej znajduja si¢ istotne dla ko-
$cielnego nauczania watki o wolno$ci sumienia®®. Wazna dla poruszanego
tematu jest tez inna wypowiedz soborowa, mianowicie Konstytucja pastoralna
o Kosciele w §wiecie wspdlczesnym?!, Nauczaniu o wolnoéci sumienia po-
$wigcony jest passus zawarty w encyklice Jana Pawla 11 Veritatis splendor®.
Wreszcie warto wspomnie¢ o Katechizmie Kosciota Katolickiego, w ktorym
znajduje si¢ fragment o wolno$ci sumienia®.

Problematyka wolno$ci sumienia, a w szczegdlno$ci poszanowania tej
wolnosci, ma swoja bogata historig, obfitujaca w dramaty. Wypowiedzi So-
boru Watykanskiego Il na temat wolno$ci sumienia — podobnie jak i dotyczace
wolnosci religijnej — mozna uzna¢ w pewnym stopniu za rewolucyjne. Poz-
wala na to zestawienie nauczania soborowego o wolnosci z pogladami wy-
razanymi w dokumentach kos$cielnych z okresu od rewolucji francuskiej do lat
pigcdziesiatych dwudziestego wieku. By¢ moze nasza polska wstrzemig-
zliwo§¢ w wypowiadaniu si¢ na temat wolnos$ci sumienia jest wyrazem

8 Por. Jan Pawel 11, W dziele kultury Bog zawart przymierze z cztowiekiem . Prze-
moéwienie do przedstawicieli $wiata kultury, Rio de Janeiro, 1 lipca 1980, w: Jan Pawet 1,
Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie, Rzym — Lublin 1988, s. 71.

¥ Chlubnym wyjatkiem byta dyskusja, jaka toczyta si¢ w ostatnich miesigcach na
tamach ,,Tygodnika Powszechnego™ i ,,Gazety Wyborczej”. Uczestnikami polemiczne;j
wymiany pogladow byli: ks. H. Witczyk, o. T. Bartos i ks. Jacek Prusak.

* Por. Sobor Watykanski I1, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae,
nr2i3.

2 Por. Sob6ér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o KoSciele w §wiecie
wspolczesnym Gaudium et spes,nr 16.

22 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Veritatis splendor, nr 31-64.

3 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1776-1802.
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pewnej bezradnosci, a nawet Igku. Gdy kto$ podejmuje zagadnienie wolnosci,
fatwo przypisa¢ mu, Ze jest modernista, postmodernista, liberatem, czyli kim$
podejrzanym.

W katolickim nauczaniu o sumieniu w okresie od wielkiej scholastyki —
XIII wiek — do Vaticanum Il obowiazywal tomizm, najwigkszy zwarty system
teologiczny, ktorego tworca byl §w. Tomasz z Akwinu. W podrgcznikach teo-
logii moralnej wspominano tez poglady $w. Bonawentury dotyczace sumienia.
Obydwaj teologowie zostawili religijng interpretacjg sumienia. W p6zniejszych
wiekach teologowie w zasadzie powtarzali naukg scholastykow, natomiast fi-
lozofowie — gtdownie mysliciele z obszaru francusko- 1 niemieckojezycznego —
zaczeli wyjadnia¢ fenomen sumienia w duchu coraz bardziej ateistycznym. Dla
teologow glos sumienia to glos Boga, dla filozofow to tylko przejaw samoswia-
domosci etycznej czlowieka.

Sobor Watykanski 11 sformutowat na nowo nauke o sumieniu: ,,Sumienie
jestnajtajniejszym osrodkiem i sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam
z Bogiem, ktorego glos w jego wngtrzu rozbrzmiewa”*. Ojcowie soborowi
wyraznie podkreélili religijny charakter sumienia®. Jest ono duchowa prze-
strzenia, w ktorej dochodzi do spotkania i dialogu Boga z cztowiekiem?®, Bog
mowi do cztowieka, czlowiek odpowiada Bogu, podejmujac etyczne decyzje.
W sumieniu rozgrywa si¢ swego rodzaju dramat wyboréw moralnych.

Jak oko rozpoznaje ksztalty i barwy, tak sumienie postrzega dobro 1 zlo.
Sumienie nie kreuje ani dobra, ani zta, ale je tylko rozpoznaje, ocenia. Ono jest
wladza wyjatkowo nieprzekupna. Wzywa do spelienia czynu lub do zanie-
chania go, czasem ostrzega, czasem karci. Gdy cztowiek dopusci si¢ grze-
chu, wowczas pojawiaja si¢ wyrzuty sumienia. Sumienie jest subiektywna,
a przez to najblizsza norma moralna, wedle ktérej mamy postgpowac. Kosciot
naucza, ze sumieniu mamy okazywac poshuszenstwo, nawet gdyby ono btadzi-
to z racji niepokonalnej niewiedzy”’. Sumienie bowiem jest — powinno by¢
—wolne®, ,,Czlowiek moze zwracac si¢ do dobra tylko w sposéb wolny”? —
uczy sobor.

2 Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes,nt 16.

% Por. S. Rosik, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne,
Lublin 1992, s. 149-154.

% Por.tamze, s. 163-191.

7 Por. Sobér Watykaniski II, Konstytucja duszpasterska o KoSciele w §wiecie
wspolczesnym Gaudium et spes,nr 16.

2 Por. S. Rosik, dz. cyt., s. 200-213; J. Piegsa, Czlowiek — istota moralna. Teolo-
gia moralna fundamentalna, t. 1, Opole 2002, s. 304-311.

¥ Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes,nr 17.
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Wolno$¢, o ktorej czytamy w dokumentach Kosciota, taczy si¢ zawsze
z otwarciem si¢ czlowieka na dobro. Na dobro, a nie na zto. W jezyku polskim
postugujemy sig terminem ,,dobrowolno$¢”. W stowniku nie znajdziemy nato-
miast okreslenia ,,zlowolnos¢”, bo wolno$¢ jest warto$cia otwarta i otwieraja-
ca cztowieka na dobro. W Ewangelii §w. Jana §, 32 odnajdujemy slowa
Chrystusa: Prawda uczyni was wolnymi. Wolno$¢ jest owocem prawdy, zy-
cia w prawdzie. Wolnoé¢ jest z prawdy, ale weryfikuje si¢ ona w dobru®. Su-
mienie jest takim miejscem, w ktérym prawda spotyka si¢ z konkretnym dobrem
irodzi si¢ z tego spotkania powinnos¢. Czlowiek wie, co i jak powinien ,,tu
iteraz” zrobic.

To, co jest prawda odnoszaca si¢ do postgpowania cztowieka, jego zacho-
wan, postaw, praktycznie daje zna¢ o sobie w nim jako ,,przekonanie moral-
ne”!. Przekonania sa owocem poszukiwan prawdy i dobra. Przekonanie wiaze
sig z catkowicie wolna decyzja czlowicka. Owszem, moje przekonanie moze
opiera¢ sig na przekonaniach innych ludzi — tu dotykamy problemu zaufania —
ale ostatecznie jest ono wybrane przeze mnie w sposob wolny. Przekonania
maja ludzie wolni 1 my$lacy. Zniewoleni, bezmy$lni wyrazaja co najwyzej po-
glady, czyli mysli przejgte z zewnatrz, z ksiazki, z radia, z gazety. Przekonania
maja swoje zrodlo w poznawanej prawdzie. Ale nie tylko. Przekonania wyra-
staja z osobistego do§wiadczenia Zyciowego 1 ze wspomnianego juz zaufania
do bliskiej osoby lub do instytucji —a w przypadku chrzescijan — do Kosciota.
Czasem osobiste przezycie czy zaufanie wigcej znacza niz roZumowe pozna-
nie. Najglebsza prawda o kazdym z nas kryje si¢ w naszych osobistych prze-
konaniach. Niekoniecznie w tym, co robimy, kim jestesmy z racji zawodu czy
powolania, ale w przekonaniach, bedacych synteza naszych wolnych poszuki-
wan prawdy 1 dobra, odstania sig¢ nasze oblicze duchowe, nasza duchowa toz-
samo$¢. W Liscie §éw. Pawla do Rzymian odnajdujemy wazna my$l, ktora urasta
do rangi zasady moralnej: Wszystko bowiem, co si¢ czyni niezgodnie z prze-
konaniem, jest grzechem™:,

Wiara chrze$cijanska jest czyms$ wigcej niz przekonaniem, ale Zycie z wiary
— praktykowanie wiary — zaklada potrzebg przekonan religijno-moralnych. Do
uczciwosci, prawdomownosci, poboznosci itd. czlowiek musi si¢ przekonac,
Sa tu potrzebne: doswiadczenie méwienia prawdy, do§wiadczenie bycia uczci-
wym, a takze zaufanie do $wiadkoéw owych warto$ci. Wolno$¢ sumienia stuzy
ostatecznie tworzeniu w nas autentycznych przekonan. Sumienie pozostaje
prawdziwie wolne, gdy wiaze osobg ludzka z prawda i dobrem. Wiara religij-
na potrzebuje wolnosci, by si¢ rozwijaé, tak jak czlowiek powietrza, by zy¢.

% Por. Jan Pawel II, Encyklika Veritatis splendor, nr 64.
31 Por. J. Leclercq, Katolicy i wolnos¢ mysli, Krakéw 1964, s. 224-241.
2 Rz 14,23.
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Do wiary nie da si¢ przymusi¢ nikogo, tzn. niemozliwe jest doprowadzenie
czlowieka do przekonan religijnych przy uzyciu sity. Obojetne, czy jest to przy-
mus polityczny, jak to dzialo si¢ w historii — cuius regio eius religio — czy
nacisk obyczajowy, przymus wywolany opinia publiczna, rodzinna czy sasiedz-
ka. Przymus jest zawsze przejawem niszczenia ludzkiej wolnosci; ostatecznie
niszczy tez wiarg.

Przejawem braku poszanowania wolnego sumienia jest tez pewien typ
urzeczywistniania zasady odpowiedzialnosci za innych. Czgsto to za innych
przemienia si¢ w zamiast innych. Dostrzega sig to w zyciu szkoly, gdzie zwy-
kle zaktada si¢, ze zawodowy pedagog lepiej wie niz rodzice, co dziecku shuzy,
a conie. Nierzadko stabo$¢ ta dotyka duszpasterzy, ktorzy ,,znaja si¢ na wszyst-
kim”. Tam, gdzie brakuje kompetencji, fatwo przekracza sig¢ granice odpowie-
dzialno$ci za.

Nieporozumienia w sferze poszanowania sumienia dotykaja rOwniez ro-
zumienia postuszenstwa. Postuszenstwo dotyczy nie tylko, a raczej nie tyle,
relacji podwladny — przelozony, ile przede wszystkim relacji osoba ludzka —
wola Boza. Przetozony jest tym, ktory razem z podwladnym szuka zrozumie-
nia, co jest zamystem Boga w odniesieniu do konkretnej osoby. Bardziej po-
trzebny jest tu dialog niz nakaz czy zakaz. Przetozony winien by¢ najbardziej
postusznym, czyli powinien wykazywac najwicksza gorliwo$¢ w poszukaniu,
co rzeczywiscie jest wola Boga. Do postuszenstwa si¢ przekonuje, a nie na-
rzuca sig swojej woli drugiemu, nazywajac to wola Boga.

Istnieje pokusa, by Zycie koscielne organizowac na wzor Zycia panstwo-
wego. Wtedy wolnos¢ sumienia i przekonania osobiste stwarzaja pewna trud-
no$¢, by nie powiedzieé, Ze sa raczej przeszkoda w budowaniu , fadu 1 porzadku”
spotecznego. W zaprowadzaniu ,,}adu i porzadku” potrzebne sa elementy na-
cisku, nakazoéw 1 zakazéw wymuszajacych pozadane zachowania. Religia wiaze
czlowicka z Bogiem sitq przekonan, tylko moca przekonan bedacych owocem
wolnych wyborow, doswiadczenia religijnego, pociagajacego przyktadu dobra.
Dlatego zamiast , fadu i porzadku”, potrzeba raczej solidarnos$ci przekonan i wol-
nych sumien. Sumienie to ,,$wigtynia”, miejsce, gdzie dokonuje si¢ misterium
zbawienia. By¢ duszpasterzem to przede wszystkim by¢ kaplanem tej
$wiatyni, ktora nazywamy sumieniem.

Wolnos¢ sumienia, ksztaltowanie autentycznie chrzescijanskich przeko-
nan pozostaja wielkim wyzwaniem, przed jakim stoi kazdy, kto pragnie uczest-
niczy¢ w nowej ewangelizacji kultury. Nowa ewangelizacja zaktada potrzebg
ponownego odkrycia prawdy o sumieniu. Wychowanie do dojrzalego sumienia
jest droga do odnowy ducha chrze$cijanskiego w Europie®,

3 Por. T. Styczen, Reewangelizacja Europy sprawq reedukacji sumienia, ,,Chrze-
$cijanin w $wiecie”, 1992, nr 2, s. 25-26.
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Zusammenfassung
EVANGELISIERUNG DER KULTUR

Religiositdt kann man auf drei verschiedene Weisen beschreiben. P. L. Berger
folgend kann man Religiositit gemaB des Prinzips Deus dixitverstehen. Wichtig ist die
Analyse der biblischen, theologischen und aus der Tradition genommenen Inhalte.
Dadurch verliert der religiose Mensch gewissermaBen die Kultur aus dem Horizont.
Das zweite Modell der Religiositat schliefit sich in der These ,Homo modernus dixit”.
Aus der Religion wird nur das entnommen, was fiir den zeitgenossischen Menschen
angenehm ist. Im dritten Modell wird, von den Erfahrungen des Menschen ausge-
hend, die Notwendigkeit der religiosen Formung betont. Man muss dem Menschen
helfen ,in sich zu gehen”, damit er als ,naturaliter religiosus™ die Wahrheit tiber sich
selbst und tiber die transzendente Dimension seines Lebens entdeckt.

Auf der Suche nach der Antwort auf die Frage nach der richtigen Art des , Existie-
rens” und ,Daseins” entdeckt der Mensch, dass er, geschaffen nach dem Bild und
Gleichnis Gottes, mit einer auBBergewohnlichen Wiirde beschenkt ist. Das befihig ihn
Kultur zu schaffen. Dies befahigt ihn auch das Evangelium, die Frohe Botschaft, der
ganzen Welt zu verkiinden. Die Kultur verleiht der Evangelisierung gleichsam die Form
des Schonen.

Im Zentrum der Evangelisierung und Kultur steht die menschliche Person, fahig
zum bewussten und freien Handeln. Es scheint, dass die zeitgenossische Kultur nicht
weniger als die alte, traditionelle Kultur, der Neuevangelisierung dienen kann.

Die Neuevangelisierung setzt die Achtung flir den gegenwartigen Kulturplurali-
smus voraus. Dies wiederum fordert die Achtung der Anschauungen jedes Men-
schen. Anders gesagt, die Neuevangelisierung vollzieht sich iiber das Gewissen, in
dem die menschliche Person sich mit Gott trifft und ihre Freiheit erfahrt. Im Gewissen
versplirt der Mensch die Forderung: Tue dies, jenes tue nicht.

Die Neuevangelisierung der Kultur beruft sich auf das freie Gewissen, auf die
Anschauungen des Menschen, die geformt werden durch die volle Achtung der Wahr-
heit und Freiheit durch die personliche moralische Erfahrung und das Vertrauen in die
Zeugen der Werte.

Die Erziehung reifer Gewissen ist der Weg zur Neuevangelisierung Europas.
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