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F11.0ZOFICZNO-TEOLOGICZNE
PODSTAWY GENEZY RELIGII

Obecny, 111 tom ,,Kieleckich Studiéw Teologicznych” ukazuje si¢ w dru-
ku, kiedy Unia Europejska obejmuje dalsze kraje srodkowo-wschodniej Euro-
pYy, miedzy innymi1i Polske, ktore jeszcze do niedawna nalezaty przez czterdziesci
kilka lat do bloku sowieckiego, do Zwiazku Socjalistycznych Republik Rad
o profilu komunistycznym w zyciu ekonomiczno-spotecznym i o charakterze
ateistycznym w dziedzinie naukowo-religijnej.

Warto postawic problem, czy ten czas pod dziataniem ateistycznego ZSRR
wplynal na religijno$¢ Polakéw, narodu od tysiaclecia chrzescijanskiego?
A z drugiej strony, jaka warto$¢ przedstawia religia w Zyciu narodéw euro-
pejskich nalezacych dotychczas do Unii Europejskiej, ktora ma korzenie chrzes-
cijanskie?

Pisze o tym Jan Pawet Il w posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia
in Europa:

Cho¢ na szerokich obszarach kontynentu europejskiego panuje klimat dechry-
stianizacji, istniejg znaki pozwalajace dostrzec oblicze Kosciola, ktory —wierzac glosi
i wyznaje swego Pana oraz Mu stuzy... Obok licznych przykladoéw autentycznej
wiary w Europie istnieje rowniez religijno$¢ niejasna i nigjednokrotnie bledna’.

Pod jakim wzgledem jestesmy my, Polacy, podobni do Europejczykow
nalezacych juz do Unii Europejskiej, a pod jakim réznimy si¢?

Odpowiedzi na te pytania daje badanie przeprowadzone przez TNS OBOP
niemal w przeddzien przystapienia Polski do Unii Europejskiej. Z analiz tych
wynika, Zze Europejczycy sa co prawda lepiej wyksztalceni 1 w wigkszym stop-
niu niz Polacy gonig za kariera i sukcesem zawodowym, ale za to mniej licza
si¢ dla nich patriotyzm i uczucia religijne®.

U Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan 2003, nr 67-68.
2 Wyniki zamieszczone w dzienniku ,,Zycie” z dn. 17-181V 2004,
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Infografika PAP/zrodto: CBOS.

Wyniki O$rodka Badan Opinii Publicznej wykazuja, Ze przecigtny Polak
swojareligijnoscia bardzo przewyzsza religijnos¢ przeci¢tnego Europejczyka.

W niniejszym artykule cheg przedstawi¢ podstawy pochodzenia religii.

Religia jest faktem powszechnym w wymiarze historycznym i geograficz-
nym, stwierdzonym przez etnologig, historig 1 archeologig. Dalszego solidnego
badania wymaga problem pochodzenia religii jako og6lnego faktu religii. Za-
gadnienie omawiania genezy religii moze odnosi¢ si¢ do indywidualnego czto-
wieka lub do ogolnego zjawiska religii. Geneza religii za§ moze by¢ rozpatrywana
pod katem konkretnej religii lub jako pochodzenie religii w ogole — jako zja-
wiska kulturowego.

Powody, dla ktorych ktos jest cztowiekiem religijnym sa zréznicowane.
Zwykle zalezy to od rodziny i $rodowiska, od kulturowego dziedziczenia religij-
nosci, wzrastania w okreslonej tradycji religijnej, ktora nastgpnie w wyniku
osobistych doswiadczen religijnych zostaje bardziej lub mniej §wiadomie wy-
brana lub zaniedbana. Konwertyci 1 katechumeni przezywaja poczatek religii
po dojrzalej decyzji.

Kazda religia ma wlasne poglady na temat swego pochodzenia, zwykle
ocenianego za nadnaturalne. Zwtlaszcza wielkie religie maja swoich okre$lo-
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nych zalozycieli, potwierdzonych przez histori¢. Judaizm pochodzi od Abraha-
ma i Mojzesza, chrze$cijanstwo bierze poczatek od Jezusa Chrystusa, bud-
dyzm — od Gautamy Siddharthy — Buddy, islam — od Mahometa, hinduizm,
ktory sam siebie okresla jako Sanathana Dharma — ,,Odwieczna Prawda,
Odwieczne Prawo” — wskazuje na swoj poczatek, ze jest religia objawiona.

Jesli religia jest osobowym, egzystencjalnym zwiazkiem cztowieka z Bo-
stwem, ktore jest poczatkiem i celem religii, to nauki zglgbiajace istnienie 1 na-
tur¢ Boga, jak filozofia Boga — teodycea 1 teologia wystarczajaco zajmuja si¢
pochodzeniem religii od strony przedmiotu.

W nowozytnosci — od renesansu i humanizmu nastapito przeniesienie punktu
zainteresowan z nauk filozoficznych i kosmicznych na problemy humanistycz-
ne. Stad powstaly badania nad religia od strony podmiotu. Czy rzeczywiscie
religia w mniejszym lub wigkszym stopniu jest zwigzana z natura 1 dziatalno-
$cig ludzka? Czy jest wynikiem objawienia? Czy tez warunki historyczne lub
spoteczno-kulturowe przyczynily si¢ do powstania religii? Czy religia jest pro-
duktem czysto ludzkim?

Sarézne teorie o przyczynach powstania religii. Przystgpujac do oméowie-
nia tematu hipotez genezy religii (religijno$ci), nalezy postawi¢ warunki po-
trzebne do orzekania o genezie religii tak od strony jej natury, jak tez metody.
Zjawisko religii jest powszechne, wobec tego przyczyny genezy religii powin-
ny by¢ natury powszechnej w sensie geograficznym i historycznym.

Religia jest aktem ludzko-boskim, osobowym i dynamicznym kontaktem
cztowicka z Béstwem roéznie w religiologii nazywanym. Wszelki wigc dyskurs
nad fenomenem religii winien obejmowac¢ pelna, naturalna i nadprzyrodzona
antropologie cztowieka, ukierunkowanego na wieczne szczgscie pojmowane
w chrzescijanstwie i judaizmie jako niebo, w hinduizmie jako moksza 1 nirwa-
na, w buddyzmie jako nirwana, w islamie jako raj.

Zatem decydujaca odpowiedz na temat genezy religii moga dac filozofia
czlowieka i teologia przy udziale nauk humanistycznych.

Poczatkiem i celem kazdej religii jest transcendentny Byt w pelni istnie-
nia, Bostwo: Bog-Jahwe w Izraelu, Bog jedyny w Trojcy Swigtej w chrzesei-
janstwie, Pra-Bog Brahman w hinduizmie, Allah w islamie, Stworzyciel-Ojciec
w religiach tradycyjnych u ludéw pierwotnych.

Od prahistorii do dzis wiara w Boga uwazana jest za najgl¢bsza istotg
religii w ogole. Od Maxa Schelera w religiologii uznaje si¢ za prawdziwa reli-
gi¢, gdy oba czltony Bog — cztowiek maja charakter osobowy. Wobec czego
W nauce o istocie i genezie religii bezwzglednie nalezy uwzglednic filozofig i teo-
logi¢ Boga, jezeli si¢ zamierza mowié o rzeczywistej, petnej religii, a nie potre-
ligii, parareligii czy jakim$ zjawisku religijno-pochodnym?.

* Buddyzm nalezy do wielkich religii $wiata, mimo Ze nie méwi wyraznie o Bogu.
Niektorzy wige zaliczaja go do filozoficznego §wiatopogladu. Buddyzm jest jednak
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Nauki empiryczne, nauki humanistyczne podejmuja temat religii od strony
podmiotu (cztowieka), jego przezy¢ wewngtrznych 1 zewngtrznych, postugujac
si¢ metodami doswiadczalnymi. Sa bardzo potrzebne i uzyteczne, zachowujac
swoje kompetencje co do tre$ci i metody badan.

Wobec wielkich zainteresowan fenomenem religii, jej istota i geneza, wy-
r6znitbym trzy stanowiska:

— Integralne przedstawienie istoty, genezy i funkcji religii na podsta-
wie nauk humanistycznych, filozofii klasycznej 1 teologii z uwzglgdnieniem
objawienia Bozego 1 praobjawienia;

— Naturalne (niepelne) badanie zjawiska religii wykorzystujace na-
uki humanistyczne i filozoficzne;

— Naturalistyczne stanowisko, utrzymujace, zZe religia jest produk-
tem czysto ludzkim, zjawiskiem wtérnym o charakterze ewolucjonistycz-
nym, redukcjonistycznym, nawet chorobliwym (Z. Freud — kolektywna
neuroza), szkodliwym dla spoleczenstwa ,,opium dla ludu” — (L. Feuer-
bach, F. Engels, K. Marks).

Do teorii naturalistycznych genezy religii zalicza si¢ hipotezy przyrodni-
czo-gnozeologiczne, psychologiczne, spoteczne i ewolucjonistyczne (mitologia,
animizm, manizm, fetyszyzm, magizm).

1. Czlowiek - istota religijna (homo religiosus)

Okreslenie cztowieka jako istoty religijnej nie oznacza, Ze on jest tworca
religii, lecz jest podmiotem odczytujacym i do§wiadczajacym swoje ukierunko-
wanie na Bostwo.

Zycie cziowieka powstaje, rozwija si¢ i doskonali na ptaszczyznie czterech
relacji (odniesien) do drugich ludzi (Srodowisko rodzinne, wychowawcze), do
siebie (wybieram i decydujg sam o sobie), do Stworcy (wierze, ufam i mitujg mo-
jego Bogai Ojca), do swiata (spoleczenstwo, wspolnota religijna, panstwo).

Religia zaistniata w czasie, kiedy cztowiek u§wiadomit sobie 1 u§wiadamia
bytowe powiazanie ze Stworca. Dopomaga mu do tego §rodowisko. ,,Z egzy-
stencjalnego niepokoju o sens zycia i o szczescie rodzi sig religia™. Bog za-
szczepit w cztowieku dazenie do spelnienia si¢ finalnego —jak to wypowiedziat
$w. Augustyn: ,,Niespokojne serce cztowieka dopoki nie spocznie w Bogu”.

ukierunkowany na zbawienie cztowieka w nirwanie, ma charakter soteriologiczny, a zatem
religijny. Zaktada, ze Byt, ktory ma petnig istnienia 1 szczgscia udzieli tego szczgsliwego
wiecznego zycia czlowiekowi, poniewaz ani sam czlowiek, ani wspodlnota ludzka nie moze
g0 obdarzy¢ takim szczgéciem. Zatem otrzymane wieczne szczgscie przez czlowicka powin-
no pochodzi¢ od Bytu transcendentnego. Nastepnie Budda nie zamierzal zajmowac si¢
prawdami metafizycznymi, a raczej cierpieniemi srodkami prowadzacymi do zbawienia.

* E. Rideau, Objawienie, Warszawa 1974, s. 40.
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a) Czlowiek jest otwarty i ukierunkowany ku transcendencji

Doswiadczajac roznych ograniczen, niepowodzen, choroby, Smierci, szu-
ka oparcia na Kims, kto jest wszechmocny i darzy go opieka. Cztowiek — isto-
ta przygodna i potencjalna — otrzymuje od transcendentnego Bytu wyzszego
istnienie 1 mozno$¢ doskonalenia. Bytem tym nie moze by¢ byt materialny 1 przy-
godny. Dla czlowieka jedynie osobowy Absolut, Béstwo moze by¢ Zzrodlem
istnienia 1 uzupetnienia w dazeniu do petni zycia.

W cztowieku, istocie rozumnej 1 wolnej, w jego naturze zakodowane jest
przez samego Boga dazenie do osiagnigcia osobowej doskonatoscei, dazenie ku
Osobie Najdoskonalszej — ,,bycie ku Bogu i dla Boga™.

Jesli cztowiek jako obraz 1 podobienstwo Boze (por. Rdz 1, 26) to uzdol-
nienie 1 ukierunkowanie odczyta i zrealizuje, wtedy mozna mowic, 1z jest rze-
czywiscie istota religijna, czyli fomo religiosus w pelnym tego stowa znaczeniu.

b) Najwazniejsze wartosci, do ktérych dazy cztowiek

Zalicza sig do nich: prawde, dobro, pigkno 1 $wigtos¢.

Przez nauke cztowiek osiaga prawdg, przez moralno$§¢ — dobro, przez sztu-
ke, kulture i technike — pigkno, a przez religig — $wigtos¢ 1 zbawienie.

Tak wigc przez religi¢ cztowiek osiaga swoja najwazniejsza osobista war-
to$¢ 1 wieczne szczescie.

Z tej racji wynika, Ze religii nie moze zastapi¢ ani nauka, ani kultura, ani
technika,

¢) Rozumna natura czlowieka a religia w opinii wybitnych
antropologoéw i historykow

M. Eliade stwierdza, ze wszelka religia, nawet jej najprostsze formy, rodzi
si¢ W przezyciu ontycznej struktury ludzkiego istnienia. Cztowiek wszystkich
czasOw 1 wszystkich szeroko$ci geograficznych jest cztowiekiem religijnym®.

Religia wedlug Teilharda de Chardina ksztaltowata sig jako koniecznosc¢
biologiczna, wprowadzajaca ukierunkowanie w wolna i swiadoma energie ludz-
ka, dajac jej jednoczesnie gwarancje nieodwracalnoéci istnienia i sens zycia’.

Nie wiemy, czy 1 w jakim stopniuredukcjonizm i ewolucjonizm w religioznaw-
stwie XIX 1 XX w. staly si¢ wezwaniem do podjgcia przez M. Eliadego, E. Fromma
i P. Teilharda de Chardina gruntownych i wielostronnych studiow nad mitem,

5 Z. Zdybicka, Cztowiek i religia, Lublin 1977, s. 282-290; K. Wojtyta, Osoba

i czyn, Krakow 1969; M. Rusecki, Isfota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 179-182.
¢ Por. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, Warszawa 1988,t. I, s. 5, 13.
7 Por. Teilhard de Chardin, Opera, Paris 1933,t. VI, s. 53-54.
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religia i sensem ludzkiej egzystencji. Z perspektywy czasu wiemy jednak, ze ich
tworczos¢ stata si¢ odpowiedzig na wspomniane prady myslowe, odpowiedzig
pozwalajaca zrozumie¢ cztowiekowi odrobing lepiej postawg religijng i tajemniceg
jego istnienia®.

d) Czy ludzie moga si¢ myli¢ w sprawach religii?

W systemie geocentrycznym ludzie mylnie uznawali, Ze Ziemia jest stabil-
na, a Stonice krazy wokot niej. Dopiero badania Galileusza i Kopernika udo-
wodnity, ze porzadek heliocentryczny jest prawdziwy.

Czy natura ludzka ukierunkowujac si¢ ku Bogu, nie zawodzi nas? Na za-
rzut, ze wszyscy ludzie moga si¢ myli¢ w waznych sprawach — jak przed Ko-
pernikiem w dziedzinie zmystowych spostrzezen co do obrotu Stonica dokota
Ziemi — odpowiedz jest jasna, ze tam mylity si¢ zmysty obserwujace obiekty
materialne. W dziedzinie religii wbrew nawet zmystom ludzie otwieraja si¢ na
duchowy Byt, na Boga, ktoérego poznaja rozumowo 1 wiara.

Czlowiek w swych podstawowych instynktach, dazeniach i pragnieniach
jest nieomylny; czego szuka, to uzyskuje lub otrzymuje. Podobnie mozna po-
wiedzie¢ o jego dazeniu do prawdy, dobra, pigkna i §wigto$ci.

Jesli tak celowa 1 skuteczna jest natura w odniesieniu do wszystkich istot-
nych wymogow natury ludzkiej, to czy mogtaby by¢ ona jedynie omylna w wy-
padku, kiedy prowadzi cztowieka do transcendencji? Czy kierowataby go ku
rzeczywisto$ci nie istniejacej? Bylby tu chyba jedyny przypadek, gdy idzie o pod-
stawowe 1 obiektywne pragnienia, dazenia i rozumne rozeznania cztowieka’.
Nastgpnie ku transcendencji natury ludzkiej, ku sacrum kieruje nas nie tylko
rozum, ale tez wiara oparta na objawieniu, b¢daca dopelnieniem poznania inte-
lektualnego. Przekonanie o istnieniu Boga, ktory jest przedmiotem religii, jest
powszechne catej ludzkosci 1 sigga czasow najdawniejszych.

Takie przekonanie powszechne, czyli zawsze 1 wszgdzie, to glos ogolny,
nieomylny rozumnej natury ludzkie;.

Nalezy tez wykluczy¢ w tym ogdlnym przekonaniu ztudzenia zmystow
1 dziatanie niskich namigtnosci serca. Religijne ustosunkowanie do Bostwa nie
moze by¢ spowodowane ztudzeniem zmystowym, albowiem jest ono natury
duchowej 1 odnosi si¢ do Bytu transcendentnego. Rowniez dazenia religijne
zmierzajace ku sacrum, ku $wigtosci, nie moga wigc pochodzi¢ od za$lepiaja-
cych cztowieka niskich namigtno$ci.

Cycero pisat: ,,To, w czym natura wszystkich ludzi si¢ zgadza, koniecznie
musi byé prawda’*®.

8 1. Kulisz, Wprowadzenie do teologii fundamentalnej, Krakow 1995, s. 20.
® Por. M. Rusecki, Istota i geneza religii, dz. cyt., s. 190.
10 T. Cicero, De natura deorum, 1, 17.
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2. Swiat epifania Boga (objawienie Boga naturalne,
powszechne)

Nie tylko natura cztowieka prowadzi go do zyciareligijnego. Rowniez dzieta
stworcze Boga: kosmos, celowos¢ we wszech$wiecie, w zyciu biologicznym
sa wezwaniem do poznania Boga, albowiem od stworzenia swiata niewi-
dzialne Jego (Boga) przymioty, wiekuista Jego potega oraz bostwo, staja
sie widzialne dla umystu przez Jego dziela (Rz 1, 20); sam Bog w réznoraki
sposob wychodzi naprzeciw czlowiekowl 1 wzywa go do nawiazania z Nim
religijnego dialogu.

Bog jest otwarty i zainteresowany swoim stworzeniem, pierwszy wycho-
dzi na spotkanie z cztowiekiem. Dlatego fatwo odczyta¢ wszechmoc, bliskosé,
opieke Boga i przyjac Jego zaproszenie do zycia z Nim. T¢ wszechmoc i ma-
dro$¢ Boga odkrywaja 1 poznaja uczeni ré6znych dyscyplin, m.in. astronomii,
nauk przyrodniczych i fizycznych. Na przyklad Jan Kepler (1571-1630), ktory
pierwszy odkryt 3 prawa obiegu planet, swoje dzieto konczy hymnem na czes¢
Stworcy: ,,Wielki jest Pan nasz... 1 wielka Jego moc, a madro$ci nie ma miary.
Chwalcie Go niebo, stonce i gwiazdy... Chwal tez duszo moja Pana, Stworce
swego, jak dlugo bedzie ci to dozwolone™!!.

Wrhoski fizyk Alessandro Volta (1745-1827) byt praktykujacym katolikiem,
czgsto w tygodniu uczestniczyt we Mszy §w.!?

Botanik szwedzki Karol von Linneusz (1707-78) pisze we wstepie do
swego dzieta Systema naturae: ,,Udato mi si¢ odkry¢ $lady Boga nawet w naj-
mniejszych tworach. Ilez tu potggi, jaka madro$¢, jaka niepojgta doskonatose™ 3.

a) Filozofia a religia

Filozoficzne poznanie Bytu transcendentnego, Boga — Stworzyciela czto-
wiekai $wiata, stwarza trwale 1 obiektywne podstawy dla genezy religii. W sta-
rozytnoS$ci greckiej Sokrates, Platon 1 Arystoteles prezentuja koncepcje religii
bardziej wzniostej, gteboko ztaczonej z zyciem ludzkim, zwlaszcza z moralno-
$cia, niz 6wcezesna religia politeistyczna. Religia filozoficzna jest racjonalna,
godna cztowieka i uzasadnia jedno$¢ Boga. Platon pisat na ten temat: ,,A czy
jedna z najpigkniejszych rzeczy nie jest wiedza o bogach, ktora z taka powaga
wylozylismy poprzednio, wykazujac, Ze istnieja i Ze sa przepotezni i ktora po-
siada¢ trzeba w tej mierze, w jakiej jest dostgpna dla cztowieka™™.

1 J. Kepler, Harmonices mundi, V, 9.

Por. S. Bartynowski, TI, Apologetyka podreczna, Warszawa 1939, s. 108.
K. von Linneusz, Systema naturae, (plantorum) t. I, s. 3.
14 Platon, Prawa, X, 966 c.
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W czasach nowozytnych niektorzy przedstawiciele filozofii materialistycz-
nej, egzystencjalizmu ateistycznego i filozofii agnostycznej odrzucaja religig.
Zdecydowana jednak wigkszos¢ wspolczesnych filozofow Wschodu i Zacho-
du, z kierunkow egzystencjalizmu teistycznego, neotomizmu, nawet filozofii
scjentystycznej'® wnikliwie 1 powaznie podchodzi do problemu Boga i religii.
W wieku XX —wiekunieludzkich cierpien, szczeg6lnie pod rzadami totalitar-
nymi —egzystencja Boga, Jego Opatrznos¢ 1 Mito$¢ zostata przestonigta. Strasz-
ne cierpienia przyczynily sig¢ u niektérych ludzi, réwniez filozofow, do odejscia
odreligii.

b) Doswiadczenie religijne

W prawie wszystkich religiach od pierwotnych do obecnych istnieja mo-
dlitwy wyrazajace wdzigczno§¢ wobec Stworcy za pigkno wszechswiata, za
owoce ziemi potrzebne do Zycia czlowieka i zwierzat. Istocie Najwyzszej sklada-
ne byly dary i ofiary dzigkczynne w rdznej postaci. Potege Boga lokalizowano
w r6znych formach obecnos$ci bostw uranicznych, akwatycznych i1 ziemskich.

Doswiadczenia §wiata stawiaja czlowieka wobec tajemnicy, ktora ogar-
nia i przenika caly §wiat, ktora cztowieka fascynuje i pociaga, a zarazem budzi
groze. Ona go catkowicie przerasta i przewyzsza. Zwlaszcza fenomenologo-
wie religii, jak M. Eliade, G. van der Leeuw, R. Otto stwierdzaja, Ze sa to
najbardziej bezposrednie doswiadczenia §wiata przez czlowieka.

Napodstawie tych doswiadczen $wiata z bogactwem i pigknem zycia staje
si¢ on dla czlowieka naturalnym objawieniem Boga i zarazem wezwaniem do
zblizenia si¢ do Niego ze czcia i wdzigcznoScia.

Czy kazdy cztowiek moze doswiadczy¢ Stworcy w §wiecie i poprzez Swiat?
Zasadniczo tak. Jesli jednak §wiat poréwnuje si¢ do ksiegi, to do odczytania tej
picknej, ale zawierajacej tajemnice ksiggi natury, potrzeba przygotowania inte-
lektualnego, wolitywnego, percepcyjnego i estetycznego.

Duchowy analfabeta tej ksiegi nie odczyta.

3. Nadnaturalne przyczyny genezy religii

a) Nadnaturalne objawienie Boga

Wszystkie religie w ttumaczeniu ich pochodzenia odwotuja si¢ do faktow
zewnetrznych, a mianowicie do jakich$ objawien posrednich czy bezposred-
nich lezacych u podstaw konkretnych religii, czy méwiac ogélnie u podstaw
wszystkich wielkich religii.

5 Por. S. Kamifiski, Zagadnienie Absolutu w filozofii scjentystycznej, w: Aby po-
znaé Boga i czlowieka, red. B. Bejze, Warszawa 1974, t. I: O Bogu dzis,s. 107-118.
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Przekonanie o nadprzyrodzonym poczatku religii oparte jest na uzdolnie-
niu cztowieka do poznania Boga. Posrednie objawienie Boga w kosmosie udo-
skonalone jest przez objawienie Boga za posrednictwem prorokoéw w judaizmie
—przez Mojzesza, Izajasza, Jeremiasza i innych, a w Nowym Przymierzu, czyli
w chrzescijanstwie, przez Jezusa Chrystusa — Wcielonego Boga i Jego apo-
stotéw. Hinduizm przez samookreslenie Sanathana Dharma uznaje réwniez
nadnaturalny poczatek swej religii. Budda stal si¢ o§wieconym w nadzwyczaj-
ny sposob w czasie zatopienia medytacyjnego. Podobnie Mahomet otrzymat
od Allaha postanmictwo do walki z politeizmem, do gloszenia nowej religii przez
posrednictwo archaniota Gabriela w grocie Hira.

W dawnigjszej teologii przyjmowano, ze Bog objawial si¢ tylko w historii
narodu wybranego, co bylo przygotowaniem do ostatecznego objawienia Boga
w Jezusie Chrystusie. Jednak taki poglad byl zbyt zawgzony i nie uwzgledniat
calej ekonomii zbawienia. Ta historia zbawienia przedstawia wkroczenie Boga
w dzieje ludzkosci, czyli objawienie si¢ Boga w historii 1 przez historig. Bog
objawial si¢ poprzez swoje stowo 1 dziela, ktére dokonywat w historii, prowa-
dzit dialog z cztowiekiem, kierowat jego losem 1 catymi dziejami. Naturalnie,
nie mozna mowic¢ o dialogu na sposob ludzki — twarza w twarz i werbalnie.

Bog jest Istota nieskonczenie wyzsza, nalezy do innej rzeczywisto$ci w pehi
duchowej, nie moze sig¢ wigc wypowiedzie¢ w ograniczonej formie materialnej
1 historycznej, poniewaz ja przekracza jakosciowo pod kazdym wzgledem.
Korzysta zatem w dialogu z posrednictwa pewnych ludzi lub aniotéw. Zwykle
Bog w historii przemawiat do konkretnych jednostek, ktore po uwierzytelnie-
niu siebie, ze rzeczywiscie otrzymaly od Boga misj¢ przekazywania Jego sto-
wa, zwiastowaly zbawcza wolg Boga innym lub uzyskaty jeszcze szczeg6lna
pomoc do spisania objawionych tresci w swigtych ksiggach.

Takie ksiggi nalezace do objawienia znajduja si¢ we wszystkich religiach:
Biblia w chrzescijanstwie 1 judaizmie, Wedy i Brahmany — w hinduizmie, Tripi-
taka Abhidhamma-pitaka — w buddyzmie, Koran — w islamie.

Oprocz objawienia zawartego w pismach, istnieje réwniez w religiach
objawienie w tradycji ustnej. Do wybranych przez Boga ludzi do przekazywa-
nia nadnaturalnego objawienia nalezeli w historii prorocy, kaptani, krélowie,
medrey i inni, ktorzy swoim Zyciem etycznym gwarantowali, Ze stuza prawdzie
1 wolni sg od ztudzen.

Odpowiedzia na objawienie Boze jest wiara nadprzyrodzona, a wiara jest
poczatkiem 1 podstawa religii. Zatem w objawieniu Bozym jest poczatek reli-
gii. Najwyzsza wartoscig religii jest $wigtos¢ wierzacych i ich zbawienie. W ob-
jawieniu Bozym zawarte sa wigc §rodki 1 pomoce nadprzyrodzone potrzebne
do zbawienia, czyli elementy zbawcze.

Czy nadnaturalne objawienie znajduje si¢ w religiach niechrze$cijanskich?
W éredniowieczu nie interesowano si¢ tym problemem. W czasach nowozyt-
nych teologowie katoliccy zasadniczo nie przyjmowali opinii o objawieniu nad-
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przyrodzonym poza chrze$cijanstwem. Sobor Watykanski II w Konstytucji
dogmatycznej o Koéciele wypowiada sig za istnieniem objawienia Bozego we
wszystkich religiach: ,,Zreszta wszyscy wierzacy, jakakolwiek wyznawaliby
religig, zawsze w mowie stworzen styszeli gtos 1 objawienie Stworcy” (KK 36).
Po soborze niektérzy teologowie, m.in. H. Waldenfels, H. Fries, sa zwolenni-
kami pogladu, ze objawienie Boze znajduje sie w innych religiach!é.

b) Praobjawienie przekazane przez Boga pierwszym
rodzicom

W teologii katolickiej utrzymywano zawsze, ze religia byta praktykowana
przez pierwszych ludzi, ktorzy sktadali ofiary, byli blisko Boga. Pierwsze roz-
dziaty Ksiggi Genesis (1-11) przedstawiaja pierwotne zycie ludzkie, w nich
zawarte jest objawienie glownych prawd religijnych i zasad moralnych dla
wszystkich ludow.

Teoria praobjawienia powstata w teologii katolickiej w XVI w. 1 byta do$¢
powszechnie przyjmowana. W XX w. uzasadniala ja szczegdlnie wiedenska
szkota kulturowo-historyczna, do ktorej nalezeli: A. Lang, W. Schmidt, P. Sche-
besta, W. Koppers. Odwroécili oni ewolucjonistyczny schemat, uznajac, Ze u po-
czatkow religii bylo praobjawienie i pramonoteizm, i Ze pézZniejsze religie sa
jego znieksztatconymi formami. Wedtug nich, Bog objawil si¢ pierwszym lu-
dziom na ziemi i przekazal im podstawowe prawdy i1 zasady postgpowania, oni
za$ przekazywali je nastgpnym pokoleniom przez wieme ustne nauczanie. Teoria
praobjawienia wyjasniata podobienstwo wszystkich religii w zasadniczych ele-
mentach religii: wiary w Boga Stworzyciela, kultu, malzenstwa. Rowniez zwra-
cala ona uwagg na fakt, Ze poczatkoéw religii nie powinno si¢ doszukiwaé
w ludzkiej aktywnosci, lecz w objawieniu.

Niemniej, teoria ta ma pewne trudnosci do wyjasnienia; skad powstaty
réznice w religiach? Na jakie podstawy powotuja si¢ hipotezy o ewolucjoni-
stycznym rozwoju religii?

W. Schmidt odpowiada, Ze promonoteizm pierwszych ludzi zostat skazony
magicznymi i animistycznymi pogladami nastgpnych pokolen'’. Hipotezy ewo-
lucjonistow wskazuja tylko na rozw6j w pewnych religiach drugorz¢dnych ele-
mentow.

Praobjawieniu jako Zrddle religii poswigcil sporo uwagi bp Lech Kacz-
marek w swojej ksiazce Istota i pochodzenie religii*®. Metode historyczno-
-kulturowa W. Schmidta przedstawia (zob. s. 168—184) na podstawie jego

16 Por. M. Rusecki, Elementy zbawcze w religiach pozachrzescijanskich, w: Re-
ligia w Swiecie wspolczesnym, red. H. Zimon, Lublin 2000, s. 535n.

17 Por. W. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee, t. I-XII, Miinster 1912-1954,

8 L. Kaczmarek, Istota i pochodzenie religii, Poznan 1958.
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trzydziestoletnich badan etnologicznych nad kultura pierwotnych' w szcze-
pach Ruandy, wéréd Pigmejow Malaki, Buszmenow potudniowej Afryki. Wraz
z badaniami kulturowo-historycznymi prowadzit W. Schmidt ze swoimi wspot-
pracownikami — dr. Koppersem, dr. Schebesta i dr. Guzinde — badania nad
religijno$cia tych pierwotnych ludéw. Plemiona te, ktore dotychczas zyja we-
dhug dawnych tradycji, rzucaja §wiatto na religijno§¢ ludow zamierzchtych?®.

Jeszcze bardziej wszechstronnie przedstawit bp Kaczmarek historyczno-
-kulturalng koncepcj¢ pochodzenia religii (zob. s. 268-312), w czterech para-
grafach:

1. Co to sa ludy prymitywne?

2. Jakajestichreligia i moralno$§¢?

3. Conalezy sadzi¢ o religii cztowieka prehistorycznego?

4. Cowiemy o zrodlach religii cztowieka pierwotnego?

Na te cztery kwestie daje odpowiedz na podstawie badan szkoty histo-
ryczno-kulturowej, stwierdzajac:

Tak wigc rozum ludzki, poza powaga Pisma Swictego dostrzega wielkie praw-
dopodobienstwo pierwotnego objawienia, etnologicznie 1 historycznie nie bu-
dzacego zastrzezen, mimo mroku tajemnicy, jaka w szczegotach na sprawie tej
spoczywa.

Zreszta nie nalezy si¢ dziwi¢, ze Dobry Stworca nie pozostawil pierwszych
ludzi samych na $wiecie, ale dzielit si¢ z nimi swa wiedza, rada 1 dobrocia. ..

Usitowalismy wykaza¢ w drugiej cz¢sci ninigjszej pracy, ze religia pojgta jako
zywy stosunek cztowieka do Boga, znalazta swoj wyraz szczegdlnie czysty 1 wznio-
sty a niestychanie dawny w wierzeniach dzi$ zyjacych ludéw o najpierwotniejszej
kulturze. .. Dzigje religii szty w takim razie po linii od monoteizmu do zdegenerowa-
nych form wierzeniowych takich, jak magia, fetyszyzm itd. Nie za$ na odwrot,
jakby tego chcieli zwolennicy ewolucjonizmu religijnego?.

Na podstawie pracy bpa L. Kaczmarka zauwaza si¢, ze na przetomie
XIX 1 XX w. problem poczatkow religii byt bardzo aktualny. W tym czasie
w religioznawstwie toczyla sig ostra polemika migdzy przedstawicielami hipo-
tez naturalistycznych genezy religii: mitologicznej, ewolucyjnej oraz psycholo-
giczno-socjologicznej a przedstawicielami historyczno-kulturowej koncepcji
pochodzenia religii. Wspotczesnie gruntowne badania i wielostronne studia nad
mitem, religia i sensem ludzkiej egzystencji M. Eliadego, E. Fromma, P. Teil-
harda de Chardina, G. van der Leeuwa 1 innych daly odpowiedz teoriom o ge-
nezie religii budowanym na ewolucjonizmie i redukcjonizmie, ktore juz whasciwie
naleza do historii religioznawstwa.

19 Por. W. Schmidt, Handbuch der kulturhistorischer Methode, der Erhnologie,
Miinster 1937.

2 Por. L. Kaczmarek, dz. cyt., s. 176.

2 1., Kaczmarek, dz. cyt., s. 311n.
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Na temat pramonoteizmu W. Schmidta ukazywaty si¢ w pierwszej poto-
wie XX w. liczne opracowania powaznych autoré6w*%. Obecnie niektorzy reli-
giologowie doceniaja wielkie zastugi W. Schmidta, natomiast inni uwazaja wyniki
jego badan za nie w petni udowodnione:

Mimo ogromnego kompendium systematycznie zgromadzonych mitow i tym
samym roszczen do wyzszego stopnia naukowosci w analizie 1 w transkulturo-
wym porownywaniu danych, przyjmuje si¢ dzisiaj, ze obraz religii pierwotnej, jaki
W. Schmidt przedstawia w swym dziele Ursprung der Gottesidee, jest w wielu
miejscach przerysowany, a wnioski Schmidta o religii okresu prahistorycznego
uwaza si¢ za niedowiedzione. Niektorzy jednak jeszcze dzisiaj widza w tej pracy
monumentalne dzieto o religijnosci najprostszych ludow pierwotnych, ktore do-
kumentuje, je§li nawet nie sam poczatek, to jednak szacowny wiek wiary w Boga®.

M. Rusecki, kierownik Katedry Chrystologii Fundamentalnej KUL, stwier-
dza, ze objawienie i praobjawienie jest uznawane obecnie przez wybitnych
uczonych.

Wielureligioznawcow, filozofow i teologdw religii jest przekonanych, Ze nie-
mal we wszystkich religiach znana jest idea objawienia oraz, ze ich wyznawcy
odwoluja si¢ do objawienia jako poczatku religii. Wystarczy wymieni¢ chocby
kilku najwybitniejszych przedstawicieli reprezentujacych ten poglad: Wilhelm
Schmidt, Wilhelm Koppers, Karl Girgensohn, Mircea Eliade, Gerardus van der
Leeuw, Max Scheler, Gustav Mensching, Friedrich Heiler, Jean Daniélou, Gustave
Thils, Karl Rahner, Henri de Lubac, Hans Waldenfels®.

Idea objawienia czy praobjawienia jest znana nie tylko w religiach pier-
wotnych, ale takze w wielu religiach Dalekiego Wschodu, ktore tradycyjnie
uchodzity zareligie naturalne, czyli bedace ludzkim tworem. Historycy i feno-
menologowie religii, jak Nathan Séderblom, Friedrich Heiler, Gustav Mensching,
Henryk Zimon na podstawie badan tradycji i pism tych poszczeg6lnych religii
stwierdzali istnienie tego przekonania o praobjawieniu.

2 Tu wymienimy niektorych polskich autoréw: H. Chmielewski, Pochodzenie
religii, Warszawa 1956; E. Dabrowski, Historia religii, Warszawa 1938, S. Konieczny,
Modlitwa ludzi pierwotnych, Lwow 1934, E. Kosibowicz, Problem ludow pigmej-
skich, Krakow 1927, 1. Kruszynski, Studia nad porownawcza historig religii, Poznan
1926, W. Kwiatkowski, Metoda historyczno-kulturalna w etnologii religijnej, Warszawa
1923, Fr. Manthey, Historia religii w zarysie, Pelplin 1935, I. Radziszewski, Geneza religii
w Swietle nauki i filozofii, Wloctawek 1911; Sz. Sobalkowski, Z zagadnien dziejow i po-
wstania religii, Kielce 1938; S. Szydelski, Studia nad poczqtkami religii, Lwow 1916.

2 H. Huber, Ludy Pierwotne, w: Leksykon religii, F. Konig, H. Waldenfels, War-
szawa 1997, s. 410.

2 M. Rusecki, Elementy zbawcze w religiach pozachrzescijanskich, w: Religia
w Swiecie wspolczesnym, red. H. Zimon, Lublin 2000, s. 543.
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¢) Skad biorg poczatek hipotezy, ze ludzie pierwotni
nie znali religii?

Dotychczas nie udowodniono braku religii w prahistorii. Etnologia i ar-
cheologia odkrywa wyrazne sakralne obiekty, zwane tez domami Bozymi,
a w nich obrazy i symbole religijne, przedmioty kultur. Wobec tych swiadectw
rzeczowych nalezy stwierdzié¢, ze w prehistorycznych wiekach byli lu-
dzie, ktorzy dla wewngtrznego zycia religijnego uzywali miejsc 1 obiektow sa-
kralnych.

Na postawie danych dostarczonych przez archeologig i histori¢ religii
wyprowadza si¢ wnioski uogoélniajace, na mocy ktérych stwierdza sig, ze
ludzie wszystkich czaséw posiadali religie. Oczywiscie tego stwierdzenia
nie da si¢ udowodnié¢ empirycznie, poniewaz nie mozemy oczekiwaé, by
najstarsi ludzie ziemi — nie méwiac juz o pierwszych jej mieszkancach — zo-
stawili $lady swiadczace o ich religijno$ci, podczas gdy i my mamy znaczne
trudnosci w adekwatnym wyrazaniu przezy¢ 1 prawd wiary, a takze trudno
bytoby si¢ spodziewad — gdyby nawet i takie zostawili — by mogly one dotrwac
do naszych czasow. Zreszta mato prawdopodobne jest, Ze odnajdziemy wszyst-
kie slady religijnosci, jakie rzeczywiscie pozostaly 1 faktycznie jeszcze gdzies
istnieja.

Posrednim uzasadnieniem uogdlniajacego wnioskowania powinno by¢
stwierdzenie, ze dotychczas nie odkryto istnienia ludéw czy narodéw nie zna-
jacych religii. Takie uzasadnienie oparto na gruntownych badaniach historii
1 etnologii religii. Przykladowo rzecz biorac dos¢ dlugo utrzymywat si¢ poglad,
jakoby Johganowie, Semangowie, Ridan-Kubu byli niereligijni. Jednakze
poglebione badania wykazaty, Ze znaja oni religi¢ 1 zasady moralnego po-
stgpowania. Trzeba tu zauwazy¢, ze niekiedy ,,badania” religii ludoéw pier-
wotnych sa prowadzone przez ludzi do tego nie przygotowanych, np.
dziennikarzy, turystow, kupcow itp. Nie znajac doktadnie natury religii, jg-
zyka tubylcow, przebywajac wérod nich bardzo krotko, nie widzac unich
takich samych form 1 oznak religijnych, jak w krajach chrzescijanskich, w kto-
rych ich ekspresja — przynajmniej pod niektérymi wzgledami — jest bardzo
wyrazna, stad w oparciu o powierzchowne obserwacje 1 thumaczenia wycia-
gaja wadliwe wnioski. Te zas dosy¢ dhugo utrzymuja si¢ w §wiadomosci wielu
ze wzgledu na zasigg pism zamieszczajacych reportaze na ten temat. Jesli si¢
je poréwna z pracami naukowymi, naktadem jednych i drugich oraz ich po-
czytno$cia, to wniosek jest oczywisty: tatwo jest sia¢ informacje sensacyjne,
odbiegajace od powszechnych przekonan i faktoéw, lecz prostowacé je — nieste-
ty — juz duzo trudniej, zwlaszcza Ze sprostowania nie do wszystkich dotra.
Najwazniejsze jest jednak zawsze odczucie cztowieka, ktory analizujac siebie
samego i calg rzeczywisto$¢, potrafi w §wietle wlasnych do§wiadezen whasci-
wie ocenié nierzetelne informacje.
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Dane mowiace o fakcie uniwersalnego istnienia religii w przekroju geo-
graficznym 1 historycznym $wiadcza, ze ludzko$¢ dostrzegta, odczytata, dawa-
ta i daje odpowiedZ na Boze objawienie, zawierajace wezwanie do dialogu
z Bogiem. Nawiazany w ten sposob dialog jest wlasnie religia®.

Zusammenfassung

PHILOSOPHISCH-THEOLOGISCHE GRUNDLAGEN
DER RELIGIONSGENESE

Das Phinomen der Religion ist universal. Religids sind die ausgebildeten und die
ungebildeten Menschen. Worin besteht die Grundlage der Religionsgenese? Die Grun-
dlage der Religiositit liegt: In dem Menschen selbst, in seiner verniiftigen Natur, die
auf die Transzendenz offen ist; Der Kosmos bildet die Ephiphanie des Schipfers und
leitet die Menschen zur Religion; Gott hilft den Menschen durch die iibernatiirlichen
Offenbarungen religis zu sein. Welchen Wert hat die Uroffenbarung fiir die Genese
der Religion? Welcher Quelle entstammen die Meinungen, daf3 die urgeschichtlichen
Leute keine Religion hatten?

Ks. dr Edward CHAT —ur. w 1923 r. w Dluzcu, dr teologii i dr filozofii, wieloletni
wykladowca religiologii oraz teologii fundamentalnej w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Kielcach. Autor licznych artykutéw o tematyce teologicznej. Wydat
nastepujace pozycje ksiazkowe: Die heilige Messe nach der Lehre des Bischofs
M. Bialobrzeski; Die Opferlehre des Apologeten Justin; 50 lat stuzby kaplanskiej
Bogu, Kosciolowi i Ojczyznie (red.).

= Por. M. Rusecki, Istota i geneza religii, dz. cyt., Warszawa 1989, s. 221.



