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NATURA I NADPRZYRODZONOSC A HUMANIZM

W ksiazce A. Zuberbiera Teologia dzisiaj znajduje si¢ rozdziat zatytuto-
wany Milosé jest jedna'. Juz na poczatku tego rozdzialu autor przekonuje
czytelnika, ze mowienie o mitoci nadprzyrodzonej i naturalnej — co w potocz-
nym jezyku zdarza si¢ czgsto — jest pozbawione teologicznego uzasadnienia.
W konkretnych przezyciach mitoéci nie da si¢ oddzieli¢ elementéw nadprzy-
rodzonych od czysto naturalnych. A skoro tak, to nie ma podstaw, by dyskre-
dytowa¢ w ocenie moralnej czyny cztowieka, w ktorych dostrzega si¢ tylko
doczesng motywacje¢. Idac dalej w tym rozumowaniu, nie sposob nie doceniaé
humanistycznego wymiaru ludzkiego dziatania w §wiecie. Dla ks. prof. Andrzeja
Zuberbiera humanizm jest warto$cig, ktora pozwala chrzescijanom by¢ obec-
nymi w pluralistycznym §wiecie i realizowac wladciwe ich misji powotanie.

1. Relacja natura — nadprzyrodzonosé

Aby wlasciwie zrozumie¢ Zuberbiera, trzeba odwotaé si¢ do jego wcze-
$niejszego studium, mianowicie do rozprawy habilitacyjnej Relacja natura
— nadprzyrodzonosé w swietle badan teologii wspotczesnej (Warszawa
1973). W ksigzce tej mamy do czynienia ze znakomitg analizg nauczania dwu-
dziestowiecznych teologow — chodzi przede wszystkim o H. de Lubaca
1 K. Rahnera —nauczania odstaniajacego wysitki zmierzajace do przezwycig-
zenia dualistycznego pojmowania dwu porzadkow, nadprzyrodzonego i natu-
ralnego. A. Zuberbier dochodzi do wniosku, ze przezwycigzenie dualizmu
nadnatura-natura staje si¢ mozliwe, gdy przyjmie si¢ osobowa, a raczej mig-
dzyosobowa, koncepcje tejze relacjiz. ,,Miedzyosobowe ujecie stosunku natu-

' Por. A. Zuberbier, Teologia dzisiaj, Katowice 1975, s. 227-244.
2 Por. A. Zuberbier, Relacja natura — nadprzyrodzonosé w swietle badan teolo-
gii wspolczesnej, Warszawa 1973, s. 131.
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ry 1 nadprzyrodzono$ci wynika z samej natury rzeczy, jesli tylko obie strony
owego stosunku traktujemy w sposob konkretny i egzystencjalny’. Takie ro-
zumienie relacji natury i nadprzyrodzono$ci ma istotng wartos¢ kerygmatycz-
ng. Pozwala bowiem ujmowac relacj¢ Bog — czlowiek w kategoriach
personalistycznych®.

Jest faktem, ze w Biblii nie odnajdujemy dualizmu natura —nadprzyrodzo-
no$é. Nie ma tez w Pismie Swictym takich okre$len, jak natura i nadprzyro-
dzono$¢. A skoro tak, to nie sposéb nie dostrzec, ze wspolczesna antropologia
teologiczna, przeniknigta elementami biblijnymi rézni sig od tej, ktora byla obecna
w podrgeznikach w czasach przed Soborem Watykanskim I1.

W refleksji teologicznej, a teologicznomoralnej w szczegdlnosci, w samym
jej centrum znajduje si¢ cztowiek®. To on jako istota §wiadoma swoich czynow
1 obdarzona wolnoécia jest podmiotem dziatan etycznych. Cztowiek jest tez
przedmiotem poszukiwan teologii moralnej. W wymiarach etycznych cztowiek
nie tylko jest cztowiekiem, lecz takze ciagle nim si¢ staje. W teologii moral-
nej chodzi o to, by przez naukowa refleksj¢ odkrywac przed czltowiekiem dro-
g¢ do stawania si¢ bardziej czlowiekiem.

Teologiczna wizja cztowieka, a zwtaszcza ocena wartos$ci zycia ducho-
wego 1 cielesnego, wynika z trzech prawd, ktore dla cztowieka wierzacego sg
przedmiotem wiary®. Chodzi mianowicie 1. o prawdg o stworzeniu cztowieka
przez Boga; 2. o prawdg zwigzana z tajemnica wcielenia Syna Bozego
1 3. o zmartwychwstanie Chrystusa i paruzje.

Czym za$ jest czlowiek? Wiele wydal on 1 wydaje o sobie opinii; 16znych
1 nawet przeciwstawnych, w ktorych czg¢sto badz wywyzsza siebie jako absolut-
ng norme, badz poniza si¢ az do rozpaczy, skutkiem czego trwa w niepewnosci
i niepokoju. Koécidl wezuwajac si¢ gleboko w te trudnos$ci moze, pouczony Ob-
jawieniem Bozym, udzieli¢ na nie odpowiedzi, w ktorej znajdzie si¢ okreslenie
wlasciwego polozenia czlowicka, wyjasnienie jego stabo$ci, a zarazem umozli-
wienie nalezytego uznania jego godnosci i powolania. Pismo §wigte uczy bo-
wiem, ze cztowiek zostal stworzony na obraz Bozy, zdolny do poznania i mitlowania
swego Stworcy, ustanowiony przez Niego panem wszystkich stworzen ziemskich,
aby rzadzilt i postugiwal si¢ nimi, dajac chwal¢ Bogu. Czym jest cztowiek, ze o nim
pamietasz? I czymze syn czltowieczy, Ze si¢ nim zajmujesz? Uczyniles go niewiele
mniejszym od aniolow, chwalq i czciq go uwienczyles i obdarzyles go wladza
nad dzietami rak Twoich. Polozytes wszystko pod jego stopy (Ps 8, 5-7)".

3 Tamze,s. 131.

4 Por.tamze,s. 131.

> Por. A. Zuberbier, Teologia..., dz. cyt.,s. 186.

¢ Por. J. Piegsa, Czlowiek — istota moralna, t. 3, Opole 2000, s. 109.

7 Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w §wiecie wspodlczesnym Soboru
Watykanskiego 11, Gaudium et spes, 12.
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Wspolczesna antropologia teologiczna ma juz poza sobg spory nt. duali-
zmu w rozumieniu cztowieka. Dualizm duszy 1 ciala, podkreslany w dawniej-
szej antropologii, mial swoje Zrodto raczej w pogladach filozoficznych (platonizm,
kartezjanizm), ktére przenikngly do teologii, anizeli w Objawieniu Bozym. Nie-
ocenione zashigi w przezwycigzeniu dualizmu dusza — ciato maja dwudziesto-
wieczni bibli§ci®. Egzegeci wyjasniaja, ze zarébwno terminem ciafo (hebr.
basar), jak 1 terminem dusza (hebr. nephesh) opisuje si¢ w Biblii catego czto-
wieka, przy czym ciafo wyraza raczej przemijalnos¢, dusza nieprzemijalno$é
czlowiecka. Warto tez wiedzie¢, ze u $w. Pawla, ktéry postuguje si¢ greckimi
terminami sarx i soma, cielesno$¢ wyraza grzeszno$¢ cztowieka: ,.ciato i krew
nie mogq posiqsé krolestwa Bozego (1 Kor 15, 50; por. Ga 1, 16; Ef 6, 12);
w przeciwienstwie do cielesno$ci (sarx) duch (po grecku — pneuma) oznacza
aktywno$¢ Boga, ktora rozciaga si¢ na cztowieka™. Cztowiek ma zy¢ wedtug
ducha, czyli ma poddawaé si¢ wptywowi Ducha Swietego. Nowy Testament
opisuje zycie przyszte, wieczne w kategoriach zmartwychwstania, a wigc w ka-
tegoriach nowego zycia calego cztowieka, a nie tylko duszy. Podkreslamy ten
watek w teologii moralnej, poniewaz pomaga nam to rozumie¢ znaczenie ca-
tosciowej struktury cztowieka w zyciu moralnym. W zycie moralne cztowieka
wpisuja si¢ i dusza, i cialo. Milos¢ jako zasadnicza warto$¢ moralna obejmuje
zaroéwno dusz¢ czlowieka, jak i jego cialo.

Mito$¢, do jakiej jeste§my wezwani, odnajduje swoje zrédto — i tym sa-
mym wzor dla siebie — w Bogu. Jako chrze$cijanie mamy kocha¢, bedac go-
towi oddac zycie za drugiego. Trzeba pamigtac, ze mitos¢ do drugiego cztowicka
wyraza jednocze$nie mito§¢ do Boga. A mito$¢ do Boga urzeczywistnia sig
w mitosci do blizniego. Jako postawa moralna mito$¢ jest jedna.

Gdy wige ewangelia kaze kocha¢ wszystkich ludzi na wzor Ojca w niebiei za
przykladem Chrystusa, gdy wskazuje, Ze tylko w Bogu 1 Chrystusie znajduje czto-
wiek zrodlo takiej mitosci, jaka pragnatby i powinien otoczy¢ drugiego — to mowi
o0 jednej jedynej, nierozroznialnej rzeczywisto$ci. Po prostu o mitosci'®.

Jak nikt z ludzi nie zyje poza Bogiem, poza Jego taska, tak nie ma auten-
tycznej mitosci, ktéra nie miataby swego zrodta w Tym, ktory jest mitosciq
(1J4,8). W horyzoncie my$li teologicznomoralnej jest to wazna konstatacja.
Po pierwsze, kaze ona rozumie¢ dobro, jakie czynig niechrze$cijanie i nie-

¥ Por. L. Stachowiak, Zagadnienie dualizmu antropologicznego w Starym Te-
stamencie i w literaturze miedzytestamentalnej, ,,Studia Theologica Varsaviensia”,
7 (1969) 2, s. 3-332; tenze, Biblijna koncepcja czlowieka. Monizm czy dualizm?
w: W nurcie zagadnien posoborowych, t. 2, Warszawa 1968, s. 203-226.

? Por. A. Zuberbier, Teologia..., dz. cyt.,s. 186.

10 Tamze, s. 230.
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wierzacy, jako majace zwiazek z faskq Bozq. | po drugie, istnieja teologiczne
podstawy, by méwié o mozliwosci zbawienia tych, ktorzy nie naleza do wi-
dzialnych struktur Kosciota, a wigc niechrze$cijan i niewierzacych. W Kon-
stytucji dogmatycznej o Ko$ciele Soboru Watykanskiego Il znajduje sig
nastgpujacy zapis:

Zbawiciel chcial, aby wszyscy ludzie byli zbawieni (por. 1 Tm 2, 4). Ci bo-
wiem, ktorzy bez wlasnej winy nie znajac Ewangelii Chrystusowej i Kosciola
Chrystusowego, szczerym sercem jednak szukaja Boga i wolg Jego przez nakaz
sumienia poznang staraja si¢ pod wplywem laski petni¢ czynem, moga osiagnac
wieczne zbawienie. Nie odmawia tez Opatrznos¢ Boza koniecznej do zbawienia
pomocy takim, ktérzy bez wlasnej winy w ogoéle nie doszli jeszcze do wyraznego
poznania Boga, a usiluja, nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie'l.

Niewatpliwie inne sg motywy, jakimi kieruje si¢ chrze$cijanin w swoim
dziataniu, anizeli racje cztowieka, ktoéry nie wyznaje wiary w Chrystusa, tym
niemniej wszyscy ludzie dobrej woli zdaja si¢ podazaé ,.ku upragnionemu, po-
wszechnemu braterstwu ludzi, ktére wedlug wiary chrzedcijanskiej ma swe
najglebsze oparcie w Bogu, Ojcu wszystkich™2,

2. Humanizm chrzescijanski

Dla A. Zuberbiera wartosci, ktoére nazywamy chrze$cijanskimi, pozostaja
jednocze$nie w pelnym tego stowa znaczeniu warto§ciami humanistycznymi®.
Takie podejécie do wartosci ksztattujacych cztowieka nie jest nowoscia. Wy-
starczy oddac si¢ lekturze Gaudium et spes. Zastuga autora Teologii dzisiaj
jest to, Ze wpisuje t¢ mysl w polska teologig.

Swiadomos¢ cistego zwiazku wartoéci ewangelicznych z humanistycz-
nymi zostanie poglgbiona w nauczaniu papieza Jana Pawta IT'.

W mysli chrzeécijanskiej humanizm zajmuje wazne miejsce. Wedtug J. Ma-
ritaina, autora Humanizmu integralnego (Londyn 1960), chrzedcijanstwo od
samego poczatku postrzegato §cisty zwigzek religii z humanizmem. Juz huma-

I Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Soboru Watykanskiego I, Lumen gen-
tium, 16.

12 A. Zuberbier, Teologia.. ., dz. cyt., s, 232.

13 Por. tamze, s. 232-235.

1 Z rozmdw, jakie miatem szczgs$cie prowadzi¢ z moim profesorem, A. Zuberbie-
rem, mogg powiedzie¢, ze pozostawal nie tylko wdzigczny Janowi Pawlowi Il za to, co
napisal w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis, ale wrgcz zafascynowany
papieskim stwierdzeniem ,,Czlowiek jest droga Kosciola” (nr 14).
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nizm antyczny, a jeszcze bardziej §redniowieczny, jest wyraznie przeniknigty
elementami religijnymi. W $redniowieczu wybijajacym si¢ rysem humanizmu
jest niewatpliwie teocentryzm. Od renesansu humanizm przybiera coraz wy-
razniej charakter antropocentryczny. Ale nie jest to humanizm ateistyczny.
Ten zaznaczy swoja obecno$¢ dopiero w XX wicku, wpisujac si¢ w ideologi¢
systemow totalitarnych. Praktycznie stat si¢ on antyhumanizmem'. Owoca-
mi tego antyhumanizmu staly si¢ wojny, obozy koncentracyjne i tagry, zniewo-
lenie catych narodow, przekonanie, ze w przemianach politycznych obowiazuje
zasada prymatu sity nad prawda. Poniekad ,,punktem dojécia” antyhumani-
zmu, czy — jak kto woli — humanizmu ateistycznego, jest Auschwitz'®. Dla
Kosciola, a szczegolnie w XX wieku dla Soboru Watykanskiego 11, dla papie-
zy zwiazanych z tym Soborem, humanizm stal si¢ — tak to mozna okresli¢
—wyzwaniem. Trzeba byto podja¢ trud przywrocenia humanizmowi jego cech
pierwotnych, religijnych. Ostatecznie bowiem w humanizmie chodzi o uczy-
nienie cztowieka bardziej cztowiekiem 1 tym samym nadanie jego aktywno-
$ci w §wiecie cech w pelni ludzkich.

Humanizm rozumie si¢ jako postawe intelektualna i moralna, akcentujaca
szczegblng doniostos¢ spraw zwigzanych z cztowiekiem, zwlaszcza jego oso-
bowa godno$¢. ,,Humanizm dazy z istoty swej do uczynienia czlowicka bar-
dziej ludzkim 1 do okazania jego pierwotnej wielko$ci przez wprowadzenie go
W uczestnictwo w tym wszystkim, co moze go ubogaci¢ w naturze i w histo-
i, Humanizm jest stuzba, w ktorej cztowiek pozostaje celem dziatan, a pod-

5 Por. ,,Przejawy tej radykalizacji, ktore wywarly najwickszy wplyw, sa znane
i latwo rozpoznawalne, zwlaszcza w historii Zachodu. Nie ma przesady w stwierdze-
niu, Ze rozwoj znacznej czgsci nowozytnej mysli filozoficznej dokonywal sig przy stop-
niowym oddalaniu si¢ od chrzescijanskiego Objawienia, sprowadzajac ja nawet na
pozycje jawnie z nim sprzeczne. W ubieglym stuleciu proces ten osiagnal apogeum.
Niektorzy przedstawiciele idealizmu starali si¢ na rézne sposoby przeksztalci¢ wiarg
1jej tresci, nawet tajemnicg $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, w struktury
dialektyczne poddajace si¢ pojmowaniu racjonalnemu. Temu nurtowi przeciwstawialy
si¢ rozne formy humanizmu ateistycznego, wypracowane pod wzglgdem filozoficz-
nym. Uznaly one wiarg za czynnik alienujacy 1 szkodliwy dla rozwoju pelnej racjonal-
nos$ci. Nie wahaly si¢ przy tym nadac sobie statusu nowych religii i staly sig podsta-
wa programow spolecznych i politycznych, prowadzacych do powstania systemow
totalitarnych, ktore przysporzyly ludzkosci wielu cierpien” (Jan Pawel II, Encyklika
Fides et ratio, nr 46).

16 Por. R. Butiglione, Mys! Karola Wojtyly, Lublin 1996, s. 37, W. Chudy, Wpro-
wadzenie. Na odsiecz prawdzie o osobie ludzkiej, w: R. Butiglione, Mysl Karola
Wojtyly, Lublin 1996, s. 6-7.

17 J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowe-
go Swiata chrzescijanskiego, Londyn 1960, s. 10.
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stawowym motywem tychze dziatan jest mito§¢é!®, Jako stuzba humanizm prze-
nika rézne dziedziny zycia: duchowo$¢, kulture, zycie spoteczne, polityczne,
gospodarcze. ..

Chrystus objawia cztowiekowi Boga, ale tez objawia cztowiekowi czto-
wieka. Je$li humanizm nie jest zdeformowany ideologig, jak np. wspomniany
humanizm ateistyczny, to stanowi on wyzwanie dla mozliwo$ci, jakie tkwig
w cztowieku. Humanista wierzy w cztowieka, wierzy w jego zdolnoS$ci do sta-
wania sie bardziej cztowiekiem. Wiara w czlowieka ponickad wyrasta z wiary
w Boga.

Chociaz istniejg zasadnicze réznice pomigdzy humanizmem religijnym a hu-
manizmem ateistycznym, to jednak mozna dostrzec pewne wartoéci, ktore
umozliwiajg dialog pomig¢dzy cztowiekiem wierzacym w Chrystusa a nie po-
zostajacym pod wplywem wiary chrze$cijanskiej. Chrzeécijanin jest przeko-
nany, ze dobro, jakie uobecnia si¢ w aktywno$ci ludzkiej, ma swoje zrédto
w Bogu. Gdy Ko$cioét wystawia Boga za wielkie rzeczy, jakie On sprawia
(por. Lk 1, 49), to swoim uwielbieniem ogarnia dobro kazdego cztowieka, tak-
7e tego, ktory nie wyznaje wiary w Chrystusa. To, co dla humanizmu jest
charakterystyczne, to wyzwalanie w cztowieku odruchow bezinteresownosci
w czynieniu dobra!®,

Dla humanizmu warto$cia podstawowa jest godno$¢ osoby ludzkiej. Chrze-
$cijanie rozumieja t¢ godnos¢ w $wietle Tajemnicy Wcielenia Chrystusa i Od-
kupienia dokonanego na Krzyzu®’. By¢ moze najpelniejsza forma wypowiedzi
nt. godnos$ci ludzkiej jest ta, ktoéra znajduje si¢ w encyklice Jana Pawla II,
Redemptor hominis. Papiez naucza w tym dokumencie, Ze sens ludzkiego
zycia w pelni wyjaénia si¢ w mito$ci*!. Chodzi o mitos¢, ktora urzeczywistnia
si¢ w spotkaniu osob, nie wylaczajac Boga.

I dlatego wlasnie Chrystus-Odkupiciel (...) ,,objawia w pelni czlowicka sa-
memu czlowiekowi”. To jest 0w — jesli tak wolno si¢ wyrazi¢ — ludzki wymiar

1# Por. Jan Pawel II, Przestanie do uczestnikow Zgromadzenia Plenarnego Pa-
pieskiej Rady ds. Kultury, Chrzescijanski humanizm, ., Osservatore Romano”, 21 (2000) 3,
s. 36-37; tenze, Uniwersytet w stuzbie nowego humanizmu, ,,’Osservatore Roma-
no”, 21 (2000) 11-12, s. 6-8; A. Dziuba, Ewangeliczny humanizm Europy w naucza-
niu Jana Pawla II, w: Problematyka pokoju u papiezy Jana XXIII i Jana Pawla I,
red. J. Lewandowski, Zabki 2004, s. 184-199; R. Rogowski, Nikt nie jest samotnym
szczytem, Krakow 2004, s. 43.

9 Por. Jan Pawel II, Przemowienie do uczestnikow zgromadzenia plenarnego
Papieskiej Rady Cor Unum, Watykan, 7 lutego 2002, ,L’Osservatore Romano”,
23 (2002) 5,s. 48.

20 Por. Jan Pawet I1, Encyklika Redemptor hominis, nr 2—6.

2L Por. tamze, nr 10.
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Tajemnicy Odkupienia. Czlowick odnajduje w nim swoja wlasciwg wielkosé, god-
nos¢ i warto$¢ swego czlowieczenstwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia
na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo!*

W pelni humanistyczne rozumienie godnos$ci ludzkiej osoby staje sig moz-
liwe w $wietle wiary chrze$cijanskiej. Wiara pozwala wlasciwie rozrézniaé
oraz wybiera¢ pomigdzy tym, co jest wartoécig prawdziwie ludzka, a tym, co
jest tylko jej namiastka®.

W ksiazce U podstaw odnowy Karol Wojtyla zauwaza, ze wiara chrze-
$cijanska ma nature dialogiczna®®., Wiara jest taska, §wiadoma postawa czto-
wieka i zadaniem dla niego. Ksztaltuje si¢ ona w czlowieku i rozwija dzigki
spotkaniu, ktorego inspiratorem jest B6g. On objawia sig cztowiekowi 1 On
zaprasza do wspolnoty z sobg. W odpowiedzi wierzacy powierza (zawierza)
siebie Bogu. Dokonuje si¢ to w catkowicie wolnym 1 §wiadomym akcie czto-
wieka®, Moca wiary cztowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem, poniewaz za-
wierza Mitodci. W tym zawierzeniu odstania sig cata glebia humanizmu. Gdy
czlowiek trwa w dialogu z Bogiem, to 6w dialog owocuje dojrzala postawg
wiary, ktora wyraza si¢ z jednej strony uwielbieniem Boga, a z drugiej zdu-
mieniem cztowieka nad soba samym: ,,Jakaz warto$¢ musi mie¢ w oczach
Stworcy cztowiek, skoro zastuzyl na takiego 1 tak pot¢znego Odkupiciela (por.
hymn Exsultet z Wigilii Wielkanocnej), skoro Bog Syna swego Jednorodzo-
nego dat, azeby on, czlowiek nie zgingt ale miat Zycie wieczne (por. J 3, 16)2,
Zdumienie wobec godnosci cztowieka jest wpisane w Ewangelig. Stanowi ono
o misji Ko$ciota. ,,Owo zdumienie, a zarazem przeswiadczenie, pewnos¢,
ktora w swym glebokim korzeniu jest pewnoS$cig wiary, ale ktéra w sposob
ukryty ozywia kazdg posta¢ prawdziwego humanizmu — pozostajg najscislej
zwiazane z Chrystusem”?’,

2 Tamze, nr 10.

B Por. tamze, nr 10.

# Por. K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Kra-
kow 1972, s. 15-28; Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1998, s. 629-634.

3 Por. J. Tischner, O czlowieku. Wybor pism filozoficznych, oprac. A. Bobko,
Wroclaw — Warszawa — Krakéw 2003, s. 416425,

26 Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, nr 10.

¥ Tamze, nr 10; por. L. Balter, Chrystologiczne podstawy humanizmu, w: Tajem-
nica czlowieka. Wokol osoby i mysli ks. Wincentego Granata, red. H. 1. Szumil,
Lublin 1985, s. 293-316; A. Dziuba, Humanizm chrzescijanski jako dar paschalny,
.Collectanea Theologica”, 71 (2001) 3, s. 103-126; P. Goralczyk, Ogolnoludzkie war-
tosci przyniesione przez Chrystusa, ,,Ateneum Kaplanskie” 84 (1992) 1, s. 69-79;
S. Wilkanowicz, Der christliche Humanismus Johannes Pauls II, ,,Communio”,
18 (1989) 5, 5. 504-513.
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Wedhug Jana Pawta II:

Czlowicka nie mozna do kofica zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: cztowiek
nie moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumiec ani
kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnos¢, ani jakie jest jego powolanie i osta-
teczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa®.

Dla Papieza autentyczny humanizm jest mozliwy wtedy, gdy ujmuje si¢
go w $wietle Objawienia. Podczas pielgrzymki do Polski w roku 1979 Jan
Pawel Il wypowiedziat stowa: ,,Ko$ciot przyniést Polsce Chrystusa — to zna-
czy klucz do rozumienia tej wielkiej i podstawowej rzeczywistosci, jakq
Jjest czlowiek™. Humanizmu nie da si¢ w pelni zrozumie¢, je$li pomija sig
jego wymiar chrystocentryczny. Ostatecznie humanizm w najpetniejszym tego
stowa znaczeniu ma swoje zrodto w $§mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa®,
To chrystocentryzm odréznia humanizm chrzeécijanski od wszelkich innych
humanizmow.

W $wietle Tajemnicy Chrystusa znajduja rozwigzanie podstawowe proble-
my czlowieka, zwigzane z sensem jego bytowania, z ostatecznym przeznaczeniem;
jednoczesnie wlasnie dzigki Tajemnicy Chrystusa cztowiek jest wezwany do po-
szukiwan najwlasciwszych, wynikajacych z jego ludzkiej godnosci odpowiedzi
na pytania zwigzane z jego przyszloscia zaréwno doczesna, jak i wieczng?'.

Wiara nie odrywa cztowieka od problemow ludzkich, ale poleca mu angazo-
wac si¢ w ich rozwigzywanie w pelni dojrzale, odpowiedzialnie. Chrzescijanin
ma $wiadomo$¢, ze do nieba idzie przez ziemi¢*. To otwiera chrzeécijanina na
wspotprace z ludzmi, ktérzy angazujq si¢ w humanizowanie §wiata. Pozwala tez
widzie¢ warto$ci obecne w pozachrze$cijanskich systemach §wiatopogladowych
1w zwigzanych z nimi dziataniach czlowieka. Chrzescijanstwo poglebia rozumie-
nie wartoéci, jakie cztowiek innej religii — takze czlowiek niereligijny —uwaza
za swoje. Dlatego Kosciot wzywa do podejmowania dialogu ze wszystkimi
ludZzmi dobrej woli. W postawie dialogu Ko$ciota ze §wiatem uwyraznia sig¢
prawda, ze warto$ci ewangeliczne nie pozostajg inne, obce w stosunku do

2 Jan Pawel I, Homilia na Placu Zwycigstwa w Warszawie. Nie mozna usunqgc
Chrystusa z historii czlowieka, 2 czerwca 1979 r., w: Jan Pawel 11, Nauczanie papie-
skie, t. 2, cz. 1, Poznaf 1990, s. 599.

»® Tamze,s. 599.

¥ Por. A. F. Dziuba, Humanizm chrzescijanski jako dar paschalny, ,,Collectanea
Theologica”, 71 (2001) 3, s. 103-108.

3 R, Kuligowski, Humanizm w mysli Jana Pawfa 11, Kielce 2004, s. 29.

32 Por. P. Teilhard de Chardin, Czlowiek i inne pisma, Warszawa 1984, s. 309-319.

# Por. A. Zuberbier, Teologia..., dz. cyt.,s. 243.
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warto$ci ewangelicznych®. ,, Wszystko, czym czlowiek zyje, co cztowiek tworzy,
1 sam rozwdj spotecznosci, i osoby ludzkiej stanowi historig zbawienia™*. Gloszac
Ewangeli¢, Ko$ciot objawia cztowiekowi sens ludzkiej egzystencji®.

0 ok %

Wierzacy w Chrystusa 1 niechrze$cijanie, a takze niewierzacy, buduja $wiat,
ktory okresla si¢ mianem wspolnego domu. W mozolnym trudzie tworzenia
wspolnoty kierujg si¢ réZnymi motywami. Motywy te sa przynajmniej w pew-
nym stopniu zbiezne. Chrze$cijanie zywig przekonanie, ze ich motywacja jest
glebsza, pozwalajaca pelniej uczestniczy¢ w dziele budowania wspélnego domu.
Humanistyczne motywy nie tylko nie sprzeciwiajg si¢ wierze religijnej, ale
w niej uzyskujg dopelnienie. Autentyczny humanizm nie traci swojego religij-
nego wymiaru, chociaz nie wszyscy to dostrzegaja.

Zusammenfassung
NATUR — UBERNATUR UND HUMANISMUS

In den Werken von Prof. Andrzej Zuberbier finden wir eine Analyse der ge-
genwirtigen theologischen Lehre iiber das Verhiltnis zwischen Natur und Ubernatur.
Diese Analyse fiihrt zur Uberzeugung, dass der Dualismus Natur — Ubernatur keine
echten theologischen Grundlagen hat. In der Bibel finden wir nicht die Begriffe ,,Na-
tur” und ,,Ubernatur”. Zuberbier schreibt, dass die so genannten christlichen Werte
gleichzeitig humanistisch sind. Jedes Gute hat in Gott seine Quelle. Also auch wenn
die Nichtchristen etwas Gute tun, leben sie nicht ohne Gnade Gottes.

Die Lehre von Zuberbier —und von vielen heutigen Theologen — wird eine Grundla-
ge fiir den Humanismus. Der Humanismus schenkt allen Menschen die Mdglichkeit sich
zu treffen und im Dialog zu bleiben. Die Uberwindung des Dualismus Natur — Ubernatur
6ffnet neue Wege in der Theologie und in dem neuen Humanismus.

Ks. dr hab. Roman KULIGOWSKI — ur. w 1948 r. w Sokolowcu, absolwent
Wyzszego Seminarium Duchownego w Kielcach i Katolickiego Uniwersytetu w Lu-
blinie, adiunkt na Uniwersytecie Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie,
w 2005 r. uzyskal habilitacj¢ na Wydziale Teologicznym tejze uczelni, autor artykutow
z zakresu teologicznomoralnych aspektéw dialogu z niewierzacymi oraz humanizmu
chrzescijanskiego; wykladowca teologii moralnej w WSD w Kielcach.

3% Tamze, s. 243.
3 Por. Konstytucja duszpasterska o Koscicle w §wiecie wspdlczesnym Soboru
Watykanskiego Il Gaudium et spes, 41.



