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O CZLOWIEKU ,,NIEZWYCIEZONYM”’
NA PODSTAWIE TRAKTATU O PRAWDZIWEJ WIERZE
AUGUSTYNA

W kazdej epoce czasu, o czym swiadczy najlepiej napisany przez Augu-
styna w 390 r. traktat De vera religione', zagadnienia wchodzace w zakres
wspolczesnej antropologii, stanowia znaczng przestrzen podejmowanych
rozwazan. Wielki mysliciel z Tagasty si¢ga chetnie do zagadnien zwiazanych
z zyciem czlowieka, ujmujac je tak w perspektywie filozoficznej, psycho-
logiczno-moralnej, jak i religijnej. W jego antropologii, gdzie jedno$¢ osoby ludz-
kigj zajmuje miejsce uprzywilejowane, wielo$¢ podnoszonych kwestii shuzy
podkresleniu calego jej bogactwa, a zarazem tajemnicy.

! Traktat ten [ O prawdziwej wierze, thim. J. Ptaszynski, w: Sw. Augustyn. Dialo-
gi filozoficzne, Krakoéw 2001] o charakterze wyraznie apologetycznym napisat Augu-
styn (354-430) w rodzinnej Taga$cie (staroZytne miasto polozone w Algierii w pol-
nocnej Afryce; dzi$ algierska wioska Suk Ahras, blisko granicy Tunezji, 240 km od
Kartaginy), dedykujac go swojemu przyjacielowi i dobroczyncy Romanianowi. Po-
chodzi on z okresu pomigdzy chrztem Augustyna a przyjgciem przez niego kaptan-
stwa (387-391). Byl to czas niezwykle wazny w zyciu mysliciela z Tagasty, jako ze
podejmuje sig on po raz pierwszy tak wyraznej konfrontacji pomigdzy chrzescijan-
stwem a roznymi pradami filozoficznymi, sektami i herezjami. Tylko chrze$cijanstwo,
tj. religia katolicka, zastuguje na miano prawdziwej religii. Por. Ks. F. Draczkowski,
Patrologia, Pelplin — Lublin 1999, s. 365; G. Madec, La patria e la via. Cristo nella
vita e nel pensiero di sant’Agostino, Roma 1993, s. 61-68; G. Vigini, Sant ’Agostino.
L’avventura della grazia e della carita, Cinisello Balsamo 2006, s. 74. Trudno tu tez
sig nie zgodzi¢ zwlaszcza ze znanym augustynikiem, zalozycielem Instytutu Patry-
stycznego w Rzymie ,,Augustinianum”, ojcem Agostino Trapc, ktory podkresla cata
wyjatkowos$¢ dzieta Augustyna, w aspekcie ukazania wlasciwego mu wowczas stanu
ducha. Por. A. Trap¢, Swiety Augustyn. Czlowiek — duszpasterz — mistyk, thum. J. Su-
lowski, Warszawa 1987, s. 118. Byl to dla Augustyna czas ze wszech miar sprzyjajacy
refleksji i kontemplacji we wspolnocie, ktorej dat poczatek.
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Augustyn pozostajac wierny wyznaczonemu sobie juz wczesniej progra-
mowi poznania siebie i Boga?, w kolejnym swoim traktacie ukazuje, jak bar-
dzo te dwie prawdy sa ze soba zwiazane. Nie jest bowiem mozliwe ukazanie
pelnej prawdy o czlowieku, bez odniesienia jej do Boga. Stad tak wyrazne
zaakcentowanie problematyki antropologicznej w traktacie O prawdziwej
wierze, gdzie wiara staje si¢ wladnie tym ,,tajemniczym zwornikiem”, ktory
faczy czlowieka z Bogiem i pozwala mu bardziej poznac siebie. To, co juz
dotychczas o czlowieku napisat Augustyn, podejmujac m.in. problem nie§mier-
telnos$ci jego duszy czy tez wolnej woli, znajduje swoje potwierdzenie w kolej-
nym traktacie, a ponadto zyskuje nowy ksztalt w postaci rozwazan o tylko
jemu wiladciwej charakterystyce bycia invictus — ,,niezwycigzonym’, Pre-
dykat ten taczy si¢ z pragnieniem szczgscia tkwiacym w naturze wszystkich
stworzen zyjacych, a szczegdlnie czlowieka. Z drugiej jednak strony wskazuje
najlepiej, jak ngdzny jest czlowiek uyyjmowany sam w sobie bez Boga.

Dostrzegalna powszechnie krucho$¢ i przemijalno$é ludzkiego zycia, kto-
rej Augustyn do$wiadczyt osobiscie zwlaszcza poprzez niespodziewane roz-
stanie ze swoja matka czy tez przyjacieclem Alipjuszem, nie doprowadzita go
do stwierdzenia pustki lub bezsensownosci wlasnego zycia, ale do jeszcze
scislejszego przylgnigcia do Boga. Tak wiec wychodzac z wlasnego do$wiad-
czenia, jak tez majac na uwadze Zycie innych, starochrzescijanski mysliciel
podejmuje si¢ udzielenia odpowiedzi na pytanie, co jest najwigkszym dobrem
czlowieka. Dobro to nie sposob jest dostrzec bez odniesienia si¢ w pierwszej
kolejnosci do dobr posrednich, jakimi sa dla czlowieka wszelkie jego wladze
duchowe, tj. sity utatwiajace moralne postgpowanie, oraz do najmniejszych

Z noverim me, noverim te” —, .spraw, abym poznal siebie, spraw, abym poznat Cie-

bie”, Solilokwia 11, 1, 1, thum. A. Swiderkéwna, w: Sw. dugustyn. Dialogi filozoficzne,
Krakow 2001, s. 268. Jednym z najbardziej cennych, a jednoczesnie aktualnych komenta-
17y tej nieSmiertelnej intuicji wybitnego mysliciela z Tagasty sa stowa wielkiego jego mi-
tosnika papiez Benedykta X VI, wypowiedziane w dniu 22 kwietnia 2007 r. do wspolnoty
akademickiej Uniwersytetu w Pawii: ,,Sw. Augustyn byt cztowiekiem nieustannie pragna-
cym znalez¢ prawdg, znalez¢ odpowiedz na pytanie, czym jest Zycie, zrozumiec, jak zy¢,
poznaé cztowieka. I wlasnie dlatego, Ze tak bardzo interesowat go cztowiek, musiat szukac
Boga, bowiem tylko w $wietle Boga réwniez wielkos¢ cztowicka, pickno doswiadczenia,
jakim jest bycie czlowiekiem, jawi sig w calej pelni”, w: Niech sw. Augustyn bedzie dla nas
wzorvem dialoguwiary i vozumu, ,,l. Osservatore Romano”, XXVIII (2007), 6/294, s. 13.

? Pragnienie bycia ,,niezwycigzonym” jest jednym z pragnief, ktére kazdy czto-
wiek nosi w sobie. Tych pragnien jest wiele, a wszystkie one koncentruja si¢ ostatecz-
nie wokot Boga, gdyz tylko On jest ich spetnieniem. Problematyka ludzkich pragnien
wystepuje w wielu dzietach $w. Augustyna. Por. Ks. S. Zalewski, Spefnienie ludzkich
pragnien wedtug ,, Enarrationes in Psalmos Swietego Augustyna”, ,Roczniki Teolo-
giczne”, L1(2004), z. 5, 8. 77-95.
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nawet dobr, jakimi sa wszelkie cechy fizyczne, ktore moga sta¢ si¢ narze-
dziem zaréwno do ztego, jak i do dobrego. Cho¢ Pan Bog dat cztowiekowi do
jego dyspozycji wiele dobr, to jednak sam pozostaje dla niego Dobrem najwyz-
szym, Czlowiek za$ shusznie poniesie karg, je$li nie bedzie chciat postepowac
w dazeniu do Boga, albo postapiwszy naprzod, zacznie cofac sig wstecz.

Rézne spojrzenia na zycie. Wraz z rozszerzajaca si¢ w IV wieku chry-
stianizacja Afryki nastepuje stopniowe upowszechnianie si¢ chrzescijan-
skiego systemu wartosci. Proces ten nie byl jednak tatwy, o czym §wiadczy
obecno$¢ weiaz silnego w tym czasie poganstwa, a takze postawa tych, kto-
rzy wprawdzie odstapili od wiary w dawnych bogow, ale nie opowiedzieli si¢
tez po stronie Boga chrzeécijan. To o nich méwi z troska Augustyn:

Wielu zas$ jest takich, ktorzy holduja wszystkim ztym sktonnosciom i kto-
rych zycie to szukanie wrazen, zmaganie, jedzenie, picie, stosunki ptciowe i spa-
nie, a my$l ich czepia sig jedynie wyobrazen, jakie zbieraja z takiego zycia. Z tych
to omamien i bledéw tworza sobie zasady, ktore ich wioda na manowce, lecz
ktorych trzymaja sig kurczowo nawet wtedy, gdy usituja oprze¢ sig pongtom ciata
(...). Zwiaza wigc im r¢ce i nogi i posla w ciemnosci zewngtrzne: tam bedzie placz
1 zgrzytanie zgbow (Mt 25, 25). Stanie sig tak nie dlatego, by sig rozmitowali
w czyms$ dobrym (kt6z by bowiem si¢ w czyms takim rozmitowal?), lecz poniewaz
to, co umitowali, jest zrodlem takiego losu i1 nieuniknienie prowadzi do niego
swych mito$nik6w*.

Taka postawa wspotczesnych Augustynowi ludzi, choé ro$ci sobie tytut dum-
nie brzmiacej ,,wolno$ci” od wszelkiej religii, to jednak jest w rzeczywistosci
jaka$ forma zniewolenia. Cztowiek bardzo szybko potrafi z wtasnych ztych
przyzwyczajen, ktore nickiedy staja si¢ wrecz namigtno$ciami, uczynic swo-
ich bozkow. W takiej sytuacji

dopoki jednak drgezy duszg mito$¢ ku rzeczom rodzacym sig i przemijajacym
i cierpienie z ich powodu, dopdki marnieje, ufajac przyzwyczajeniom codzienne-
go zycia i zmystom ciata, karmigc sig ztudnymi wyobrazeniami, szydzi z tych, kto-
1Zy twierdza, Ze istnieje cos, czego nie mozna widzie¢ oczyma ani wyobrazi¢
sobie, lecz co jedynie sama mys$la i rozumem daje sig dostrzec®.

Niewola zmystow zamyka cztowiekowi droge ku wyzszym warto$ciom,
ktérych zmysly te nie sa w stanie dosiggnac.

4 Sw. Augustyn, O prawdziwej wierze, LIV-105, s. 812-813. Niezastapione zrédto
przyjemnosci i rozrywki w czasach Augustyna stanowity publiczne widowiska, a teatr lub
cyrk byty przez wielu czesciej odwiedzane niz $wiatynie. Por. A. G. Hamman, Zycie
codzienne w Afryce Potnocnej w czasach sw. Augustyna, Warszawa 1989, s. 152-177.

> O prawdziwej wierze, 111-3, s. 735.
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Majac na uwadze wyzszo$¢ duszy nad ciatem, to na niej spoczywa odpo-
wiedzialnos¢ za oddalenie si¢ od prawdy i niewltasciwe ukierunkowanie mito-
$ci. A zatem

to grzech wprowadza w blad dusze, kiedy szuka ona w rzeczach prawdziwosci, cho¢
samga prawdg porzucita i wzgardzila nia. Za to, ze bardziej kochata dzieta niz ich twor-
cg 1 samg sztuke, za karg ulega takiemu omamieniu, Zze w dzietach doszukuje si¢
mistrza i sztuki. Skoro za$ nie moze go znalez¢ (Bég bowiem nie podpada pod zmysty
cielesne, lecz pociaga ku sobie mys$l), same dzieta bierze za sztuke i mistrza®.

Na strazy wlasciwej hierarchii wartos$ci stoi prawda, ktéra w Bogu jest Praw-
da niezmienna 1 najwyzsza. Prawda oznacza to, co istnieje rzeczywiscie i nie-
zaleznie od umystu poznajacego. Tkwi ona w samej duszy, we wngtrzu
czlowieka, a jej obecnosé cztowick uswiadamia sobie w procesie umystowe-
go poznania. Ma ona charakter normatywny i1 zobowiazujacy.

Czlowiek w podstawowej swej strukturze dychotomicznej cieszy si¢ wol-
nawola, cho¢ i ta moze ulec znieksztalceniu, wtedy wtasnie, gdy oddala si¢ od
prawdy. Nickiedy nie jest to tylko czg$ciowe znieksztatcenie woli cztowieka,
ale wrgcz postepujace jej zepsucie’. Czlowiek, jako istota rozumna i wolna,
pozostaje zawsze zwiazany z pigknem calego stworzonego $wiata, stajac na
jego szczycie. Tak jak w otaczajacym $§wiecie byty nizsze wystepuja wraz
Z wyzszymi, a jego calo$¢ ukazuje sig¢ wowczas w petnej doskonatosci, tak
réwniez dzieje si¢ w §wiecie dusz®. Poprzez roznorodnosé bytdw, wérdd kto-
rych sa nieszczesliwe dusze grzesznych oraz szczesliwe dusze sprawiedli-
wych, wszech§wiat odznacza si¢ swoja pelnia i doskonatoscia.

Pragnienie, aby by¢ ,,niezwyciezonym”. Augustyn, jako doskonaty
znawca natury czlowieka, wskazuje nie tylko na to, co jest jej najbardziej wla-
Sciwe, ale rowniez skad zar6wno to, co dobre, jak i to, co zte pochodzi. Pierw-
szy cztowiek stworzony przez Boga odznaczat si¢ prawos$cia i doskonaloscia.
Przy swoim Panu i Stworcy byt szczgsliwy. Nie ulega watpliwosci, 1z ,,chce-

¢ O prawdziwej wierze, XXVI-67, s. 785.

7 Chodzi tu o proces, gdzie ,,poczatkiem zepsucia duszy rozumne;j jest wola czy-
nienia tego, czego zabrania najwyzsza i najglgbsza Prawda”, O prawdziwej wierze,
XX-38,s. 760.

8 Majac na uwadze pigkno stworzonego §wiata, Augustyn podkresla: ,,Istota
bowiem rozumna, czysta od wszelkiego grzechu, poddawszy si¢ Bogu, sama panuje nad
resztg Swiata, ktory jej podlega. Ta za$, ktora zgrzeszyla, znajduje sig w takim potozeniu,
jakie jest dla niej odpowiednie, i w ten sposob wszystko jest wlasciwie urzadzone przez
Boga, Stworce i Rzadce wszech$wiata. Potgpienie grzesznych, doskonalenie sig sprawie-
dliwych, doskonato$¢ blogostawionych — oto trzy podstawy nienagannego pigkna
catego stworzonego swiata”, O prawdziwej wierze, XX111-44, s. 766.
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my by¢ niezwycigzeni, i shusznie. To bowiem istota nasza wzigla z Boga, na
ktoérego obraz zostata stworzona; powinna jednak przestrzegac¢ przykazania,
a jesliby je zachowata, nikt by nas nie zwycigzyl’. U poczatku przyjazni czto-
wieka z Bogiem stanat grzech niepostuszenstwa, poprzez ktory grzech i Smieré
staly si¢ dziedzictwem catej ludzkosci. Wskutek grzechu czlowiek stracit po-
siadana zdolnos¢, tg specyfike odnoszaca go w sposob jedyny w swoim ro-
dzaju do Boga. Podczas gdy w przypadku pierwszego czlowieka jego cielesne
pragnienia byly podporzadkowane jego woli, tak w chwili obecnej brak jest tej
roéwnowagi, co jednak nie znaczy, ze cztowiek jest calkowicie zly. Cho¢ ujaw-
niaja si¢ w nim na rézne sposoby jego zle sklonnosci, to jednak nie utozsamia
si¢ on z nimi. Dlatego nalezy pamigtaé, iz ,,moéwimy, Ze jeste§my ludzmi, a czlo-
wiek, chociaz ma zte sklonno$ci, sam przeciez zla sklonno$cia nie jest. O ilez
zatem wigcej chwaly, gdy zwycigza nas czlowiek, niz gdy zwycigza nas zla
sktonno$¢”!. Sa trzy rodzaje ztych sktonnosci, ktorym moze ulec cztowick:
pozadliwo$¢ ciala, pozadliwo$¢ oczu oraz pycha tego zywota. Wszystkie one
usituja zamkna¢ cztowieka w obszarze §wiata materialnego oraz tak ukierun-
kowac jego pragnienia, aby zrezygnowat on z wymiaru duchowego i nadprzy-
rodzonego. W jaki sposob nalezy walczy¢ ze ztem w sobie, tego nauczyl nas
najlepiej sam Chrystus, odwieczna Prawdal!l. Czlowiek podejmujac walke z na-
migtno$ciami Swiata, czyni migjsce dla mitosci, dzigki ktorej moze kocha¢ Boga
ponad wszystko, a swego blizniego z uwagi na Niego.

Czlowiek, o ktérym mowi Augustyn, jest ze swej natury niestrudzony
w poszukiwaniu szczgécia, ktore ostatecznie odnajduje w Bogu. Poszukiwa-
nie Boga w ziemskim zyciu cztowieka dokonuje si¢ na rézne sposoby. Slady
Jego obecno$ci znajduja sie¢ w otaczajacym cztowieka swiecie przyrody, ale
jest On tez obecny w samym czlowieku. Stad Augustyn tak wyraznie zachg-
ca do wnikania w samego siebie:

Nie wychodz na $wiat, wroc do siebie samego: we wnetrzu czlowieka mieszka
prawda. A jesli dostrzezesz zmienno$¢ wlasnej istoty, wykrocz nawet poza siebie
samego. Pamigtaj jednak, ze skoro wykraczasz poza siebie samego, wykraczasz po-
za duszg rozumna, Daz wige tam, skad samo $wiatto rozumu bierze swa jasno$¢!?,

® O prawdziwej wierze, XLV-85, 5. 799. Na czym polega 6w obraz Bozy w czlo-
wieku? Niewatpliwie jest nim pragnienie wiecznosci i niezwycigzonosci. W dalszych
rozwazaniach Augustyn poswigca tez wiele miejsca wlasciwej cztowiekowi zdolnosci
dawania siebie innym.

19O prawdziwej wierze, XLLV-85, s. 799. Augustyn podejmujac nawet trudne
tematy, w glgbi duszy pozostaje optymista.

1 Por. O prawdziwej wierze, XXX VIII-49, s. 787. Por. takze G. Madec, La patria
elavia...,dz. cyt.,s. 68.

120 prawdziwej wierze, XXX1X-72,s. 788. W powyzszej wypowiedzi Augusty-
na dostrzega sig istotg tego, co w p6zniejszym czasie zostanie nazwane metoda intro-
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Prawda, ktora jest niezmienna, tkwi nieroztacznie w duszy. Przez rozum du-
sza oglada prawdg. Sam za$ rozum jest duchowa wladza poznawcza cztowie-
ka, ktora odznacza si¢ poprzez swoja niezmiennos$¢ i niezniszczalnose.

Wedhug pierwotnie ustanowionego porzadku w §wiecie stworzen najwyz-
sze miejsce zajmuja potegi anielskie z powodu doskonalo$ci natury i1 prawej
woli. Czlowiek poprzez rozum i wladzg¢ mys$lenia odrdznia si¢ od natury zwie-
rzgcej, a w swej podstawowej strukturze sklada sig z duszy i ciata. Obecny stan
czlowickanie w wymiarze swego ontycznego statusu, ale wlasciwych mu wladz
1 predyspozycji odbiega od stanu w momencie stworzenia, dlatego tez

powolani jestesmy do odzyskania doskonalej natury ludzkiej, jaka Bog stworzyt
przed naszym grzechem; wezwani jesteSmy do wyrzeczenia si¢ umitowania tej
natury, na ktora przez grzech zastuzylismy. Musimy wigc nienawidzi¢ to, od cze-
go pragniemy si¢ uwolni¢®.

Proces odzyskiwania pierwotnej natury przez cztowieka nie jest automatycz-
ny i nie dokonuje si¢ samoczynnie, co znaczy, iz dominujaca funkcj¢ pelni w nim
jego wolal*, Gdyby wola sama w sobie byta zgodna z natura, a nie zla, to
przyczynialaby si¢ do jej zachowania. Najczesciej jednak albo niewiedza po-
zbawia czlowieka swobodnej decyzji woli, albo cielesne natogi.

spekeji, ktéra prowadzi do poznania czlowieka. Por. Ks. J. Pastuszka, ,, Grande pro-

Jundum est ipse homo” (Conf. IV, 14). Koncepcja czlowieka wedlug Sw. Augustyna,
w: Z zagadnien kultury chrzescijanskiej, pr. zb., Lublin 1973, s. 289. Niejako przedhu-
zeniem tych stow jest rtéwnie znana wypowiedz Augustyna: ,,Oto ludzie wedruja, aby
podziwiac szczyty gor, wysoko wzniesione fale morza, szeroko rozlane rzeki, Ocean
otaczajacy ziemig, obroty gwiazd. A obok siebie obojgtnie przechodza. A przecicez,
gdy przed chwila wymienialem wszystkie te ogromne rzeczy, na zadna z nich nie pa-
trzylem oczyma. Lecz w ogole nie mowitbym o nich, gdybym tych gor, fal, rzek, gwiazd,
ktore wezesniej widzialem, i Oceanu, o ktorym mi opowiedziano, nie widzial wewnatrz
siebie, w mojej pamigci, i to w tak rozleglych przestrzeniach, w jakich widziatbym
jew $wiecie pozamna”’, Wyznania X, 8, tham. Z. Kubiak, Warszawa 1978, s. 183—184.
Por. W. Dawidowski, Sw. Augustyn, Krakéw 2005, s. 49.

B3 O prawdziwej wierze, XLVI-88, s. 801. Radykalizm Augustyna co do zerwania
Z tym, co ogranicza cztowieka stuzy wlasciwemu ukierunkowaniu go, w kontekscie
jego odwiecznego powolania.

1 W zwigzku z koficem czasu i $wiata doczesnego, ,,$pieszmy si¢ i przechadzaj-
my si¢, dopoki dzien przed nami, by ciemnoéci nas nie ogarnely (por. J 12, 35). Spiesz-
my wyzwoli¢ si¢ od drugiej $mierci (Ap 20, 6.14; 21, 8), kiedy to nie ma nikogo, co by
o Bogu pamigtal, i od piekla, gdzie nikt Boga nie bgdzie wystawiat (por. Ps 6, 6)”,
O prawdziwej wierze, LII-101,s. 810-811.
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Czlowiek ,,ziemski” a czlowiek ,,niebianski”. Z licznych wypowie-
dzi Augustyna o czlowieku wynika jednoznacznie, iz jest on nade wszystko
rzeczywistoscia dynamiczna. W niczym nie umniejszajac wewngtrznej jedno-
$ci osoby ludzkiej, starochrzescijanski mysliciel stara si¢ naswietli¢ rozne wymiary
jego struktury cielesno-duchowej. Ujmujac zycie czlowieka w jego aspekcie
tylko 1 wylacznie ziemskiej cielesno$ci, dostrzegamy w nim to, co przeksztatca
si¢ 1 zmienia, przechodzac poprzez nastgpujace po sobie okresy: niemowlgc-
twa, dziecinstwa, mlodosci, dojrzatosci, wicku podeszlego i starosci. Cztowiek
traktowany tylko 1 wylacznie w takim aspekcie zasluguje na miano ,,starego”
czlowieka, ,,zewngtrznego” i ,,ziemskiego™". Jest on podobnie jak rzeczy ma-
terialne ze swej natury przemijajacy. Nie mozna jednak zapomniec, iz

sa jednak i tacy, ktorzy to Zycie zaczynaja z konieczno$ci na ten dawny sposob,
lecz pdzniej odradzaja sig¢ wewngtrznie 1 w dalszych okresach Zycia przetamuja sig
wlasna moca ducha i za wspomozeniem Madrosci zabijaja w sobie ,,starego” czto-
wieka i poddaja si¢ prawom niebieskim, zanim si¢ calkowicie przeobraza po
widzialnej $mierci'®.

Tak rodzi si¢ 1 przechodzi przez poszczegdne szczeble doskonalenia si¢ w wy-
miarze duchowym ,,nowy” czlowiek. O ile pierwsze pigc stopni rozwoju we-
wngtrznego oznaczaja postgpujaca przemiang zycia doczesnego, ktora jest
stopniowym odchodzeniem duszy od spraw ziemskich, tak ostatnie dwa stop-
nie prowadza ja do catkowitego zapomnienia o Zyciu doczesnym, ktorego miej-
sce zajmuje szcze§liwosé wieczna'”. Od Boga pochodzi moc, dzigki ktorej
czlowiek z mitoénika §wiata cielesnego staje si¢ przybranym synem Bozym
(por. J 1, 12).

To, co odnosi si¢ do zycia ziemskiego i materialnego kazdego czlowicka
ma réwniez zastosowanie w odniesieniu do istnienia calej ludzkosci. Dlatego
tez podkresla Augustyn:

(...) ludzkos¢ cala, ktérej zycie, podobne do Zycia jednego cztowicka, rozciaga si¢
od Adama az do konca tego $wiata, zgodnie z prawami ustanowionymi przez

5O prawdziwej wierze, XXVI1I-48, s. 768-769. Nawet taki cztowiek —tak zreszta,
jak i cala materia — co podkresli Augustyn zwlaszcza przeciw manichejczykom i neo-
platoficzykom, nie jest jednak zly, gdyz cata natura jest w swej istocie dobra. Wszyst-
ko, co zostalo stworzone jest dobre, bo pochodzi od Stworcy.

16 O prawdziwej wierze, XXVII-48, s. 769.

17 Por. O prawdziwej wierze, XXVII-49, s. 770. Obraz drabiny, po ktorej siedmiu
szczeblach przemiesza si¢ dusza w drodze do swojej dojrzatosci i zrozumienia, znaj-
duje réwniez u Augustyna czgste zastosowanie. Por. takze H. Chadwick, Augustyn,
Warszawa 2000, s. 79.
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Opatrzno$¢ Boza, dzieli sig na dwa obozy. Z jednej strony stoi thum grzesznikow, kto-
1zy od poczatku do konca wiekéw Zyja na obraz cztowieka ziemskiego; z drugiej —
szereg pokolen oddanych jedynemu Bogu, od Adama do Jana Chrzciciela, pro-
wadzacych zycie czlowieka ziemskiego jakby na mocy jakiego$ prawa niewoli's.

Tak Augustyn zarysowuje swoja koncepcje dwu krolestw, czy tez spoteczno-
Sci, ktora z czasem stanie si¢ koncepcja dwu panstw. Rozgraniczenie pomig-
dzy czlowickiem ,,ziemskim” a ,,niebianskim” znajduje swoje przedtuzenie
w rozroznieniu pomigdzy czlowiekiem ,,zewngtrznym” a ,,wewngtrznym”.

Czlowiek ,,zewnetrzny” i czlowiek ,,wewnetrzny”. W zaleznosci od
sposobu, w jaki czlowiek przezywa swoje zycie, mozna go uznac za cztowieka
»Zewnetrznego” lub ,,wewngtrznego”. Nie jest to jednak podziat automatyczny,
gdyz podmiotem podlegajacym zmianom jest jeden i ten sam cztowiek. Nie ulega
tez watpliwosci, iz podczas gdy czltowiek ,,zewngtrzny” niszczeje z dnia na
dzien, czlowiek ,,wewnetrzny” odradza sie (por. 2 Kor 4, 16)¥°, Owo niszczenie
si¢ cztowieka ,,zewngtrznego” moze dokonywac si¢ wraz ze wzrostem czlo-
wieka ,,wewngtrznego”, albo tez jako naturalna konsekwencja przemijalno$ci
tego, co doczesne. Biorac pod uwagg obydwa przypadki niszczenia, wraz

ze wzrostem wewnetrznego, caly si¢ odnawia na lepsze, az odrodzi si¢ catkowicie na
dzwick traby ostatecznej (por. Mt 24, 31; 1 Tes 4, 16; 1 Kor 15, 52) i nie bedzie ani
niszczyt, ani ulegal zepsuciu. Niszczejac zas z wlasnym uszczerbkiem, stacza sig
do rzedu pigknosci bardziej podatnych na zniszczenie, wedhug kolejnosci kar®.

Elementem ozywiajacym ciato cztowieka jest jego dusza. To wlasnie ona

nadaje mu rownomierny ruch, jak szuka wlasciwych dla siebie warunkow, przezwy-
cigza w miar¢ mozliwosci niebezpieczenstwa lub chroni si¢ przed nimi, a wszelkie
wysitki kieruje ku jednemu celowi — ku zachowaniu swego istnienia; dusza ta jesz-
cze wymowniej niz ciato $wiadczy o owej Jednosci, tworczyni wszystkich istot®!.

Mieszkaniem i ojczyzng duszy jest sam Bog, ktory ja stworzyl i jest dla nigj
zrodlem szczgscia. Bliski zwiazek duszy z Bogiem sprawia, ze

jesli dusza rozumna stuzy swemu Stworcy, za sprawa ktorego, przez ktorego i na
wzor ktérego powstata, wszystko jej stuzy: zaréwno zycie doczesne, ktore jest jej

8 O prawdziwej wierze, XXVII-50,s. 770-771.

¥ O prawdziwej wierze, XL-74, s. 790. Por. V. Grossi, L antropologia agostinia-
na, w: Dizionario di Spiritualita Biblico Patristica, v. X1, Roma 1995, s. 203.

O prawdziwej wierze, XL1-77,s. 792.

2 O prawdziwej wierze, XLI-77, 8. 792-793. Widaé tu wyrazne nawiazanie zwlaszcza
do Plotyna, ktory podkreslal, Zze z Jedno$ci bedacej na poczatku $wiat doszedt do r6zno-
rodnej wielosci. Nalezy wigc odwrocic sig od tej wielosei 1 powr6ci¢ do Jednoscei.
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tak bliskie i pomoca jej jest w panowaniu nad ciatem, jak rowniez samo cialo,
najnizsza istota, ktore catkowicie duszy ulega i nad ktérym ona wedtug woli pa-
nuje, nie doznajac od niego zadnej przykro$ci; nie w nim bowiem ani przez nie
szuka szczeéeia, lecz sama bezposrednio czerpie je z Boga®.

Tak jak dusza stanowi element ozywiajacy ciato, tak Bog jest zyciem duszy.
Tym, co taczy cztowicka z Bogiem i stanowi tre$¢ jego zycia wewnetrznego
jest mito$c.

Prawdziwie ,,niezwyciezony” czlowiek. Do cech, jakie odrdzniaja czlo-
wieka od otaczajacego go §wiata nieozywionego, roslinnego czy zwierzgcego,
nalezy m.in. glgboko wpisane w jego dusze pragnienie dos§wiadczenia blisko-
$ci Boga, nawiazania z Nim bliskiej relacji. Tylko bowiem zespolenie si¢ czto-
wieka z Bogiem jest dla niego najwigkszym dobrem, a ponadto nadaje jego
zyciu prawdziwej mocy. Co do tego Augustyn nie ma najmnigjszej watpliwo-
$cii dlatego wyraznie stwierdza:

Prawdziwie wigc i niewzruszenic niezwycigzony jest cztowiek, ktory zespolit
si¢ z Bogiem, nie po to, aby sobie u Niego na jakie$ dodatkowe dobro zastuzy¢,
lecz dlatego, ze samo zespolenie z Bogiem jest dla niego jedynym dobrem?.

Jako ze Bog jest Dobrem najwyzszym i Bytem samym w sobie, dlatego tez
jest On pierwszym i najwazniejszym ,,przedmiotem” pragnien cztowieka. Przy-
pisanie czlowiekowi przymiotu ,,niezwycigzonos$ci” ma tu charakter metafo-
ryczny i nie oznacza, iz moze on w jakikolwiek sposob roscic sobie prawo do
swojej niezalezno$ci badz autonomii, gdyz cala jego moc i sita pochodzi od
Boga, ktory jest ,,niezwycigzony” w pelnym tego stowa znaczeniu.

Czlowiek przez cale swoje zycie cieszy sig pomoca Boga, przez co

nie obawia sig¢ wigc nieprzyjazni, wsparty opieka Tego, ktoérego nauka i faska
zaleca kochac nieprzyjaciol. Dla takiego cztowieka nie wystarczy nie smucic sig,
gdy znosi uciski, on nawet cieszy si¢, bo wie, ze ,,ucisk sprawuje cierpliwosc,
a cierpliwos¢ doswiadczenie, doswiadczenie za$ nadziejg. A nadzieja za$ nie za-
wodzi, gdyz mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego,
ktoéry nam jest dany” (por. Rz 5, 3-5)*.

Bog poprzez swoja wlasna mito$¢ pobudza czlowieka do mitosci. W mocy
Ducha Swigtego mito$¢ ozywia postgpowanie czlowieka, stajac si¢ drogo-
wskazem i zrodtem mocy.

2 Oprawdziwej wierze, XLIV-82,s. 797.

B0 prawdziwej wierze, XILVII-90, s. 803. Chodzi tu o duchowe zespolenie sig
7 Bogiem, wewngetrzng z Nim jedno$é.

2 Oprawdziwej wierze, XLVII-92, 5. 804.
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Czlowiek ,,niezwycigzony” jest szczgsliwy, a jego szczgécie polega na
»posiadaniu” Boga®. Jest to szczescie, ktérego nie mozna utracié¢, w przeci-
wienstwie do tego, z czym czlowiek wezesniej czy pozniej b¢dzie musial si¢
rozsta¢®. Niezwykle wazne jest tu wlasciwe ukierunkowanie mitosci. Majac
jenauwadze, Augustyn wyjasnia:

Kto zas zwycigzyt swe zle sklonnosci, tego i cztowiek zwycigzy¢ nie moze.
Ulega bowiem tylko ten, komu przeciwnik zabiera to, co on kocha. Ten wige, kto
kocha tylko to, czego kochajacemu zabra¢ nie mozna, ten bez watpienia jest
niezwycigzony i zadna zawis¢ go nie drgczy. Kocha bowiem takie dobro, Ze im
wigcej ludzi pragnie je pokochaé i posiasé, tym usilnigj si¢ z tego cieszy?’.

Milo§¢ jest pierwsza i niezastapiona zasada zycia cztowieka prawdziwie
,Lhiezwycigzonego”. Zgodnie ze swa natura nie moze by¢ ona wybidrcza czy
tez elitarna, ale winna by¢ oparta na pierwszym 1 najwazniejszym dobru, jakim
jest sam Bog. Taki cztowiek

kocha bowiem Boga z calego serca, z calej duszy, ze wszystkiej mysli swej, a bliz-
niego swego jak siebie samego (por. Pwt 6, 5; Kpt 19, 18; Mt 22, 37-39). Nie
zazdro$ci mu wigc, ze moze by¢ tym, czym on sam: owszem, pomaga mu jeszcze
w miar¢ mozno$ci. Nie moze tez utraci¢ blizniego, ktérego kocha jak siebie

# To sam Boég jest szcze$ciem cztowieka, ktory z kolei nie pozostaje obojetny na
los innych: ,,Nie jest tez nieszczgsliwy przez czyjes nieszczgscie, bo nie jest takze
sprawiedliwy przez czyjas sprawiedliwos$¢. A poniewaz nikt mu nie moze zabrac spra-
wiedliwosci 1 Boga, nikt mu nie moze réwniez zabrac¢ szczgscia. Jesli zas przejmuje sig
czyims$ niebezpieczenstwem, blgdem lub cierpieniem, daje wzruszeniu dostep do sie-
bie na tyle tylko, by moc nie$¢ pomoc, poprawiac lub pocieszac, ale nie na tyle, by
straci¢ nad soba panowanie”, O prawdziwej wierze, XLVII-91, s. 803—-804.

% Rowniez pelne szezescie cztowicka moze kryé si¢ za pozorami: ,,Kto wigc osia-
gajac powodzenie, osiaga to, czego utrata moze mu sprawic bol, cho¢ pozornie jest
zwycigzea, ponosi klgske; lecz ten, kto ustepujac, osiaga to, czego nie moze utracic¢
wbrew swej woli, ten zwycigza, cho¢ pozornie ponosi klgske”, O prawdziwej wierze,
XLVII-92,s. 804.

7 O prawdziwej wierze, XLVI-86, s. 799. Wielki mySliciel z Tagasty nie waha si¢
ukazac calej prawdy o cztowieku, tym bardziej, aby ,,bycie niezwycigzonym” nie stato
si¢ dla niego powodem préznej chwaty: ,,Zaden bowiem cztowick nie jest niezwycigzo-
ny sam z siebie, lecz przez owo niezmienne prawo, ktére jedynie czyni wolnym tego,
kto mu shuzy. Nic mu bowiem nie moze odebrac tego, co kocha, i przez to jedno staje
si¢ on niezwyci¢zony i doskonaly. Jesli bowiem czlowick kocha cztowieka, ale nie jak
siebie samego, lecz jak zwierz¢ domowe albo taznig, albo ptaka pigknie upierzonego
czy méwiacego, to znaczy tak, aby obcujac z nim, uzyskac jakas doczesng przyjem-
no$¢ lub korzys¢ —to z konieczno$ci popada w niewolg, nic u cztowicka, lecz u owej
natrgtnej i obrzydliwej sktonnosci, przez ktora nie kocha cztowieka, jak cztowieka
nalezy”, O prawdziwej wierze, XLVI-87, s. 800.
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samego: boi w sobie nie to mituje, co dostgpne dla oczu i innych zmystéw ciata.
Nosi wigc w sobie tego, ktorego jak siebie kocha®®,

Podstawa mitosci wladciwie ukierunkowane;j, ktora pozwala cztowickowi
stawac si¢ ,,niezwycigzonym”, znajduje si¢ w sprawiedliwosci stojacej na strazy
wiasciwe] hierarchii warto$ci®. Ziemskie zycie cztowieka jest tylko wstgpnym
etapem mitosci Boga, a jej pehia bedzie miata miejsce w zyciu przysztym*®. Czto-
wiek, ktory kocha Boga ponad wszystko 1 w Nim poktada swoja nadziejg, w przy-
sztym zyciu do$wiadczy pelnej radoéci*!. Poprzez mitos¢ do Boga czlowiek
0CZyszcza swoje serce, a tym samym postgpuje na drodze duchowego rozwoju.

Mitos¢ do Boga oraz mitosc¢ blizniego jest w cztowieku zrodlem nadprzy-
rodzonej mocy, ktora calemu jego zyciu nadaje nowe wymiary. W przeciwien-
stwie do cztowieka ,,zmystowego” i ,,ziemskiego”,

tak powstaje czlowiek uduchowiony, ktéry o wszystkim sadzi, nie podlegajac
zadnemu sadowi (por. 1 Kor 2, 15), kochajacy Boga calym sercem, cala dusza, cala
mys$la, a blizniego swego nie cielesnie, lecz jak siebie samego. Siebie zas kocha
duchowo ten, kto ukochat Boga ze wszystkiego, co w nim Zyje. Na tych bowiem
dwoch przykazaniach zawist caty Zakon i Prorocy (por. Mt 22, 37-40)%.

Umitowanie Boga ponad wszystko pozwala czlowiekowi wlasciwie ukierun-
kowac mitos¢ do drugiego cztowieka poprzez wlasciwa mitos¢ samego siebie.

%O prawdziwej wierze, XLVI-86, s. 799-800. Dla Augustyna mito$¢ cztowieka
do Boga wyraza si¢ w peli poprzez stowo caritas. Por. A. Nygren, Eros e agape. La
nozione cristiana dell amore e le sue trasformazioni, Bologna 1971, s. 457. Przeci-
wienstwem milosci Boga jest szeroko rozumiana mitos$¢ $wiata, gdyz Swiat to nie tylko
to, co otacza czlowieka, ale i sam cztowiek bedacy mieszkancem takiego swiata.

¥ Kogo pociaga wolnos¢, niech dazy do wyzwolenia si¢ od mitosci rzeczy prze-
mijajacych, a kogo pociaga wladza, niech sig podda i przylgnie do Boga, jedynego
wladcy wszechrzeczy, i niech kocha Go wigcej niz siebie samego. Oto doskonata spra-
wiedliwo$¢, ktora nam kaze wigcej kocha¢ to, co wigcej warte, mniej to, co mniej
wartosciowe”, O prawdziwej wierze, XLVIII-93, s. 804.

30 Zmierzanie ku Bogu zaktada upodobnienie sig do Niego. Stad tez: , Nic wigc
dziwnego, ze taka wlasnie nagrodg otrzymuja ci, ktorzy w poznaniu kochajg jedynie
prawdg, w dziataniu jedynie pokoj, w ciele jedynie zdrowie. Po tym Zyciu w nich si¢
dokona to, co w tym zyciu najbardziej mituja”, O prawdziwej wierze, L111-103, s. 812.

31 Jest to rado$¢ ptynaca z doswiadczenia bliskosci Boga: ,,Ci za$, ktdrzy dobrze
uzywaja czy to pigciu zmystow ciala, by wierzy¢ w dzieta Boga, stawi¢ je 1 zywi¢ mitos¢
ku Niemu, czy to dzialania i poznania, by uspokoi¢ wlasna naturg i pozna¢ Boga,
wchodzg do rado$ci Pana swego”, O prawdziwej wierze, LV-106, s. 813.

32 O prawdziwej wierze, X11-24, s. 750-751. Rodzenie sig ,,nowego” cztowieka
domaga si¢ $mierci ,,starego”. Stad podkresla §w. Augustyn: , Nikt nie stanie si¢ takim,
jakim pragnie by¢, jesli przedtem nie znienawidzi siebie takiego, jakim jest”, O prawdzi-
wej wierze, XLVIII-93, s. 805.
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Czlowiek ,niezwycigzony” a inni ludzie. Zycie czlowicka na ziemi
w sposob nieunikniony ztaczone jest ze wspolnota, ktora tworzy. O ile z jednej
strony pragnie on jak naj$cislejszej wspolnoty z Bogiem, tak z drugiej — nie
moze mu by¢ obcy los innych. Majac na uwadze Zycie wspdlnotowe, o czto-
wieku ,,niezwycigzonym” mozna powiedzie¢ za Augustynem, iZ:

Takiemu cztowiekowi, dopdki zyje tu, na ziemi, przyjaciele daja sposobnos¢
do okazania wdzigcznosci, nieprzyjaciele — do cierpliwosci, ci, ktérym moze po-
moée — do dobrych uczynkéw, a wszyscy do zyczliwosci. Cho¢ nie kocha rzeczy
doczesnych, uzywa ich we wlasciwy sposéb, a nie mogac udziela¢ sig¢ wszystkim
ludziom jednakowo, wspiera ich zaleznie od swoich z nimi stosunkow™.

Miara relacji cztowicka tak do otaczajacego $wiata, jak 1 do innych ludzi jest
jego mito$¢. Mozna kochaé rzeczy oraz osoby. Mitoé¢ bedaca wyznacznikiem
ludzkiego dzialania przejawia si¢ na wiele sposobow. W przypadku cztowicka
,Lhiezwycigzonego”, jak zaznacza mysliciel z Tagasty:

Poniewaz jednak nie moze pomaga¢ wszystkim, ktorych jednakowo kocha,
bylby niesprawiedliwy, gdyby nie pomagat przede wszystkim tym, z ktérymi go
najwigeej taczy. Lacznosé zas duchowa jest wigksza niz ta, ktora wynika z czaso-
wych i przestrzennych warunkow naszego urodzenia. Najsilniejsza jednak jest
ta, ktora jest ze wszystkich najcenniejsza. Nie trapi si¢ wiec taki cztowiek czyjas
$miercia, bo ten, kto cata dusza Boga kocha, wie, Ze nie zginie dla niego to, co dla
Boganie ginie, Bog za$ jest Panem zywych i umartych™.

U podstaw prawdziwej mitosci blizniego lezy mitos¢ Boga. Bog jest gwaran-
tem mitosci ludzkiej wlasciwie pojetej, gdyz sam jest Miloscia najszlachetniejsza.

Z mitosci Bozej czerpie swoja moc mitos¢ ludzka, dzigki ktorej rozlewa
si¢ ona takze na nieprzyjaciol. Tylko mito$¢ potrafi z nieprzyjaciot uczynic bra-
ci. Musi ona jednak zachowywac okre§lone zasady.

Zasada za$ mitosci jest taka, ze jakie dobro chcee kto dla siebie uzyskac, tego
i dla blizniego pragnie, a jakiego zta chcialby sam uniknag, i dla niego nie chce
(por. Tb 4, 16), 1 takie pragnienie Zywi wobec wszystkich ludzi. Nikomu bowiem
zta wyrzadzac nie nalezy i mito$¢ blizniego zta nie wyrzadza (por. Rz 13, 10). Ko-
chajmy wigc i nieprzyjaciot, zgodnie z przykazaniem (por. Mt 5, 44), jesli chcemy
by¢ naprawdg niezwycigzeni®.

3 O prawdziwej wierze, XLVII-91, s. 803.

3 Oprawdziwej wierze, XLVII-91, s. 803.

35 O prawdziwej wierze, XLVI-87, s. 800. Por. R. Piccolomini, N. Monopoli, L at-
tualita di Agostino. Commento alla lettera apostolica «Agostino d’Ippona» di Gio-
vanni Paolo II, Roma 2005, s. 165.
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Mitosci cielesnej sprzeciwia si¢ mito§¢ duchowa, majaca swe podstawy w du-
chowym wymiarze natury ludzkiej. Tak jak cztowiek nie moze wyzby¢ si¢
cielesno$ci, tak rowniez nie moze pozby¢ sig¢ duchowosci. Jednak prymat du-
cha domaga si¢ panowania nad materia. Stad zachg¢ca Augustyn:

Miejmy wigc w nienawisci zwiazki cielesne, jesli ptoniemy mitoscia wieczno-
$ci. Niech cztowiek kocha blizniego jak siebie samego. A przeciez nikt nie jest dla
siebie samego ojcem, synem, powinowatym ani kim$ w tym rodzaju, lecz tylko
cztowiekiem. Kto wigc kocha czlowieka jak siebie samego, powinien w nim ko-
chac to, czym jest sam dla siebie. Ciato za$ nie jest tym, czym jeste$my. Dlatego
nie powinni$my u czlowicka pozadac i pragnac jego ciata®.

Czyniac z mito$ci najwazniejsza zasadg swego Zycia, cztowiek staje si¢ coraz
bardziej uduchowiony. Prawdziwe uduchowienie to wigz cztowicka z Bogiem
poprzez zaangazowanie jego umystu i serca.

Obok mitosci braterskiej rodzajem mito$ci naturalnej jest mitos¢ rodziciel-
ska. Cho¢ odnosi si¢ ona do naturalnych predyspozycji czlowieka, to jednak
nie jest mitoscia tatwa. Stad dostrzega Augustyn:

Bardziej bowiem jest nieludzkie nie kocha¢ cztowieka jako cztowieka, lecz
kocha¢ jako syna, to znaczy kocha¢ w nim nie to, co pochodzi od Boga, lecz to,
co pochodzi od siebie. C6z dziwnego wigc, ze nie dojdzie do Kroélestwa ten, kto
kocha nie to, co wspdlne, lecz to, co whasne? Jedno i drugie — powie ktos. To
jedno tylko — mowi Bog?.

Wiasciwie pojeta mitoséc¢ rodzicielska — podobnie jak inne rodzaje mitosci ludz-
kiej — winna wyrasta¢ z milosci do Boga i na niej si¢ budowac. Doczesny
porzadek rzeczy znajduje swoje uzasadnienie w prawie wiecznym, ktore po-
chodzi od Boga.

Milosci ludzkiej sprzeciwia sig zwlaszcza zazdro$¢. Taka choroba ludzkiego
serca obca jest cztowiekowi ,,niezwycigzonemu”, Taki bowiem czlowiek;

Kochajac blizniego jak siebie samego, nie zazdrosci mu, bo i sobie samemu
nie zazdro$ci; udziela mu, czego tylko moze, bo i sobie samemu udziela; nie po-
trzebuje go, bo nie potrzebuje i siebie samego. Potrzebuje tylko Boga, a gdy
zespoli si¢ z Nim, jest szczgsliwy. Boga za$ nikt mu nie odbierze™®.

3% O prawdziwej wierze, XLVI-89, s. 801. Por. V. Grossi, La spiritualita dei Padri
latini, Roma 2002, s. 177-178.

37O prawdziwej wierze, XLVI-88,s. 801.

¥ O prawdziwej wierze, XLVII-90, s. 803. Zazdro$¢ przejawia si¢ niekiedy choro-
bliwym Igkiem o to, co mozna utraci¢. Boga za$ cztowickowi ,,niezwycigzonemu’ nikt
inic nie jest w stanie odebrac.
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Mitos¢ czyni z ludzi jedna wielka rodzing. Dzicki mitosci Boga Ojca wszyscy
jestedmy dla siebie bra¢mi.

Musimy wige kocha¢ sama naturg ludzka, niezaleznie od cielesnych okolicz-
nosci, czy to juz jest doskonata czy dopiero dazy do doskonatosci. Wszyscy,
ktérzy kochaja Boga i czynia Jego wolg, sa krewnymi wobec tego jedynego Ojca
(por. Mt 12, 48-50). Sami dla siebie za$ nawzajem sa ojcami, gdy doradzaja, i syna-
mi, gdy shuchaja, a przede wszystkim bra¢mi, gdyz jeden Ojciec powotat ich swym
testamentem do wspdlnego dziedzictwa®.

Czlowiek przyjmujac mitos¢, jako dar od Boga i cieszac si¢ mitoscia bliznich,
winien si¢ w nigj coraz bardziej doskonalic, a postapiwszy naprzdod, nie cofaé
si¢ wstecz.

Przypadajacy na przetom IV i V wiekurozwoj chrzescijanstwa w Afryce
zwigzany jest z wybitnymi jego przedstawicielami, wsrod ktorych miejsce zna-
mienne zajmuje Augustyn z Tagasty, kaplan i biskup Hippony. Jego wielka
zashuga byto m.in. podjgcie dialogu z rozpowszechnionym wowczas pogan-
stwem, a takZe troska o upowszechnianie wartosci chrzescijanskich. I tak
w traktacie O prawdziwej wierze podejmuje on nie tylko niezwykle wazne
zagadnienie wiary, ale rowniez wiele miejsca poswigca temu, ktory te wiarg
wyznaje, a wigc samemu cztlowiekowi. Ujgcie zagadnienia wiary prawdziwej
bez osadzania jej w realiach konkretnego zycia cztowieka byloby abstrakcyj-
ne i nazbyt teoretyczne. Z drugiej strony natomiast, ukazanie cztowieka bez
odniesienia go do swojego Pana i Stworcy, a takze bez wskazania na taczaca
czlowicka z Bogiem wiarg, byloby proba budowania antropologii z pominig-
ciem jej najwazniejszych podstaw. 1 tak w traktacie O prawdziwej wierze
pojawia si¢ cztowiek $cisle zwiazany z Bogiem. Oczywiscie chodzi tu o ideal,
ku ktéoremu winien zmierzaé czlowiek, a nie jego naturalng predyspozycje.
Stad wraz z troska Augustyna o ukazanie prawdy o cztowieku, idzie w parze
zaproszenie 1 zachgta, aby nie utracil on wlasciwego sobie celu i sensu zycia.

Szczescia, jakiego pragnie czlowiek, nie mozna odnalez¢ w obrebie czasu
1 przestrzeni zycia doczesnego. Nie nalezy ono tez do dziedziny przedmiotéw po-
strzeganych zmystowo 1 tego wszystkiego, co przemija. Najglebsza prawda o czto-
wieku, o jego cielesno-duchowej naturze, tez zdaje si¢ potwierdza¢ nade wszystko
wewngtrzne rozbicie czlowieka pomigdzy tym, co faczy go z ziemia (cztowiek
,,ziemski”) a tym, co taczy go z niebem (czlowick ,,niebianski”). Stad pewien nie-
pokdj Augustyna i jego zainteresowanie tym, co nadaje zyciu czlowieka zardwno

¥ O prawdziwej wierze, XLVI-89, s. 802.
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sens, jak i czyni go prawdziwie ,,niezwyci¢zonym”. O mozliwosci bycia przez
cztowieka ,niezwycigzonym” pisze on z pewna predylekcja, w ktorej biorac pod
uwage kontekst epoki, odnalez¢ mozna pewne odniesienie do widowisk i spektakli
teatralnych, a zwlaszcza do walk gladiatoréw gromadzacych rozmitowanych
w nich licznych widzow w dni §wiat poganskich. Byly to zazwyczaj, cho¢ w cza-
sach Augustyna coraz rzadsze, okrutne widowiska, ktoérych zwycigstwo jednych
okupione byto smiercig innych. Wielki mysliciel z Tagasty nie ma jednak naj-
mniejszej watpliwosci, iz czlowiekowi mozna przypisac predykat , niezwycigzony”
nie zZ uwagi na jego tezyzng fizyczna czy tez jakie$§ zewngtrzne okolicznosci,
ale tylko 1 wylacznie z uwagi na jego zwiazek z Bogiem. To bycie z Bogiem za-
klada najpierw Jego poznanie, a nastgpnie umitowanie Go petig mitosci. Tylko
mito§¢ pozwala czlowiekowi, jako stworzeniu, przylgnac¢ do swojego Stworcy.

U podstaw mitoéci Boga i ludzi lezy mito$¢ dobra, ktore w Bogu jest Do-
brem najwyzszym. Milo§¢, cho¢ wpisana jest w sposob naturalny w serce
kazdego cztowicka, to jednak nie jest tatwa postawa i sposobem bycia, ale
ustawicznym procesem wewngtrznego dojrzewania poprzez odchodzenie od
Swiata, a zwracanie si¢ ku Bogu. Tak z czlowieka ,,ziemskiego” rodzi si¢ czto-
wiek ,,niebianski”, za$ ,,zewnetrzny” przemienia si¢ w ,,wewnetrznego”. Au-
gustyn korzysta obficie z zaczerpnigtego gtéwnie od §w. Pawla rozroznienia
pomigdzy czlowickiem ,,zewngtrznym” a ,,wewngtrznym”, by jeszcze wyraz-
nigj uwydatni¢ réznice migdzy materia a duchem, nie czyniac jednak podzia-
1ow. Przestrzen, w ktorej dokonuje si¢ tajemmicze spotkanie czlowicka z Bogiem,
to przestrzen jego zycia duchowego. Cho¢ dusza nie jest tak potgzna jak Ten,
na ktorego podobienstwo zostata stworzona, to jednak jej mieszkaniem i 0j-
czyzna jest sam Bog. Ontyczna odmienno$¢ duszy 1 jej bliskos¢ wobec jedy-
nego Boga, prawdziwego i doskonalego, sprawia, iz mito$¢ w Zyciu cztowieka
staje si¢ tre$cia 1 wyznacznikiem jego dziatania. Milos¢ jest w swej naturze
nadprzyrodzona, co znaczy, ze jest darem i zadaniem. Pierwszym 1 niezasta-
pionym wzorem kazdej mitosci jest mitos¢ do Boga.

O ile w rozwazaniach wielkiego myslicicla z Tagasty o czlowieku ,,nie-
zwycigzonym” niezbedna treScia i wyznacznikiem ludzkiego dziatania jest mi-
1os¢, to jednak nawet je§li mowi si¢ o niej jako o darze rozlanym w sercach przez
Ducha Swietego, niewiele lub prawie wecale mowi sig o lasce, ktora w kolejnych
latach stanie si¢ dla Augustyna argumentem dominujacym. Do$¢ wyraznie w zwiaz-
ku z tym zaznacza si¢ rowniez dzialanie podmiotu i jego wlasciwe predyspo-
zycje, wynikajace z samej natury i statusu ontycznego czltowieka.

W ostatecznym rozrachunku rozwazania Augustyna o czlowieku ,nie-
zwyciezonym” sa swoistego rodzaju antyteza nietrwato$ci czlowieka, a takze
podkreséleniem wiecznej niezmiennosci i doskonato$ci samego Boga. My$li-
ciel z Tagasty nie waha si¢ dotyka¢ nawet najglebszych pokladow ludzkiej
osoby, a w niej tego, co stabe 1 przemijajace, dlatego Ze i na te wymiary pada
promien $wiatla rzucany przez prawdziwg religig, jaka jest religia katolicka.
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Sommario

SuULL'UOMO ,,INVINCIBILE”
IN BASE AL TRATTATO LA VERA RELIGIONE DI AGOSTINO

Nel modello antropologico rappresentato da Agostino nel suo trattato ,La vera
religione”, ’'uomo non viene identificato con I’anima razionale, come nel platonismo
ma risulta composto di due elementi considerati ugualmente parti integranti: I’anima e
il corpo. In questo modello antropologico sono sopratutto stimate le facolta che
pongono l'uomo al di sopra degli animali, come la mente o |"intelligenza e la ragione,
la memoria e la volonta. Partendo dalla fondamentale superiorita dell’anima sul corpo
Agostino descrive i desideri pitt intimi dell’'uomo, tra cui in particolare quello di essere
Linvincibile”. I'uomo & veramente ,, invincibile” in quanto & unito al suo Dio. Quest'unione
consiste prima di tutto nell’amore. Ma caritas da parte dell’'uomo di cui parla Agostino
non si limita solo a Dio ma riguarda anche il prossimo e se stesso. I’ uomo ,,invincibile”
unendosi a Dio, & beato. Per tale uomo non ¢’é nessun altro bene all’infuori dello stare
unito con Dio. Nei confronti degli altri si distingue attraverso la sua gratitudine, pazienza
e bonta. Soccorre gli altri, li corregge e consola, ma non distrugge se stesso. Viene
sostenuto da Dio per il cui precetto e dono ama anche 1 suoi nemici.

Lo spazio dato da Agostino al tema dell’uomo nel suo trattato ,La vera religione”
conferma indubbiamente la sua meravigliosa intuizione secondo cui, da unlato, non si
pud parlare di Dio e della vera religione presente nella Chiesa cattolica senza un
riferimento a chila confessa, ciog all’'uomo, e dall’altra, I'immagine dell’ uomo stesso
senza la religione che lo unisce a Dio sarebbe falsa. In questa prospettiva, si compren-
de l'insistenza di Agostino nel presentare I’'uomo ,.invincibile” come un messaggio
fondamentale e un motivo d’orgoglio per la comunita cattolica.
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