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BuUrkHARD NEUNHEUSER OSB (1903-2003)
— HoMmo pASCHALIS

1. Droga zyciowa

W dniu 29 listopada 2003 r., w 80 roku swojej profesji zakonnej i w 76
roku kaptanstwa, na dwa tygodnie przed swymi setnymi urodzinami (ur. 12
XII 1903), z wiara, iz ,,$mier¢ jest dla chrzeécijanina jego wlasna Pascha™,
odszedt do domu Ojca Niebieskiego o. prof. dr Burkhard Neunheuser, bene-
dyktyn, $wiadek, uczestnik i wybitna postac ruchu liturgicznego, jeden ze
znamienitych tworcow odnowy liturgicznej XX wieku, ktora Kosciot podjat na
Soborze Watykanskim II (1962—-1965), uczony i dtugoletni profesor Pontifi-
cio Istituto Liturgico 1innych uczelni rzymskich?, Pogrzeb tego wielkiego
Liturgisty odbyl si¢ 3 grudnia w opactwie Maria Laach (Niemcy), w przed-
dzien 40. rocznicy uchwalenia soborowej Konstytucji o liturgii $wigtej (4 X1I
1963) i spotkania, z okazji tej rocznicy, w Trewirze wykladowcow oraz osob
odpowiedzialnych za liturgie¢ w Niemczech, na ktore przybyt prefekt rzymskiej
Kongregacji Nauki Wiary, ks. kard. J. Ratzinger®.

! Kongregacja Kultu Bozego, List okéiny o przygotowaniu i obchodzeniu
swiqt paschalnych (16 1 1988), nr 99, ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny” (dalej KPD),
64 (1988), s. 242.

z Por. H. J. Sobeczko, Prof. Burkhard Neunheuser OSB (1903-2003). Pionier
soborowej reformy i odnowy liturgicznej, w: H. J. Sobeczko, Servitium liturgiae. Wybor
artykutow, Opole 2004, s. 227; J. Palinski, O. prof. Burkhard Neunheuser OSB (1903—
2003), ,Anamnesis”, 10 (2004), nr 37, s. 116.

3 Por. M. Linnenborn, ,, Liturgie ist Leben, Glut und Gnadenquelle”. Zum Tod
des Laacher Benediktiners Burkhard Neunheuser, ,,Deutsche Tagespost”, 18 XII
2003, s. 3; S. Langenbahn, Burkhard Neunheuser OSB +, ,,Gottesdienst”, 37 (18 XII
2003) 24,s. 189.
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Gottfried (Burkhard) Neunheuser przyszedl na §wiat w Essen, w 1903 1.,
w ktorym §w. Pius X, Papiez — Odnowiciel wszystkiego w Jezusie Chrystu-
sie, rozpoczat swoj pontyfikat od uroczystego potwierdzenia stusznosci rozwi-
jajacego sig ruchu liturgicznego.

Nalezac w swej mlodosci, juz jako uczen gimnazjalny, do mlodziezowego
stowarzyszenia Quickborn (z siedziba na zamku Burg Rothenfels) pozostaja-
cego pod duzym wplywem m.in. Romano Guardiniego, B. Neunheuser zainte-
resowat si¢ zalozeniami oraz programem rozwijajacego si¢ w Kosciele
niemieckim ruchu liturgicznego. W 1922 r., po przeniesieniu si¢ wraz z rodzina
do Diisseldorfu, majac 19 lat wstapit do opactwa benedyktynskiego w Maria
Laach (4dbbatia S. Mariae ad Lacum), wowczas jednego z najbardziej dyna-
micznych oérodkdéw ruchu liturgicznego w Niemczech, gdzie opatem byt hi-
storyk monastycyzmu, teolog i liturgista, inicjator popularnej wydawniczej serii
liturgicznej ,,Ecclesia orans”, Ildefons Herwegen (1874-1946)",

Opactwo benedyktynskie Maria Laach podj¢lo si¢ kontynuacji dzieta ru-
chu liturgicznego zapoczatkowanego w Belgii, w §rodowisku monastycznym
Maredsous 1 Mont-César (Louvain), ktore rozwingto si¢ dzigki niezwyklej oso-
bowosci, jaka byt dom Lambert Beauduin OSB. Bardzo sprzyjajaca atmosfe-
ra w Niemczech dla zycia liturgicznego 1 wszystkiego, co si¢ z nim laczylo,
byla mozliwa przede wszystkim dzigki bogactwu zycia monastyczno-liturgicz-
nego benedyktynow z Beuron oraz postawie pelnego ,,otwarcia” ze strony
ludzi §wieckich, zwtaszcza ze §rodowisk uniwersyteckich’. Zainteresowanie
liturgia w latach bezposrednio poprzedzajacych pierwsza wojng §wiatowa wy-
mownie scharakteryzowal w 1912 r. Hermann Platz, pézniejszy znany uczony
z Uniwersytetu Boniskiego: ,,W cieniu uniwersytetow Bonn, Wiirzburga i Stras-
burga, uksztaltowala sig, niezauwazona przez nikogo, jakby nowy front, grupa
ludzi ztozona z mtodych studentéw. Ich hastem byto stowo: liturgia™. W tym-
ze roku (1912) Zwiazek ,,akademicko wyksztalconych katolikow” (Verein ,,aka-
demisch gebildeter Katholiken”) zorganizowat w Dilsseldorfie spotkanie
z odczytami na temat liturgii, ktoére wygtosili benedyktyni z opactwa Maria

4 Por. J. J. Janicki, lidefons Herwegen i Romano Guardini — prekursorzy ruchu
liturgicznego w Niemczech, ,,Folia Historica Cracoviensia”, 8 (2002), s. 208-211.
Po pigcdziesigeiu latach Zycia zakonnego o. prof. B. Neunheuser napisal na obrazku
pamiatkowym: ,,Burkhard Neunheuser monachus Sanctae Mariae ad Lacum. Post 50
annos per ducatum Ewangelii secundum regulam sancti Benedicti Abbatis. 1924 —17./20.
Tanuarii — 1974. Gratias Deo super inenarrabili dono eius (2 Kor 9, 15)”.

5 Por. B. Neunheuser, Movimento liturgico, w: Nuovo dizionario di liturgia,
red. D. Sartore, A. M. Triacca, Roma 1984, s. 911.

¢ F. Kolbe, Die liturgische Bewegung, Aschaffenburg 1964, s. 36.
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Laach: Ildefons Herwegen i Gregor Bockeler. Prasa nie podata wtedy Zzadnej
wiadomosci o poczatkach ruchu, ktory w niedalekiej przyszto§ci miat zmienic¢
oblicze Kosciota!

Gdy lldefons Herwegen zostal opatem w Maria Laach, rozwinal na
szeroka skalg dzialalno$¢ zmierzajaca do odnowy Zycia duchowego w opar-
ciu o liturgig, szczegdlnie w §rodowiskach akademickich, wérod profesorow
i studentéw’. Rozpoczat od zorganizowania ,,Dni liturgicznych” w Wielkim Ty-
godniu 1914 r., bedacych zarazem pierwszym zjazdem Katolickiego Stowa-
rzyszenia Akademickiego w Maria Laach, na ktory poza studiujaca mlodzieza
przybylo ponad stu profesoréw z calych Niemiec. Przerazenie, strach 1 tra-
gizm oraz chaos, jakie wdarly si¢ poprzez wybuch pierwszej wojny §wiatowej
do tego weczesniejszego, wydawalo sig, w miar¢ w pokoju zyjacego §wiata,
sprawity, ze dla bardzo wielu ludzi wptyw monastycyzmu benedyktynskiego
iich odnowionej liturgii okazal si¢ nadzwyczaj pomocny i skuteczny. Opat
I. Herwegen rozwinal w tym wzgledzie bogata dzialalno$¢ pisarska, ale stat
si¢ przede wszystkim mistrzem moéwionego stowa, wyglaszajac wyklady, re-
feraty czy homilie. Jego pisma dotyczyly Zycia monastycznego, ktore uwazat
za istotna formg aktywnosci Kosciota, majaca swoje zrédto w Duchu Swig-
tym. Sprawy zycia duchowego wiazal mocno z Ko$ciolem i liturgia, uznajac ja
za podstawowy przejaw obecnosci Ducha Swietego w Kosciele i za zrodto
zycia duchowego®. Znamienne dla pogladéw opata Herwegena bylo przeko-
nanie wyrazone w jednym ze swych pism, iz duchowa przemiana musi by¢
zakotwiczona w Mistycznym Ciele Chrystusa i liturgii®. Jak wszyscy zwolen-
nicy i pionierzy ruchu liturgicznego, 1. Herwegen byl przekonany, ze odnowa
liturgiczna bedzie prowadzi¢ do glebokich zmian wszystkich dziedzin zycia
Kosciota w Duchu Chrystusowym,

W latach 1925-1930 B. Neunheuser odbyl w Rzymie specjalistyczne stu-
dia z zakresu dogmatyki i liturgiki, uwienczone zdobyciem stopnia doktora na
podstawie pracy De benedictione aquae baptismalis'®. Po powrocie ze stu-
diow rzymskich, od poczatku lat trzydziestych (1930-1937), zostal docentem
w Wyzszej Szkole Filozoficznej w opactwie Maria Laach, a przez dwa lata
(1937-1939), jako profesor nadzwyczajny, wykladal teologi¢ dogmatyczna
w Papieskim Ateneum ,,San Anselmo” na Awentynie w Rzymie. W latach

7 Por. B. Neunheuser, Storia della liturgia attraverso le epoche culturali, Roma
1983, s. 140.

8 Por. J. Stefanski, Herwegen I, w: Encyklopedia Katolicka,t. V1, Lublin 1993,
kol. 807.

® Por. F. Kolbe, Die liturgische...,dz. cyt., s. 38.

19 Praca doktorska opublikowana w ,,Ephemerides liturgicae™, 44 (1930), s. 194-207,
258-281,369-412,455-492.



46 Ks. Jan Jézef Janicki

1939-1962 prowadzit znowu, w swoim macierzystym opactwie, dzialalnosé¢
naukowa i dydaktyczna. Z entuzjazmem podjat ponadto pracg duszpasterska,
zwlaszcza wréd mtodziezy, angazujac sig po 1945 r. w organizowane w opac-
twie Maria Laach cotygodniowe spotkania migdzynarodowe, majace na celu
m.in. pojednanie niemiecko-francuskie''.

Kiedy z inicjatywy papieza Jana X XIII powstal przy Papieskim Ateneum
$w. Anzelma Papieski Instytut Liturgiczny — Pontificio Istituto Liturgico (ka-
nonicznie zatwierdzony dekretem Kongregacji ds. Seminariéw i Uniwersyte-
tow, z dnia 17 VI 1961), B. Neunheuser zostal jego profesorem (1962),
a nastgpnie rektorem (do 1978)!2. Ponadto, do roku 1978, byt wyktadowca na
misyjnym Uniwersytecie ,,Urbanianum” (od 1965) i na ,,Gregorianum” (od
1967) w Rzymie. Papiez Pawet VI powolat go, jako jednego z pierwszych, do
posoborowej Rady ds. Wykonania Konstytucji o liturgii ( Consilium) oraz na
konsultora Kongregacji Kultu Bozego.

W Papieskim Instytucie Liturgicznym prof. B. Neunheuser byt promoto-
rem okoto 60 prac doktorskich (atacznie z pracami licencjackimi ponad 100),
W tym szesnastu rozpraw, ktore napisali ksi¢za z Polski. Chronologicznie byli
to: F. Mataczynski OSB, L. Czaja, bp W. Swierzawski, (zm.) B. Lewandow-
ski, Z. Garbowski, B. Marganski, H. Michatowicz, (zm.) J. Sroka, J. Stefan-
ski, S. Cztapa, M. Szablewski, J. Janicki, J. Miazek, H. Sobeczko, S. Madeja,
J. Boguniowski. B. Neunheuser, rektor Pontificio Istituto Liturgico, zawsze
z zyczliwo$cia odnosit si¢ do Polski i polskich ksigzy studentow. Kilkakrotnie
odwiedzil nasz kraj; w 1983 1. przybyl na zaproszenie do Opola i wyglosil wy-
ktad na inauguracji roku akademickiego 1983/1984. W Krakowie, w dniu
21 pazdziernika 1992 r., Rektor i Senat na prosbe Wydzialu Teologicznego
Papieskiej Akademii Teologicznej nadat ,,wieloletniemu wykladowcy w Insty-
tucie Liturgicznym Ateneum Sant’ Anselmo i wielce zastuzonemu w ksztatto-
waniu kadry polskich Liturgistow”", o. prof. Burkhardowi Neunheuserowi,
godno$¢ doktora honoris causa. Wyglaszajac na znak wdzigcznoS$ci za to
znaczace wyroznienie, ktorym zostat obdarowany, wyktad na temat miejsca

' Por. M. Linnenborn, ,, Liturgie ist Leben.. ., art. cyt., s. 3; S. Langenbahn, Bur-
khard Neunheuser..., art. cyt., s. 189; H. J. Sobeczko, Prof. Burkhard..., art. cyt.,
s. 227;]J. Palinski, O. prof- Burkhard Neunheuser..., art. cyt.,s. 116.

12 Profesorami nowo powstatego Papieskiego Instytutu Liturgicznego zostali:
Matthias Augé CMF, Tommaso Federici, Salvatore Marsili OSB, Adrien Nocent OSB,
Jorgi Pinell OSB, Domenico Sartore CSJ, Achille M. Triacca SDB; docentami zag m.in.:
Anscar Chupungco OSB, Odo Lang OSB, Julien Leroy OSB, Louis Ligier SJ, Philippe
Rouillard OSB, Hermann A. P. Schmidt SJ, Crispino Valenziano.

13 Por. Zaproszenie wystane do uczestnikow tej uroczystosci (w posiadaniu Autora).
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oraz znaczenia misterium paschalnego w teologii Soboru Watykanskiego 11
1 zyciu Ko$ciola posoborowego, Profesor prosit shuchaczy, aby przyjeli jego
wystapienie jako ,,przyznanie si¢ do tego §wiata teologicznego, ktory moj klasz-
tor Sanctae Mariae ad Lacum (Maria Laach) dal mi jako fundament na lata
wyktadoéw na Papieskim Instytucie Liturgicznym §w. Anzelma w Rzymie” ™.
Dhugie zycie o. prof. B. Neunheusera cechowat duzy dynamizm i bo-
gactwo pracy dydaktycznej oraz naukowej 1 publicystycznej, sposrod ktorej
wspotbrat zakonny o. A. von Severus zestawit prawie 600 pozycji bibliogra-
ficznych z lat 1925-1972%. Do najbardziej znanych ksiazek zalicza si¢: Taufe
und Firmung (1956. 1983), Eucharistic in Mittelalter und Neuzeit (1963)
1 Storia della liturgia attraverso le epoche culturali (1977. 1983). B. Neun-
heuser opublikowat wiele waznych artykutéw naukowych w dzietach zbioro-
wych, jak np. w znaczacej pozycji Papieskiego Instytutu Liturgicznego
w Rzymie Anamnesis (wydawanej w latach 1974-1989), w o$émiu tomach,
ktorych byt wspotredaktorem. Artykuty napisane przez niego w tym dziele to:
1l movimento liturgico: panorama storico e lineamenti teologici (1 tom)
oraz Le riforme liturgiche dal sec. 1V al Vaticano II (11 tom). W Lexikon
fiir Theologie und Kirche jest autorem opracowania: Gratias agamus. Stu-
dien zum eucharistischen Hochgebet (1992). We wspotpracy z innymi
prof. B. Neunheuser byl wydawca dziet zbiorowych: Vom christlichen
Mysterium. Zum Geddchimis von Odo Casel (1951), Odo Casel: Das christli-
che Kultmysterium (1960), Opfer Christi und Opfer der Kirche. Die Lehre
vom Messopfer als Mysteriengeddchtnis in der Theologie der Gegenwart
(1960). Liczne artykuty autorstwa Profesora znajduja si¢ w takich czaso-
pismach teologicznych, jak: ,,Liturgie und Ménchtum”, ,,Archiv fiir Liturgie-
wissenschaft”, ,Rivista liturgica”, ,,Ecclesia orans”. O. B. Neunheuser byt
czesto zapraszany z wykladami go$cinnymi oraz wyglaszal konferencje
naukowe w znanych os$rodkach naukowych Francji (Paryz, Lille), Anglii
(Oxford), Hiszpanii (Montserrat), a takze w Stanach Zjednoczonych.

1 Ulotka — streszczenie wykladu o. prof. B. Neunheusera po nadaniu godno$ci
doktora honoris causa.

15 Por. A. von Severus, Utilis Frater. Bibliographie Dr. Theol. Burkhard Neun-
heuser OSB, ,,Archiv fiir Liturgiewissenschaft”, 15 (1973), s. 123—-164. Ten zbiér opu-
blikowanych prac i artykutéw znacznie sig powigkszyt do roku 2003, w ktérym Profe-
sor odszedt do domu Ojca. Na 75-lecie urodzin Papieski Instytut Liturgiczny w Rzymie
wydal ksiggg pamiatkowa, w ktorej koledzy-profesorowie, przyjaciele i uczniowie za-
dedykowali o. prof. B. Neunheuserowi swoje artykuty. Por. (Studia Anselmiana 68),
Eulogia. Miscellanea liturgica in onorve di P. Burkhard Neunheuser OSB Preside
del Pontificio Istituto Liturgico (Analecta Liturgica 1), Roma 1979.
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2. Mpysterium paschale— stowo kluczowe
w nauczaniu Soboru Watykariskiego 11

Jednym z fundamentalnych wyrazen, ktérym postuguje si¢ nauka soboro-
wa o liturgii jest ,,misterium paschalne”, okre§lajace blogostawiona Mgke,
Smieré, Zmartwychwstanie i Wniebowstapienie Chrystusa Pana, przez ktore
dokonat dzieta odkupienia ludzi i doskonalego uwielbienia Boga (por. KL. 5. 6),
stanowiace centralne miejsce w historii zbawienia'®. Przez to misterium Chry-
stus ,,umierajac, zniweczyl nasza $mier¢, i zmartwychwstajac, przywrocit nam
zycie”; ,,swoja sSmiercia wybawil nas od smierci, a Jego zmartwychwstanie
jest zadatkiem naszego zmartwychwstania”; ,,zniweczyl moc grzechu, odno-
wit cale stworzenie i nam przywrocit utracone zycie”; ,,przez ofiar¢ swojego
ciata na krzyzu dopeit On ofiary Starego Przymierza i oddajac si¢ za nasze
zbawienie sam stat si¢ Kaptanem, Oltarzem i Barankiem ofiarnym’’. Apo-
stolowie zostali postani przez Chrystusa Pana ,,nie tylko po to, aby gloszac
Ewangeli¢ wszystkiemu stworzeniu, zwiastowali, ze Syn Bozy swoja $miercia
1 zmartwychwstaniem wyrwal nas z mocy szatana 1 uwolnit od $mierci oraz
przeniost do krélestwa Ojca, lecz takze po to, aby oglaszane dzieto zbawienia
sprawowali przez Ofiarg i sakramenty, stanowiace osrodek calego zycia litur-
gicznego” (KL 6). Liturgia zatem, ,,przez ktora. .. dokonuje si¢ dzieto naszego
Odkupienia” (KL 2), stanowi szczyt, ,,do ktorego zmierza dziatalno$¢ Koscio-
Ta” 1 jest zrodtem, ,,z ktorego wyptywa cala jego moc” (KL 10).

Zbawcze dzialanie Chrystusa ,,z Jego szczytowym dopethieniem, doko-
nanym raz na zawsze w misterium paschalnym, staje si¢ — przez liturgi¢ —
fundamentalna warto$cia chrzeécijanskiego zycia”'®; misterium paschalne
Chrystusa stanowi centralne wydarzenie zycia Ko$ciota'®. Ta wiara Ko$ciota
nakazywata wspominac i uobecniac, ,,przez caly rok”: ,,zbawcze dzieto Syna
Bozego” —,,cate misterium Chrystusa” — ,;misteria Odkupienia” (por. KL 102),
ktoérych momentem wezlowym jest misterium paschalne Chrystusa. Dlatego
tez wokot tajemnicy paschalnej koncentruje sig catoroczne zycie Kosciota;

misterium paschalne stanowi bowiem fundament, na ktérym wznosi si¢ miste-
rium KoSciola, realizujace si¢ w rozny sposéb, ale przede wszystkim i najpelniej

16 Por. B. Neunheuser, I/ mistero pasquale ,, culmen et fons” dell’anno liturgi-
co, ,,Rivistaliturgica”, 62 (1975), nr 2, s. 151.

17 1. 2. 4. 5. prefacja wielkanocna (Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznah
1986,37*,38%,40*,41%).

& Tamze.

¥ Por. uwagi na ten temat poczynione w art. J. Janicki, Misterium paschalne
Chrystusa.. ., art. cyt., s. 236-248.
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w misterium liturgii. Kosciét i liturgia sa po prostu kontynuacja odkupienia do-
konanego w misterium paschaliym. (...) Bog chcial, by dzieto zbawienia zrealizo-
wane w misterium paschalnym Chrystusa, byto kontynuowane w Kosciele i przez
Kosceiol. (...) Koscidt zrodzony w misterium paschalnym od pierwszej chwili swe-
go historycznego objawienia si¢ w dniu zeslania Ducha Swictego sprawuje litur-
gi¢ i,,0d tego czasu Kosciot nigdy nie zaprzestat zbiera¢ si¢ na odprawianie
paschalnego misterium” (KL 6)™.

B. Neunheuser byt cziowiekiem paschalnym, zyjacym dynamiczna obec-
no$cig misterium paschalnego Chrystusa w zyciu Ko$ciola i uczacym, iz by¢
chrzescijaninem oznacza ut mysterium paschale vivendo exprimatur — ,,aby
misterium paschalne wyrazalo si¢ w zyciu”. Kiedy jako 90-latek odwiedzit
studentoéw w Rzymie, przekazal im motto swojego zZycia i ,,recepte” na swoja,
az do poznego wieku zachowana, duchowa swiezos¢ mysli teologicznej i za-
wsze miodzienczy entuzjazm, twierdzac, iz trzeba: vivere nella givia del mi-
stero pasquale — leben in der Freude des Ostergeheimnisses — ,,zy¢ w rado$ci
misterium paschalnego’'.

Prof. Neunheuser uwazal, ze okreslenie mysterium paschale (misterium
paschalne) jest terminem podstawowym i kluczowym do zrozumienia nie tyl-
ko teologii Soboru, ale 1 wszystkich reform posoborowych. Wyraza bowiem
teologiczna istote catego dziela Chrystusa, ktorym byto ,,odkupienie ludzii do-
skonale uwielbienie Boga” (KL 5). Jest to zarazem ,,stowo kluczowe” dla
teologicznego wyjasnienia celebracji roku liturgicznego, a w szczegolnos$ci
$wigtowania niedzieli, ktora jest ,,najstarszym 1 pierwszym dniem $wiatecz-
nym” (KL 106) i Paschy (Wielkanocy), ktora jest ,,najwigkszym $wigtem”
(por. KL 102). Poniewaz dzieta odkupienia ludzi 1 doskonatego uwicelbienia
Boga dokonat Chrystus Pan przez paschalne misterium swojej M¢ki, Zmar-
twychwstania i Wniebowstapienia, dlatego rok liturgiczny nowego Ludu Bo-
zego — Kosciota koncentruje si¢ wokot Paschy Chrystusa, Jego misterium
paschalnego, ktore Ko$cidt celebruje — sprawuje w cyklu rocznym, tygodnio-
wym i dziennym?. W ten sposéb, z biegiem roku Kosciot przezywa jakby
w syntezie cata historig zbawienia skupiona wokot Paschy Chrystusa i dlate-
go wspolczesna teologia nazywa rok liturgiczny: sakramentem calej historii

20 J. Grzeskowiak, Liturgia dzis..., dz. cyt., s. 19n.

21 Por. M. Linnenborn, ,, Liturgie ist Leben. .., art. cyt., s. 3.

2 Papiez Pawel VI w Pismie apostolskim (z 14 lutego 1969 1.) zatwierdzajqcym
ogolne normy roku liturgicznego i nowy ogolny kalendarz rzymski (,, Mysterii paschalis
celebrationem”’), powolujac si¢ na nauke Soboru Watykanskiego II, stwierdzil, ze
obchdd misterium paschalnego ma najwazniejsze znaczenie w liturgii chrzescijanskiej,
a obchodzenie to dokonuje si¢ w ciagu dni, tygodni i catego roku.
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zbawienia®. Obecny czas Kosciota jest przedtuzeniem dziatania misterium
paschalnego Chrystusa na cata ludzko$¢ zyjaca w kolejnych epokach historii
1w ro6znych miejscach swiata; przedluzeniem, ktore dokonuje si¢ poprzez li-
turgi¢ Ofiary 1 sakramentow, sprawowana w ramach roku ko$cielnego. Z tej
racji misterium paschalne ma pierwszenstwo w zreformowanym roku litur-
gicznym (por. KL 107)*.

Instrukcja Swigtej Kongregacji Obrzedow O nalezytym wykonywaniu
Konstytucji o liturgii swietej |, Inter Qecumenici” (26 1X 1964), interpretu-
jac wlasciwy sens prac zwiazanych z reforma liturgiczna, stwierdzata, iz

wszyscy powinni doj$¢ do przekonania, ze Konstytucja o Liturgii $wigtej Soboru
Watykanskiego Il nie zamierza zmieniac jedynie form i tekstow liturgicznych, lecz
raczej spowodowac takie uswiadomienie wiernych, i takg dziatalno$¢ duszpa-
sterska, dla ktorych liturgia §wigta bylaby szczytem i zrodlem (por. KL 10). Zmia-
ny bowiem juz do liturgii $wigtej wprowadzone i te, ktore jeszcze nastapia, do
tego wlasnie zmierzaja celu®.

Celem fundamentalnym reformy liturgicznej bylo 1 jest, aby w zyciu Kosciola,
w zyciu wiernych wyrazito si¢ misterium paschalne, realizowane 1 aktualizo-

B Por. S. Czerwik, Odnowa liturgii roku koscielnego, KPD 46 (1970), s. 7. Autor
wyjasnia, ze ,,termin «sakrament» jest tu uzyty w tradycyjnym znaczeniu biblijno-
-patrystycznym na okreslenie jakiego$ znaku widzialnego, pod ktérego ostonag
ukrywa si¢ 1 jest namudzielana pewna rzeczywisto$¢ niewidzialna i nadprzyrodzona.
Whasnie cykl niedziel, uroczystosci, $wiat i okresoéw liturgicznych, jest tym znakiem
—sakramentem aktualizujagcym i uobecniajacym wydarzenia zbawcze, ktore sig raz tyl-
ko dokonaty w konkretnych warunkach czasowo-przestrzennych”.

2 Por. B. Neunheuser, I/ mistero pasquale..., art. cyt., s. 151. Pozostajac pod
wplywem nauki o misterium paschalnym swego Promotora, Autor niniejszego artyku-
hu poswigcit tej problematyce nastgpujace opracowania: J. Janicki, Misterium pas-
chalne w Mszale Rzymskim Pawla VI, Warszawa 1992, ss. 448 (po otrzymaniu tej
ksiazki, o. B. Neunheuser napisat w liscie (z 28 X 1992) Autorowim.in.: ,,herzlichen
Dank fiir Thr schénes Buch «Mysterium Paschalne»; ich werde es rezensieren im
«Archiv fir Liturgiewissenschaft»”); tenze, Eucharystia — centrum i wypelnienie
misterium paschalnego, ,,Ruch biblijny i liturgiczny” (dalej RBL), 46 (1993), s. 148—
156; tenze, Misterium paschalne Chrystusa centralnym wydarzeniem zycia Koscio-
ta, RBL 49 (1996), s. 236-248; tenze, Pascha — centrum roku liturgicznego Starego
i Nowego Ludu Bozego, RBL 51 (1998), s. 101-115; tenze, Misterium paschalne,
w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1998, s. 300-302; tenze, Swieto
Paschy —,, uroczystos¢ nad uroczystosciami”, w: Diligis me? Pasce,red. S. Czerwik,
M. Mierzwa, t. 1, Sandomierz 1999, s. 381-394.

5 Swieta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja o nalezytym wykonywaniu Kon-
stytucji o liturgii swietej ,, Inter Oecumenici” (26 IX 1964), nr 5; cyt. za: KPD 41
(1965),nr1,s. 10.
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wane (uobecniane) w liturgii, ktora jest dzielem Chrystusa-Kaptana i Jego Ciala,
czyli Kosciota. Celebracja liturgiczna jest ,,czynno$cia w najwyzszym stopniu
$wigta, a zadna inna czynno$¢ Koéciota nie doréwnuje jej skutecznosci z tego
samego tytulu i w tym samym stopniu” (KL 7). Misterium paschalne ma
by¢ tak wyrazone, aby cale nasze Zycie stato si¢ zyciem in Christo Jesu
iin laudem gloriae Dei®.

Liturgia, ktora stanowi najwznioslejsza czastka dzialalnosci KoSciola, przy-
niesie zatem tym obfitsze owoce, im glgbiej wnikna w jej autentycznego, praw-
dziwego ducha oraz z im wigksza wola wprowadza ja w zycie duszpasterze
i wierni?’, Dlatego postuga duszpasterska, zesrodkowana w liturgii, powinna
usilnie zdaza¢ do tego, zeby

misterium paschalne wyrazato sig¢ w Zyciu, to mianowicie misterium, w ktéorym
wecielony Syn Bozy, stawszy si¢ postusznym az do $mierci krzyzowej, w Zmar-
twychwstaniu i Wniebowstapieniu tak zostal wywyzszony, aby On sam Zycia
Bozego udzielat $wiatu, i aby ludzie — przez to zycie obumarli dla grzechu,
a upodobnili si¢ do Chrystusa — ,,juz nie dla siebie zyli, lecz dla Tego, ktory za
nich umart i zmartwychwstal” (2 Kor 5, 15).

To wlasnie dokonuje si¢ przez wiarg i sakramenty wiary, czyli przez chrzest
1 Eucharysti¢ oraz skupione wokol nich pozostate sakramenty 1 sakramentalia,
a ponadto przez krag tych obchodoéw w ciagu roku, ,,w ktorych rozwija sig
paschalne misterium Chrystusa w Kosciele™”.

Papiez Jan Pawel 1l nawiazujac do nauczania Soboru Watykanskiego 11
o0 misterium paschalnym, w swoim Liécie apostolskim na 25-lecie ogloszenia
Konstytucji o liturgii §wigtej, przypomnial, Ze zasadnicze wskazania Konstytu-
cji, ktore stanowily podstawe odnowy liturgii organicznie ztaczonej z odnowa
catego zycia Kosciota, nadal odgrywaja swoja wazna role w prowadzeniu
wiernych do czynnego sprawowania tajemnic, ,,pierwszego 1 niezbednego zrodta
prawdziwie chrzescijanskiego ducha” (KL 14)%,

Pierwsza zasadg jest uobecnianie Tajemnicy paschalnej Chrystusa w Litur-
gii Kos$ciola, poniewaz ,,z boku umierajacego na Krzyzu Chrystusa zrodzit si¢
przedziwny sakrament catego Kosciota” (KL 5). Catos¢ zycia liturgicznego kon-

% Por. B. Neunheuser, Il mistero pasquale. .., art. cyt., s. 152.

Por. Instrukcja ,, Inter Oecumenici”, nr 1.
Tamze, nr 6.

» Por. KL 6.47.61.102-107.

39 Por. Jan Pawel 11, List apostolski ,, Vicesimus quintus annus” w dwudziestq
piatq rocznice ogloszenia Konstytucji soborowej ,, Sacrosanctum Concilium” o swie-
tej liturgii (4 X1I 1988), nr 4.
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centruje si¢ wokot Ofiary eucharystycznej oraz innych sakramentow, skad
czerpiemy jako z zywych zrédet zbawienia (por. 1z 12, 3). Dlatego musimy by¢
$wiadomi tego, Ze przez,,Tajemnicg paschalng Chrystusa zostaliSmy razem z Nim
zanurzeni w $mierci, zeby z Nim tez powsta¢ do nowego zycia” (Mszaf rzymski.
Wigilia Paschalna)®.

W $wietle nauczania Jana Pawla 11, w zyciu chrze$cijanina winno si¢ zatem
ustawicznie dokonywac to, co o. B. Neunheuser wraz z Odo Caselem, jesz-
cze przed Vaticanum I, okre$lal postawq paschalng:

Poniewaz $mier¢ Chrystusa na krzyzu i Jego zmartwychwstanie stanowia
tre$¢ codziennego zycia Kosciota i zapowiedz wiecznej Paschy, pierwszym zada-
niem Liturgii jest niestrudzone wprowadzanie nas na otwarta przez Chrystusa
paschalna drogg, na ktérej cztowiek godzi sig umrzec, aby mie¢ zycie wieczne™.

3. Obecnosé misterium w liturgii wedtug O. Casela
w nauczaniu B. Neunheusera

O. prof. Neunheuser jako uczen swojego mistrza i wspotbrata zakonnego,
Odo Casela (zm. 1948), juz od lat pig¢dziesiatych XX wieku zajal si¢ proble-
mem ,,nauki o misteriach”, ktora to teologie — mimo poczatkowych, wielolet-
nich kontrowersji — kontynuowal, poglebial 1 wyjasnial zainteresowanym, az
doczekat sig, ze nauka Casela miala zasadniczy wplyw na postanowienia So-
boru Watykanskiego 11, szczegdlnie Konstytucji Sacrosanctum Concilium.

Sposrdd okreslen, ktore znalazty sobie nalezne miejsce w dokumentach
Vaticanum I11 w odnowionej liturgii, pozwalajac widziec liturgi¢ w perspekty-
wie biblijnej, soteriologicznej i eklezjalnej, na pierwszy plan wychodzi pojecie
misterium. Jest to termin najbogatszy w swej teologicznej tresci, wokot ktore-
go ,,skupiaja si¢ jakby w soczewce wszystkie inne pojecia i dlatego jest ono
ogromnie wazne dla nalezytego zrozumienia istoty calej liturgii’™*.

Pod pojeciem misterium nalezy rozumie¢ przede wszystkim samego Boga,
nieskonczenie Dalekiego, Najswigtszego i Niedostepnego, do ktérego zaden
czlowiek nie moze si¢ zblizy¢, ktory jednak

31 Tamze, nr 6.

32 Tamze.

3 Por. B. Neunheuser, Problem obecnosci misterium w liturgii w dzietach O. Ca-
sela, RBL 41 (1988),s. 129, 134n.

3 B. Kosecki, Intelligentia mysterii w posoborowej teologii liturgii, RBL
24 (1971),s. 110.
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odstania swoja tajemniceg, zniza si¢ do swego stworzenia i objawia si¢ mu, ale
7znéw w ,,misterium”, tzn. w taskawym objawieniu, wybranym przez Niego, pokor-
nym, czystego serca, a nie dumnym i pewnym siebie. W ten sposob, takze Jego
Objawienie pozostaje misterium, poniewaz nie jest otwarte dla swieckiego $wia-
ta, lecz sig przed nim ukrywa, a odstania si¢ tylko wierzacym, wybranym®?.

Bog objawit si¢ jako transcendentny w stosunku do $§wiata, nieskoniczenie
przewyzszajacy wszelkie stworzenie, a zarazem immanentny, przenikajacy
swoja wszechobecnoscia i wszechmoca stworzenie oraz cata ludzkosé. Swiat
starozytny posiadal mgliste przeczucie tego misterium Boga; ludzie mieli §wia-
domos¢, ze wszystko, co ziemskie jest tylko odblaskiem i rezultatem Boskiej
wspaniatosci.

Z wyczucia tego misterium powstaty zikkuraty Sumerow i Babilonczykow,
owiane tchnieniem wiecznosci piramidy i sfinksy Egipcjan. O nim méwi glebo-
kos$¢ mysli platonskiej w Grecji, do niego chea doprowadzi¢ kulty misteryjne grec-
kiej 1 hellenistycznej epoki. Wszgdzie tgsknota, by sprowadzi¢ niebo na ziemig,
aby to, co ludzkie zblizy¢ do tego, co Boskie, i aby te sfery potaczy¢ ze soba®®.

Bog potwierdzil t¢ tgsknote posrod narodu pierwszego wybrania przez
swoje Objawienie; na swigtej gorze zawart z tym ludem przymierze, ktore
bylo odnawiane 1 wciaz na nowo przezywane w kulcie judaistycznym, modli-
twie i ofierze. Objawienie si¢ Boga Izraclowi takze w wydarzeniach histo-
rycznych sprawilo, Ze przezywano ,,pamiatke” tych wydarzen poprzez kult,
zwlaszcza §wigtujac doroczna Pasche.

Ten zwyczaj nie byt jednak wlasciwym misterium, poniewaz odnosit sig on
najpierw do tego, co ziemskie i przynosit ziemskie zbawienie. Dopiero prawdziwa
Pascha Chrystusa, Jego $mier¢ za wyzwolenie $wiata od grzechow i Jego Pokarm
z wiecznym Boskim Zyciem w niebie, to, co uczynit Zbawiciel w przeddzien ziem-
skiej Paschy pelnym misterium, gdy w mistycznym rycie antycypowal swoje
Cialo ofiarne, ze swoja przelana Krwia uczynit pokarmem wiecznego Zycia i fun-
damentem Nowego i wiecznego Przymierza z Bogiem?®.

Wszystkie tgsknoty i wszelkie obietnice zostaty spelione przez przybycie
Boga w ciele; stalo si¢ to wtedy, gdy blogostawiony i jedyny Wiadca, Krol
krolujqeych i Pan panujqcych, jedyny, majqcy niesmiertelnosé, ktory za-
mieszkuje Swiattos¢ niedostepnq, ktorego nikt z ludzi nie widziat ani nie moze

35 Q. Casel, Chrzescijanskie misterium kultu, Krakow 2000, s. 64.
3% Tamze, s. 65.
%7 Tamze, s. 109.
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zobaczy¢ (1 Tm 6, 15n), objawit si¢ w ciele. Dla §w. Pawla objawienie sig
Bogaw Chrystusie, to ze Bozy Syn, Aoyog (Logos), stat si¢ Cztowiekiem, jest
Boskim misterium, ktoére od wiekow byto ukryte, od Jezusa Chrystusa jednak
stato sig jawnym i znanym wszystkim?*®. Dla Izraelitéw bowiem Bog byt suro-
wym, majestatycznym Panem Zastepéw, Bogiem zywym, ale oddzielonym
od ludzkosci niemozliwa do przebycia przepascia; Bogiem nieogarnionym,
niezglebionym, niepojetym 1 niewystowionym, ktorego trzeba sig Igkaé i do Niego
si¢ modli¢, z ktorym nie mozna jednak wej$¢ w zaden blizszy i $cislejszy
kontakt. Jezyk Semitéw zawodzil, gdy chodzito o wyrazenie nowego doswiad-
czenia Boga Nowego Przymierza®. W swojej Opatrznoéci Bég pozwolit jed-
nakze, iz powstaty pewne religijne obrzedy, ,.ktore wprawdzie nie dorownywaly
chrzescijanskiej rzeczywistosci, mogly jednak uzyczy¢ formy 1 stowa, aby wy-
razi¢ w ludzki, zrozumialy sposob to, co niestychanie nowe”*.

Stato si¢ to mozliwe, gdy ludzie dazac do $ci$lejszego zjednoczenia z Bo-
giem, w okresie hellenizmu zlaczyli bogactwo kultury oraz kultu greckiego i na-
rodéw podbitych przez Aleksandra Wielkiego w urodzajny konglomerat,
doprowadzajacy w efekcie do wyksztalcenia si¢ hellenistycznych kultow mi-
steryjnych. W ramach takiej synkretycznej kultury, ktéra majacemu si¢ wkrotce
ukazaé chrze$cijanstwu uzyczyla swego jezyka i swoich réoznych form, rozwi-
neta si¢ do calej swej wymownej wzniosto$ci, koncepcja ,,misterium w kulcie”
(misterium kultu)*. Za najglebsza istotg misterium uznano

uczestnictwo w zyciu bogow, ktorzy, w jakikolwiek sposob, pojawili si¢ w ludz-
kiej postaci i dzielili ze Smiertelnrymi bol i rados¢. Wraz z nimi wspoltdziatal wierny,
gdy uczestniczyt w ich cierpieniach i czynach, ktore w rycie zostaly przedstawio-

3% Por.j.w., s. 66.

3 Por. tamze, s. 110. Jan Pawel II, w czasie uroczystej Mszy §w. na rozpoczgcie
pontyfikatu (22 pazdziernika 1978 1.), wyznajac na poczatku homilii wiarg w Chrystusa,
ukazal zarazem misterium — tajemnice Bozego objawienia. Powtarzajac za Piotrem
stowa, wypowiedziane przez niego w okolicy Cezarei Filipowej, ,, Ty jeste§ Chrystus,
Syn Boga zywego™ (Mt 16, 16), Papiez stwierdzil, Ze tres¢ tych stéw ,,odstania naszym
oczom tajemnicg Boga Zywego, tajemnicg, ktora Syn zna i ktora nam przyblizyt. Nikt
bowiem nie przyblizyt tak Boga zywego ludziom, nikt Go tak nie objawit, jak uczynit to
tylko On sam. W naszym poznaniu Boga, w naszym dazeniu do Boga jestesmy catko-
wicie zwiazani potgga tych stow: ,,Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca” (J 14, 9). Ten,
ktory jest nieskonczony, niezglebiony, niewystowiony, stat sig nam bliski w Jezusie
Chrystusie, jednorodzonym Synu” — por. Jan Pawelt 11, Nauczanie papieskie, t. 1, rok
1978, Poznan — Warszawa 1987, s. 13.

Q. Casel, Chrzescijanskie misterium..., dz. cyt.,s. 110.

4 Por. j.w.; por. tez B, Neunheuser, Problem obecnosci misterium..., art. cyt.,
s. 131n.
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ne i zn6w uobecnione, przez rytualne nasladownictwo czynno$ci. Poprzez to
wstgpowal z nimi w $cisty zwiazek, ktory zostal wyrazony przez rézne obrazy,
wzigte z ludzkich stosunkow, stal si¢ ,,towarzyszem rodzaju bozkow™*2.

Odo Casel twierdzit, Ze nie mozna przenosi¢ pojec z symboliki chrzesci-
janskiej do antycznych misteriow, ktore, zlaczone z natura, byly shuzba ,,zy-
wiolow §wiata”, jak mowi sw. Pawel o kulcie judaistyczno-hellenistycznym:;
nie prowadzity one do nadprzyrodzonego zycia prawdziwego Boga®. Misteria
te byty tylko ,,cieniem”, w poroéwnaniu do chrzescijanskich misteriow, cho¢
byty réwniez tesknota, ,,cieniem tego, co przyszite”,

jednakze ciatem, ktére ten cien rzucalo, byto ,,Ciato Chrystusa” (Kol 2, 17), ktore
rowniez zarysowalo si¢ w typach Starego Testamentu. (...) Byly one w stanie
uzyczy¢ stéw i formy nadprzyrodzonym misteriom Chrystusa. Nie dawaly im one
bytu i tresci. Jakze moglyby te ,,bezsilne i ngdzne zywioty” (Ga 4, 9), siggnac
rowniez do misterium Chrystusa? Ale umozliwiaty one danie ciata temu, co nowe
i niepojgte w nowotestamentowym Objawieniu Boga*,

Sw. Pawet okreslit zbawczy plan Bozy, Boza ekonomig zbawienia, ktorej
zrodiem jest odwieczny akt upodobania Ojca, mianem LUOTNHPLOV — myste-
rium — tajemnica. Jest to tajemnica ,,madro$ci Bozej” (1 Kor 2, 7), ukryta od
wiekow, ktora wraz z przyjsciem na $wiat Syna Bozego i gloszeniem Ewan-
gelii przez Apostoléw, zostata wszystkim objawiona®. Ten odwieczny plan
zbawienia lvatnpLov ucielesnit si¢ w Jezusie umartym i zmartwychwstatym,
ktory jest jedynym Panem (KUprog), a Jego Pascha jest szczytowym kairos
(keLpdg), czyli momentem przez Boga wybranym za najodpowiedniejszy dla
urzeczywistnienia Jego odwiecznego zamystu. Dlatego tez w teologii Nowe-
go Testamentu wystepuje tozsamo$é pomiedzy puotnpiov i Chrystusem*
—jak to glosi starochrze$cijanski hymn o intronizacji Chrystusa, iz bez wqtpie-
nia wielka jest tajemnica poboznosci (pietatis sacramentum)¥. Ten, kto-

0. Casel, Chrzescijanskie misterium..., dz. cyt.,s. 110n.

 Por. Kol 2,8.20; Ga4,3.9 (por.j.w.,s. 111).
4 0. Casel, Chrzescijanskie misterium...,dz. cyt.,s. 112,
Por. S. Moysa, Misterium a sakrament, w: Pr. zb., Sakramenty Kosciota po-
soborowego, Krakow 1970, s. 17-20.
% Por. S. Czerwik, Teologia liturgii w ujeciu Konstytucji ,, Sacrosanctum Con-
cilium” i w catoksztalcie dzieta Soboru Watykanskiego 11, RBL 41 (1988), s. 156n.
47 BT wyjasnia, ze ,tajemnicg poboznosci” jest Chrystus, stad zaimek , ktory”
przed nastgpnymi zdaniami; ,,w ciele” —w ludzkiej naturze (por. J 1, 14; 1J 1, 2); ,,uspra-
wiedliwiony... w Duchu” — sprawiedliwos$¢ Chrystusa, czyli §wigto$¢, zostata potwier-
dzona i udowodniona Jego Zyciem i czynami dokonanymi moca Ducha Swictego, a takze
zmartwychwstaniem (Rz 1, 4); ,,ukazatl sig aniolom” — przy wstapieniu do nieba.
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ry objawit si¢ w ciele, usprawiedliwiony zostat w Duchu, ukazal sie anio-
tom, ogloszony zostal poganom, znalazt wiare w Swiecie, wziety zostat
w chwale (1 Tm 3, 16).

Tak rozumiane uatnpLov stanowi kontekst historiozbawczy dla obecne;j
liturgii KoS$ciola, ktora O. Casel okreslit jako ,,misterium kultu Chrystusa i Ko-
$ciota™.

Misterium Chrystusa to Bog, ktory sig objawia w swoim Stowie Wcielo-
nym, dla zbawienia i uswigcenia Kosciota. Od Wniebowstapienia Boga-Czlowie-
ka az do Jego koncowej paruzji, cale Misterium Chrystusa przedtuza sig
w misterium kultu i w nim dociera do wszystkich cztonk6w Kosciota rozszerzaja-
cego si¢ w przestrzeni i czasie. W misterium kultu Chrystus, niedostrzegalny dla
naszych zmystoéw, pozostaje obecny w sposéb duchowy i czynny, rozciagajac
swoje Odkupienie na wszystkich ludzi, ktorzy stali si¢ przedmiotem upodobania
Boga (por. Lk 2, 14). Pan sam sprawuje to misterium; nie dziata On jednakze tak,
jak dopehit pierwszego misterium na Krzyzu, samotnie, lecz jednoczy z sobg
Koscidl, swoja Oblubienice, ktora nabyt dla siebie za ceng swej krwi (por. Ef 5,
14n) i ktorej przekazatl w darze wszystkie swe skarby, aby je przekazywata i roz-
dzielata wszystkim swoim dzieciom, rodzonym przez siebie mocg Oblubienca. Kto
chece mie¢ Boga za Ojca, ten musi, od Weielenia, mie¢ Ko$cidt za matke®.

Chrystus jako ,,0sobowe misterium” objawia w swoim ciele Bostwo: Jego
$mier¢ ofiarna na Krzyzu jest misterium, poniewaz objawia si¢ w niej Bog;
tajemnicami jest Jego zmartwychwstanie 1 wywyzszenie, poniewaz chwala
Boga objawia si¢ w Czlowieku Jezusie, i to w formie, ktora jest ukryta przed
$wiatem, a jest otwarta tylko dla wierzacego. To ,,misterium Chrystusa” ogla-
szali Apostotowie, a dzisiaj Ko$ciot przekazuje je wszystkim ludom i narodom.

Ale tak jak plan zbawienia obejmuje nie tylko naukg, lecz w pierwszym rzg-
dzie czyn zbawczy Chrystusa, tak samo Koscidl prowadzi ludzkos¢ do zbawienia
nie tylko przez stowo, lecz takze przez $wicgte czynnosci. Chrystus zyje w Koscie-
le przez wiarg i misteria.

% Por. O. Casel, Chrzescijanskie misterium..., dz. cyt., s. 121-142.

0. Casel, Chrzescijanskie misterium...; cyt. za: S. Czerwik, Pojecie i natura
liturgii, w: Euntes docete, red. S. Koperek, Krakow 1993, s. 49n. O. Casel wyjasnia
w przypisie do cytowanego tu tekstu, powolujac si¢ na §w. Cypriana, iz ,,z niego (Ko-
$ciola) jesteSmy zrodzeni, Jego mlekiem zywieni, Jego Duchem ozywieni. On zacho-
wuje nas dla Boga, On prowadzi dzieci, ktore zrodzit, do Krolestwa. Kto oddziela si¢
od Kosciola i taczy z cudzotoznica, ten zostaje oddzielony od obietnicy Kosciola. Nie
dotrze do nagrody Chrystusa, kto porzuca Kosciot. On jest obcym, nieposwigconym,
cudzoziemcem. Nie moze mie¢ Boga za Ojca, ten kto nie ma Kosciola za matkg” —
0. Casel, Chrzescijanskie misterium...,dz. cyt.,s. 121n.
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(...) Odkad Chrystus nie jest juz wigcej widoczny mig¢dzy nami, to, jak méwi
$w. Leon Wielki, ,,to, co widzialne w Panu, przeszto w misterium” (Sermo 74, 2.
Patrol. Lat. 54, 398A). Jego Osobg, Jego czyny zbawcze, dzialanie Jego taski,
znajdujemy w misteriach kultu, jak méwi $w. Ambrozy: ,,Znajduj¢ Cig w Twoich
misteriach” (Apologia prophetae David 58)*.

Kazdy cztowiek moze zatem zwrocié sig ku zroédhu zbawienia i przyjacé
zbawcze dzielo Boze, stajac si¢ ,,jego wspotdziatajaca czeécia”; Pan dat nam
misteria kultu, tj. §wigte czynnos$ci, ktéore my spelniamy i ktore jednoczesnie,
przez postuge kaplanow Kosciota, dokonuje On w nas. Dzigki tym $wigtym
czynnosciom staje si¢ rzecza mozliwa, ze mamy udzial w zbawczych czynach
Chrystusa®. Uczestnictwo chrze$cijanina w zbawczym dziele Chrystusa jest
mozliwe dlatego, ze to zbawcze dzielo Pana jest obecne w misterium, czyli
w sakramentach, oraz ze dziatanie Chrystusa i nasze w nim uczestnictwo sg
ze soba $cisle powiazane przez rzeczywisto$é puatnpLov, ktéremu odpowia-
da tacinskie sacramentum. Analogia do misteriow hellenistycznych byta dla
0. Casela pewna inspiracja, ktora jednak nie wykraczata poza ramy ,,stuzeb-
no$ci” w celu lepszego zrozumienia rzeczywistosci chrzescijanskiej. W reli-
gijnoéci hellenistycznej rozumiano bowiem ,,;misterium jako $wigta czynno$é
kultyczna, w ktorej fakt zbawczy staje sig obecnoscia w rycie (obrzedzie).
Gdy gmina (wspolnota) kultyczna spelnia ten ryt (obrzed), bierze udziat w tym
czynie zbawczym i1 zdobywa sobie przez to zbawienie”>.

Misterium Chrystusa, ktoére dokonato si¢ w Panu w pelnej, historyczne;j
1 fundamentalnej prawdzie, dokonuje si¢ obecnie w Kosciele w formie obra-
zowej 1 symbolicznej, ale przynoszacej, pod tymi zewngtrznymi obrazami, rze-
czywisto$¢ nowego zZycia udzielanego nam przez Chrystusa; rzeczywistosé
ta jest ,,obecno$cia misterium”. Casel w wyrazeniu ,,0becno$¢ misterium”
widziat chrzescijanska liturgig, ktora jest rytualnym urzeczywistnieniem
zbawczego dzieta Chrystusa w Koéciele i przez Koscidl; liturgia jest wigc ,,obec-
noscia Boskich czynéw zbawczych Chrystusa pod zastona znakow™.

Zestawiajac terminy: ,,misterium” 1 ,,liturgia”, O. Casel twierdzil, ze ozna-
czaja one tg sama rzeczywistosc, ale widziana w §wietle dwoch roéznych aspek-
tow. ,,Misterium” podkre$la przede wszystkim sama istotg §wigtej czynnosci,
czyli dzieto Odkupienia, jakiego uwielbiony Pan dokonuje 1 w jakie wprowadza
poprzez ustanowione przez siebie §wigte obrzedy. Termin , liturgia” (zgodnie
zreszta ze swg etymologia) nalezy rozumie¢ za$ bardziej jako udziat Kosciola

Q. Casel, j.w., s. 66n.

Por. B. Neunheuser, Problem obecnosci misterium. .., art. cyt., s. 131.
Tamze, s. 132.

B. Neunheuser, Problem obecnosci misterium. .., dz. cyt., s. 149.
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w tym odkupienczym dziataniu Chrystusa®. Jednakze, skoro Chrystus i Jego
Kosciot sa $cisle 1 nierozdzielnie zlaczeni w sprawowaniu misterium, to sto-
wem ,,misterium” mozna okre$li¢ czyn Oblubienca, natomiast terminem ,,litur-
gia” udzial Oblubienicy. Poniewaz Ko$ciot spelnia zewnetrzne obrzedy,
a Chrystus wewngtrznie w nich 1 przez nie dziata, dlatego réwniez czyn, dzia-
fanie Kosciola jest prawdziwie ,,misterium”. O. Casel uwazal za stuszne sto-
sowanie do kultycznego dziatania Kosciota okresdlenia , liturgia”, ktora rozumiat
jako wydarzenie zbawienia dokonanego przez Boga w Chrystusie, uobecnie-
nie tego wydarzenia w obrzgdzie liturgicznym i ,,wejscie” czlowieka, poprzez
ten obrzed, w zbawcze dzieto Boze. Liturgia — wedlug O. Casela — to uobec-
nienie i obrzgdowa kontynuacja misterium Chrystusa pod ostona znakow*>.

,»Obecnos¢ misteryjna” Chrystusa odnosi sig przede wszystkim do sakra-
mentu Eucharystii, w ktérym On, bedac teraz po prawicy Ojca, jest obecny tu
1teraz prawdziwie, tyle Ze w rzeczywisto$ci sakramentu. Historyczny czyn zbaw-
czy Chrystusastaje si¢ obecny w sakramentalnym znaku, w ktérym mozemy uczest-
niczy¢ dla naszego zbawienia. Dar obecnosci Chrystusa doswiadczamy we
wszystkich pozostalych sakramentach i sakramentaliach; widoczny jest on zatem
w chrzcie §wigtym, w ktorym wraz z Chrystusem umieramy 1 zmartwychwstaje-
my, w ktorym otrzymujemy Jego Ducha Swietego, chociaz w petni dar Ducha
staje si¢ naszym udzialem w sakramencie bierzmowania. ,,Obecno$¢ misteryj-
na” stanowi takze o znaczeniu i wartos$ci sakramentu pokuty i pojednania, po-
niewaz dzigki $§mierci 1 zmartwychwstaniu Chrystusa otrzymujemy odpuszczenie
grzechow. W sakramencie namaszczenia chorych cztowiek jednoczy si¢ w wie-
rze z Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym, aby odzyska¢ zdrowie, uwolnie-
nie od grzechow 1 uswigcenie na zycie wieczne. W sakramencie kaplanstwa,
wybrany przez Pana, moca zbawczego dzieta Chrystusa zostaje powolany do
gloszenia i sprawowania w liturgii dzieta zbawienia. Moca tego samego dziela
Chrystusa w sakramencie malzenstwa powolani sa megzczyzna i kobieta do
wypehienia powotania, ktore jest wielkie w Kosciele™.

0. Casel, nawiazujac do ducha hellenistycznego myslenia misteryjnego,
ukazal misterium kultu chrze$cijanskiego jako obecno$¢ dzieta zbawczego
Chrystusa sub signo sacramentali, pod zastona znaku sakramentalnego, w ca-
Tej jego roznorodnosci, rowniez roku liturgicznego, oraz jako udziat cztowicka
w tym realnie i sakramentalnie obecnym zbawczym dziele Pana®’.

Zdumiewajaca rzecza jest fakt, ze teologia Casela, chociaz nie mowi si¢ o tym
wecale, miala swoj wielki wplyw na nauczanie Soboru Watykanskiego 11, wyra-

Por. O. Casel, Chrzescijaniskie misterium. .., dz. cyt.,s. 124n.

Por. B. Neunheuser, Problem obecnosci misterium. .., art. cyt., s. 133.
Por tamze, s. 133n.

57 Por.tamze, s. 134.
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zone zwlaszcza w Konstytucji Sacrosanctum Concilium, w ktorej Koscioh
poucza, ze Chrystus postal Apostolow nie tylko po to, aby glosili Ewangelig
wszelkiemu stworzeniu, ze Syn Bozy przez swoja Smierc 1 zmartwychwstanie
uwolnil nas spod wladzy szatana i $§mierci oraz przeniost do krdlestwa Ojca,
lecz takze po to, aby to dzieto zbawienia, ktore glosili, sprawowali przez Ofiarg
i sakramenty, wok o6t ktérych skupia si¢ cate zycie liturgiczne (KL 6)%8.

Echo ,,obecnosci misteryjnej” O. Casela tatwo zauwazy¢ w stwierdzeniu
Soboru, iz

aby urzeczywistni¢ tak wielkie dzieto, Chrystus jest obecny zawsze w swoim
Kosciele, szczegdlnie w czynnosciach liturgicznych. Jest obecny w ofierze Mszy
swigtej tak w osobie celebrujacego, (...) jak zwlaszcza pod postaciami euchary-
stycznymi. Jest obecny swoja moca w sakramentach... Jest obecny w swoim
stowie... Jest obecny, gdy Kosciot modli sig i $piewa psalmy (KL 7).

W nauczaniu Vaticanum Il okre§lenie ,,misterium” zostato przedstawio-
ne nie jako jaka$ abstrakcyjna idea, ale utozsamione z dzielem zbawienia, kto-
re obejmuje kilka doniostych wydarzen. Pierwszym etapem Bozego dzialania
w historii zbawienia byty ,,wielkie sprawy Boze spelnione wsrod ludu Starego
Testamentu” (KL 5), spoérdd ktorych przepowiadanie prorokéw bylo przygo-
towaniem 1 zapowiedzia misterium Wcielenia Stowa Bozego, przez ktore Je-
zus Chrystus jest o$rodkiem wszech§wiata i historii. Najwazniejszym
wydarzeniem historii zbawienia stato si¢ paschalne misterium Mgki i Smierci
Chrystusa oraz Jego Zmartwychwstania 1 Wniebowstapienia, jako dzieto od-
kupienia ludzi (pojednania ich z Bogiem) i doskonatego uwielbienia Boga. To
dzieto zbawienia, ktore zapowiadaty kierowane przez Boga wiclkie wydarze-
nia w zyciu ludu Starego Testamentu, a ktére dokonat Chrystus Pan, jest kon-
tynuowane w misterium Kosciota, od Zestania Ducha Swietego az do
ponownego przyjscia Pana (paruzji), przez misterium Eucharystii i pozosta-
tych sakramentow, roku koscielnego i Liturgii godzin®.

4. B. Neunheuser - historyk liturgii
O. Burkhard Neunheuser prowadzit badania naukowe, ktore koncentro-

waly si¢ takze na dziejach 1 teologii liturgii w r6znych epokach historycznych,
jako ze znajomo$¢ historii liturgii przyczynia si¢ do zrozumienia dokonywa-

% Por. tamze, s. 134n.
¥ Por. J. J. Janicki, Postuga uswiecania, w: Teologia pastoralna, red. R. Kamin-
ski, t. 2, Teologia pastoralna szczegotowa, Lublin 2002, s. 225.
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nych w niej przez Ko$ciél zmian, ,,nie jako nowosci, lecz jako podjgcie na
nowo i przystosowanie autentycznej i nieskazonej tradycji”®. Tak jak obja-
wienie si¢ Boga cztowiekowi nastapilo w czasie oraz przestrzeni i jest wyda-
rzeniem historycznym, ,,podobnie zalozenie Kosciola, za ktorego posrednictwem
Chrystus zechciat przekazac ludzko$ci owoce odkupienia po swym zmartwych-
wstaniu 1 wniebowstapieniu, jest wydarzeniem historycznym, a wigc 1 waz-
nym przedmiotem historycznych badan”®!, Koécidt poznajac wilasna historie,
odkrywa ponownie bogate do$wiadczenie zycia i wiary, jakie — prowadzony
przez Ducha Swigtego — zdoby? na przestrzeni minionych dwéch tysiecy lat.

Historia poucza nas, ze ilekro¢ w przesztosci poglebiano znajomosc¢ zrodet,
pociagato to za sobg rozkwit zycia koscielnego. Jesli prawda jest, ze historia
magistra vitae, jak mowi stare facinskie przystowie, to mozna z pewnoscia stwier-
dzi¢, Ze historia Kosciola jest magistra vitae christianae®.

Prof. B. Neunheuser wiele miejsca w swoich publikacjach poswigcil powsta-
niui rozwojowi w Kosciele katolickim ruchu odnowy liturgicznej, ktorego poczatki
zgodnie datuje si¢ od dziatalnoéci Prospera Guérangera, a zatem od lat pigédzie-
sigtych XIX wieku. Charakterystyczny rys ruchu liturgicznego u jego zarania sta-
nowila przykladowa i klasyczna celebracja liturgiczna w klasztorach oraz apostolska
proba wyjscia z taka liturgia do wiernych. To byt czas odnowy opartej na dos§é
doktadnym przestrzeganiu liturgicznej tradycji katolickiej, zgodnie z nauczaniem
Magisterium Koéciota, ,,wedhug $cistych norm liturgicznych oraz wedtug ducho-
wosci rzymsko-tacinskiej”®. W tym okresie dokonat si¢ rozwéj nauk historycz-
nych badajacych nie tylko pierwsze wieki Kosciota, poglebiajacych jego historig
powszechna, ale takze zajmujacych si¢ poczatkami 1 rozwojem liturgii. Wraz ze
studiami naukowymi rozwingta si¢ pobozno$¢ eucharystyczna, ktora znalazta swoj
bardzo wymowny i1 powszechny, nawet migdzynarodowy wyraz w kongresach
eucharystycznych. Podejmowane byly studia nad §piewem liturgicznym i wraz
z powstalym wtedy tzw. ruchem cecylianskim, dazono do odrodzenia 1 ozywienia
Spiewu gregorianskiego; miato to miejsce gldéwnie we Wioszech. Podobne tenden-
cje dalo si¢ zauwazy¢ rowniez w sztuce i architekturze sakralnej. I potowa XIX

5 Swicta Kongregacja dla Sakramentow i Kultu Bozego, Instrukcja ,, Inaestima-
bile donum” w sprawie niektorych norm dotyczqcych kultu Tajemnicy Euchary-
styeznej” (3 TV 1980), nr 27.

61 Jan Pawel I1, Przestanie z okazji 50. rocznicy powstania Papieskiego Komitetu
Nauk Historycznych (16 IV 2004), ,,L”Osservatore Romano” (wydanie polskie), 25 (2004),
nr3,s. 8.

€2 Tamze, nr 6.

6 B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy liturgicznej zapoczqtkowanego przez
0. Prospera Guéranger. Przesztos¢ i perspektywy, RBL 29 (1976),nr 4, s. 198.
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wieku to okres odnowy 1 troski 0 Kosciot w jego wymiarze duchowym, ale i ma-
terialnym oraz proby ,,odszukania ukrytych dotad skarbéw, chociaz istnigjacych
w Kosciele od dawna™*,

Wiek dwudziesty rozpoczat si¢ dla ruchu liturgicznego glosem Piusa X (1903—
1914), pierwszym i najwazniejszym wydarzeniem dla ukazania liturgii jako Zzrodla
zycia duchowego dla kazdego czlowieka, a nie tylko dla niewielkich kregow za-
konnych. Pius X, Papiez — Odnowiciel wszystkiego w Jezusie Chrystusie, 10z-
poczat swoj pontyfikat od uroczystego potwierdzenia shusznoéci rozwijajacego si¢
ruchu liturgicznego. Uwazal bowiem, ze dla odnowy prawdziwego ducha chrze-
Scijanskiego, trzeba przyprowadzi¢ cala wspolnote wierzacych do pierwszego i nie
do zastapienia przez inne formy poboznosci zrodha tego ducha, a mianowicie do
czynnego udziatu (participatio actuosa) wiernych w liturgii, okre$lonej przez Piusa
X jako sSwiete misteria, a takze do uczestnictwa w publicznej i uroczystej modli-
twie Ko$ciota®. Papiez Pius X podejmujac si¢ realizacji swego programu Instau-
rare omnia in Christo w dziedzinie liturgii, skoncentrowal swe dzialania gloéwnie
na odnowie $piewu i muzyki liturgicznej. W Motu proprio 7ra le sollecitudini
7z dnia 22 listopada 1903 r. podkreslit mocno, Ze celebracja liturgiczna i czynne w nigj
uczestnictwo wiernych jest gldownym zrodtem ducha chrzescijanskiego. Zdanie to
byto oficjalnym potwierdzeniem shuszno$ci rozwijajacego si¢ ruchu litur-
gicznego, ale w tamtym czasie niewielu to zauwazylo i zrozumiato®. Potem przy-
szta zacheta skierowana do dorostych, do czgstego, codziennego przyjmowania
Komunii $w., Dekretem Sacra Tridentina Synodus z 20 grudnia 1905 r.; decyzja
o dopuszczeniu dzieci do (pierwszej) Komunii §w. — Dekretem Quam singulari
Christus amore z 8 sierpnia 1910 1. oraz podjgta reforma brewiarza, czyli offi-
cium divinum (,,dzisiejszej” Liturgii godzin — codziennej modlitwie Ludu Boze-
go) (Motu proprio Divino afflatu Spiritu z 11 listopada 1911 1.)%7. Wszystkie te
dekrety byly opatrzno$ciowe, bo staty sig fundamentem pod coraz bardziej dyna-
miczny, zywszy rozw0j ruchu liturgicznego®®.

% Por. j.w.; B. Neunheuser, Storia della litwrgia..., dz. cyt.,s. 137n.

8 Por. I. J. Janicki, ,, Instaurare omnia in Christo” papieza sw. Piusa X (1903—
1914) — a odnowa liturgiczna, ,,Folia Historica Cracoviensia”, 10 (2004), s. 169.

% Por. B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy..., art. cyt., s. 198; B. Neunheuser,
Storia della liturgia..., dz. cyt., s. 138n.

7 Por. M. Righetti, Storia liturgica. 1. Introduzione generale, Milano 31964,
s. 52; O. Rousseau, Storia del movimento liturgico, Roma 1961, s. 239; R. Aubert,
Das Reformwerk Pius’ X. Eucharistische Dekrete und liturgische Erneuerung, w: Die
Kirche in der Gegenwart, V1/2. Die Kirche zwischen Anpassung und Widerstand,
red. H. Jedin, Freiburg 1985, s. 416-426 ; A. Haquin, Les decrets eucharistiques de
Pie X. Entre mouvement eucharistique et mouvement liturgique, ,,La Maison Dieu”,
nr203 (1995), s. 61-82.

% Por. B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy.. ., art. cyt., s. 199.
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Stale ,,fermentujaca” my$li dzialanie Prospera Guérangera byly najgteb-
szym impulsem ruchu liturgicznego, ktory sprawial, ze w benedyktynskich
oazach monastycznych zycie liturgia, jako Zzrodlem zycia duchowego, bylo ciag-
fe, skuteczne, swiadome 1 wciaz wzrastajace. Z tego ducha wyrost benedyk-
tyn Lambert Beauduin, ktory spowodowal, Ze zycie liturgia wyszlo poza mury
klasztorne i stalo si¢ udziatem wiernych, gdyz rodzilo ono w nim pragnienie
dzielenia si¢ jej skarbami z kaplanami, duszpasterzami iich wspdlnotami.
Obrazem bowiem tej epoki bylo z jednej strony pigkno i bogactwo liturgii
w klasztorach, z drugiej natomiast catkowity jej brak wérdéd wiernych. Nic
dziwnego, ze w liscie do arcyopata w Beuron wyjasnial swoja postawg, pi-
szac: ,,Przez dziesigc lat (przed wstapieniem do zakonu) pracowalem w dusz-
pasterstwie (w fabrykach francuskich) bez kontaktu z liturgia, jak na wygnaniu,
dlatego tez teraz bogactwo liturgii ukochatem mito$cia wprost niekontrolowa-
na”®. Beauduin w swym opracowaniu zatytutowanym De promovenda sa-
cra liturgia (27 V 1909), skierowanym do Kapituty Generalnej benedyktynow,
zredagowal najwazniejsze postulaty, ktore — tak uwazal — powinno si¢ wpro-
wadzi¢ w zycie. Sprawozdanie to rozpoczyna stynnym do dzis powiedzeniem
$w. Piusa X, iz czynne uczestnictwo wiernych w liturgii jest gtéwnym 1 nie-
zbednym zrédtem autentycznego ducha chrzesécijanskiego. Formuluje nastep-
nie kilka waznych postulatow, poprzedzonych istotnym stwierdzeniem, Ze Zycie
duchowe nalezy oprze¢ na liturgii, bo ci, ktérzy ze swego powolania niczego
nie przenosza nad Opus Dei1 w codziennej liturgii Ko$ciola stale ida za Chry-
stusem 1 stuchaja Jego stowa, maja juz wszystko, co jest potrzebne, by ich
zycie wewngtrzne bylo doskonale. Istnieje wielka potrzeba wprowadzenia
odnowy liturgii, poniewaz zycie liturgiczne zard6wno wérod duchowienstwa,
jak i wérdd wiernych, jest godne pozalowania, prawie nie istnieje. Beauduin
sadzil, iz celem apostolskiej dziatalnoéci zakonu winno by¢ podjecie wszelkich
staran nad wlaczeniem wiernych do liturgii, a zwlaszcza przetlumaczenie na
jezyk zrozumialy przez wiernych tekstow mszy niedzielnej i nieszporow, wla-
czenie wszystkich przybywajacych do klasztoru go$ci w codzienna liturgie
zakonng, studium i szerzenie znajomosci liturgii wérdd duchowienstwa. Na
wprowadzenie w Zycie tych postulatow, jak to najcze¢sciej bywa, potrzebny
byl jednakze odpowiedni czas, stosowna chwila, ktora opatrzno$ciowo nade-
szta wraz z Kongresem Dziel Katolickich w Mechelen (Malines), ktory odbyt
si¢ w dniach 22-26 wrze$nia 1909 1.

O. prof. B. Neunheuser oceniajac ,,wydarzenie z Mechelen” z 1909 r.,
stwierdzil, ze cho¢ jego historia jest krotka, ale za to bogata w tre$¢. Wysta-
pienie na tym kongresie L. Beauduina (1873—1960) ze swoimi postulatami,

¢ Tamze.
70 Por. tamze, s. 200.
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podjat z entuzjazmem profesor historii Godefroy Kurth (1847-1916), czlowick
$wiecki, a nastgpnie obaj weszli w kontakt z kard. D. Mercierem (1851-1926)
1 odtad te trzy wybitne postacie zaczgly pracowac nad tym, by ruch liturgiczny
objat cale duchowienstwo i 0g6t wiernych w Belgii. I rzeczywiscie stat si¢ on
ruchem ogoélnobelgijskim, a wkrotce ruchem ogdlnoeuropejskim ,,przynoszac
najobfitsze owoce w czasie Soboru Watykanskiego 1", Wielkiego zadania
shuizenia wszystkim wiernym odpowiednia pomoca do poglebienia znajomosci
liturgii podjat si¢ M. Festugiere, wydajac w 1913 r. dzielo poswigcone liturgii
katolickiej La Liturgie catholigue. Dzigki temu dzietu, a takze zywym dysku-
sjom i polemikom, ktore pdzniej mialy miejsce, wszyscy byli zgodni, Ze na litur-
gi¢ nie mozna patrzec tylko jako na zwykly ceremonial widzialno-estetyczny
kultu chrzescijanskiego. Liturgie trzeba widzie¢ od strony jej wewngtrznej tre-
$ci 1 uzna¢ ja za zrodto autentycznie chrze$cijanskiego zycia, ,,a do tego po-
trzebna jest przemiana mentalno$ci na taki sposéb my$lenia, by religijnosé
swoja opiera¢ na zrodhach pierwszorzednych™”>.

Ruch liturgiczny, w ocenie prof. Neunheusera, miat kilka etapéw swego
rozwoju, a pierwszym z nich byly wystapienia papieza Piusa X ze swymi apo-
stolskimi decyzjami w latach 1903, 1905, 19101 1911. Temu papieskiemu po-
shugiwaniu ku odnowie liturgii, odpowiadat charyzmatyczny rozwoj ruchu
liturgicznego w Belgii w latach 1909-1914%,

Drugim etapem byt wspanialy rozw6j ruchu liturgicznego w okresie mig-
dzywojennym 1918-1939, w ktérym zaznaczyla si¢ wyjatkowa rola opactwa
benedyktynskiego Maria Laach w Niemczech oraz dzialalnos¢ Odo Casela
wraz z jego dzietami liturgicznymi i czasopismem ,,Jahrbuch flir Liturgiewis-
senschaft”. Z kolei we Wtoszech prym wiodlo opactwo w Finalpia, wydajac,
istniejace do dzi$, czasopismo ,,Rivista Liturgica” oraz monumentalne dzieto
(opublikowane w latach 1919-1928) opata, a pozniej kard. Mediolanu, Ilde-
fonsa Schustera Liber Sacramentorum. W USA powstalo w tym czasie cza-
sopismo ,,Orate Fratres”, wydawane od roku 1927 przez opactwo $w. Jana
(St. John’s Abbey). Na Austri¢ promieniowat szczegdlnie Klosterneuburg,
w ktorym pracowal Pius Parsch, publikujac (nadal wychodzace) czasopismo
»Bibel und Liturgie”, ksigge Das Jahr des Heils oraz liczne pomoce liturgicz-
ne dla wiernych. W Hiszpanii prowadzito swoja dzialalno$¢ opactwo bene-
dyktynskie w Montserrat. W Polsce dziatali, znani i na zachodzie Europy,
pionierzy odnowy liturgicznej M. Kordel i J. Korzonkiewicz™.

1 Tamze.

2 Tamze, s. 201.

7 Por. tamze; B. Neunheuser, Storia della liturgia. .., dz. cyt., s. 138n.

7 Por. B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy. .., art, cyt., 201n; B. Neunheuser,
Storia della liturgia..., dz. cyt., s. 140.
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Trzecim etapem ruchu liturgicznego w Kosciele katolickim, wedtug
prof. B. Neunheusera, bylo powstanie w Paryzu, w czasie Il wojny $wia-
towej (1943 1.), Centrum Pastoralno-Liturgicznego (Centre de Pastorale
Liturgique) oraz wydawanie czasopisma ,,.La Maison Dieu” i kolekcji Lex
Orandi®.

Czwarty okres w historii ruchu odnowy liturgicznej okres$laja lata 1947,
1951, 1955, oznaczajace odnowg, liturgii w czasie pontyfikatu Piusa X1I. W roku
1945 ukazuje sig Psalterz tacinski, thumaczony z jezyka hebrajskiego; 20 listo-
pada 1947 r. Pius XII oglasza Encyklike o liturgii Mediator Dei. Na prosbe
o$rodkow ruchu liturgicznego we Francji i w Niemczech przywrdcono nocna
porg sprawowania Wigilii Paschalnej (1951). Ponadto przeprowadzono refor-
mg obrzedow Wielkiego Tygodnia, ktore zostalty wprowadzone w catym Ko-
Sciele w 1955 r. W tym okresie odbyly si¢ takze Migdzynarodowe Kongresy
Liturgiczne w Maria Laach (1951), Mont-St. Idole (1952), Lugano (1953),
Mont César (1954), Asyzu (1956), Montserrat (1958). Z okazji Kongresu Dusz-
pasterstwa Liturgicznego w Asyzu, papiez Pius XII wypowiedziat w Rzymie
znamienne stowa: ,,Ruch liturgiczny jest znakiem dziatania Bozej Opatrznos$ci
w naszych czasach, jest jakby przejéciem Ducha Swigtego przez Kosciét i je-
go zycie, jest on podstawowym ruchem naszego wieku, bo uczy religijnego
my$lenia i dziatania™™.

Okresem piatym w historii ruchu liturgicznego okreslit prof. B. Neunheuser
OSB czas od ogloszenia przez Jana XXIII zwotania soboru powszechnego (1959),
czas trwania Soboru Watykanskiego IT (1962-1965) oraz okres posoborowy”.

W ocenie prof. B. Neunheusera

klasyczny ruch liturgiczny, zapoczatkowany w latach 1903-1909, rozwijajacy
sig¢ podzniej na réznych etapach i znajdujacy swe definitywne ukoronowanie
w Soborze Watykanskim I1, odznacza si¢ zywotnoscia i zdolnoscia tworzenia tego,
co nowe. Rzecza charakterystyczng jest przy tym to, ze ruch ten nie wyszedt
nigdy poza calkowite postuszenstwo Kosciolowi i obicktywnym normom liturgii
rzymskiej. Ruch liturgiczny tamtych czasow nie ktadt akcentu na reformowanie
samej liturgii, lecz na odnowie Zycia wiernych poprzez czynne uczestnictwo w ta-
kiej liturgii, jaka wtedy byla, liturgii uwazanej za gléwne Zrodto autentycznego
ducha chrzescijanskiego. Ruch ten dazyt do tego, by zjednoczenie wiernych
wraz ze swym proboszczem na Mszy $wigte] niedzielnej przeksztatcato tg

75 Por. B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy. .., art. cyt., 202; B. Neunheuser,
Storia della liturgia..., dz. cyt., s. 141.

76 B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy.. ., art. cyt., s. 202; por. B. Neunheuser,
Storia della liturgia..., dz. cyt., s. 141n.

77 Por. B. Neunheuser, Storia della liturgia. .., dz. cyt., s. 143-147.
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spoteczno$¢ w Cialo Chrystusa, by zdawac sobie spraweg, ze w czcigodnych
tekstach Bozej Ofiary kryje si¢ naj$wigtsze dziedzictwo przekazane Kosciotlowi
przez Zbawiciela’™.

Przedstawione powyzej curriculum vitae oraz wybrane problemy teolo-
giczno-liturgiczne i liturgiczno-historyczne, skupione wokot tematow: ,,miste-
rium paschalnego”, ,,obecnosci misterium w liturgii”, ,,historii ruchu
liturgicznego” — stanowia jedynie probg ,,naszkicowania” postaci wielkiego
teologa i liturgisty, jakim byt (i jest!) dla kazdego, kto jest liturgiae cultor et
amator — o. prof. Burkhard Neunheuser (1903-2003) — homo paschalis.

Zusammenfassung
BurknArRD NEUNHEUSER OSB (1903-2003) — HoMo PASCHALIS

Der Verfasser stellt in dem hier vorgestellten Artikel einen der letzten Zeitzeugen der
Liturgischen Bewegung vor, den Laacher Ménch und Theologe Burkhard Neunheuser
(1903-2003). Er verkorperte selbst ein Stiick Liturgiegeschichte des 20. Jahrhunderts.

Der Zweck dieses Artikels ist es, die wichtigsten Momente seines 100 jdhrigen
Lebens zu zeigen. Im Jahr 1903 in Essen geboren, trat Neunheuser als 19 jéhriger
(1922) unter Abt Ildefons Herwegen in die Benediktinerabtei Maria Laach ein. Nach
Profess und Priesterweihe promovierte er 1930 mit einer dogmen- und liturgiewissen-
schaftlichen Untersuchung. Seit den 30-er Jahren zuerst als Dozent an der klostere-
igenen Hochschule in Laach unterrichtend, wurde er 1962 in Rom Professor am neu
errichteten Pontificio Istituto Liturgico, der liturgiewissenschaftlichen Fakultét der
Benediktinerhochschule S. Anselmo auf dem Aventin, spéter auch an der Missionsu-
niversitdt Urbaniana. Mehr als 60 Doktorarbeiten entstanden unter seiner wissen-
schaftlichen Begleitung; Verfasser dieses Artikels war einer von seinen 16 polnischen
Doktoren. Papst Paul VI. 1964 berief den Laacher Monch als einen der ersten in den
Rat zur Ausfiirung der Liturgiekonstitution. In dieser Funktion und als Konsultor der
Gottesdienstkongregation konnte Neunheuser an der Erneuerung des Gottesdien-
stes und der Reform der liturgischen Biicher entscheidend mitwirken.

Der Verfasser versuchte, nach dem curriculum vitae Burkhards Neunheuser,
seine drei wichtigste theologisch-liturgischen Themen vorzustellen, nimlich: Pascha-
Mysterium, Mysterientheologie und von der Geschichte der Liturgie: Geschichte der
Liturgischen Bewegung.

78 B. Neunheuser, Sto lat ruchu odnowy..., art. cyt., s. 203n.
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Ks. prof. dr hab. Jan Jézef JANICKI — ur. w 1946 r. w Stomnikach. Studia
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach (1964-1970) i na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim (1971-1972), doktorat: Pontificio Istituto Liturgico w Rzymie (1977),
habilitacja w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie — 1992 (1993), docent w Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, profesor nadzwyczajny PAT, profesor
zwyczajny nauk teologicznych — Warszawa 2004. Autor ponad 200 publikacji o charak-
terze naukowym i popularnonaukowym oraz paru ksiazek, m.in.: Misterium Paschalne
w Mszale Rzymskim Pawla VI, Warszawa 1992; Msza swieta. Liturgiczne ABC, War-
szawa 1993; ,, Pamigtka Pana” w Ziemi Swietej, Poznan 1993; U poczqtkéw liturgii
Kosciota, Krakow 2002; Kultury antyczne w liturgii chrzescijanskiej, Krakow 2003
12007 (wyd. II).



