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LoGos — St.owo
ODWIECZNYM BOGIEM W TROICY SWIETEJ

1. Logos - Stowo jako Syn Boga Ojca

W wierze i teologii chrzescijanskiej Logos przyjmowany jest w podwoj-
nym ujeciu; jako Stowo wewnatrztrynitarne (Logos entiathetos) oraz jako
Stowo stwarzajace i objawiajace (Logos prophorikos)'.

1. Preegzystencja Boskiego Stowa — Logosu w Tréjcy

Logos — Stowo istnieje odwiecznie w Trojosobowym Bogu jako Druga
Osoba Trojcy. W Nowym Testamencie tylko $w. Jan Ewangelista pisze o Sto-
wie Synu Bozym w znaczeniu chrystologicznym: w Apokalipsie 19, 13, w Pierw-
szym Liscie 1, 11 w Prologu do czwartej EwangeliiJ 1, 1-2.14.18. W tych tekstach
przedstawia Stowo — Logos wewnatrz tajemnicy Trojcy — Stowo bylo u Boga
i Bogiem byto Stowo. Ono bylo na poczqtku u Boga (J 1, 1-2). Podobnie tg
prawde ukazuje w dalszym ciagu Prologu: Boga nikt nigdy nie widzial, 1en
Jednorodzony Bog, ktory jest w fonie Ojca [o Nim] pouczyt (J 1, 18),

Poczatkowo Prolog byl moze jednym z licznych hymnow $piewanych w pier-
wotnym Kosciele, przede wszystkim w czasie nabozenstw liturgicznych. Takie
hymny zawieraja listy §w. Pawta: List do Filipian 2, 6-11; List do Kolosan 1,
15-20; Pierwszy List do Tymoteusza 3, 16. Hipolit Rzymski wspomina wyraznie
o podobnych praktykach $piewania hymnow na cze$¢ Chrystusa-Stowa!

! Por. W. Breuning, Gotteslehre, thum. J. Fenrychowa, Krakéw 1999, s. 169.

2 Dopiero Jezus Chrystus — Stowo Odwieczne Weielone — dat doskonate obja-
wienie o Ojcu; por.J 3, 11; 6,46;7,16; 14,6-11; Mt 11, 27.

* Por. Euzebiusz z Cezarei, Ecclesiastike historia, V, 28. Termin ,,Stowo Boze z lite-
ratury madrosciowej zostal najpierw przejgty przez zydowskiego Filona z Aleksandrii
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Umieszczajac hymn w swojej Ewangelii, Jan dostosowat go do jej zato-
zen, dodajac odpowiednie wyjasnienia. W obecnej swej postaci Prolog dzieli
sig na trzy czesci: jedna przedstawia Stowo na ptaszczyznie ponadhistorycznej
i ponadczasowej wewnatrztrynitarnej (ww. 1-2 1 18), natomiast dalsze dwie —
w perspektywie stworczej 1 ekonomicznej (ww. 3-5 1 9-14). Jan pragnie gle-
biej niz pozostali ewangelisci wnikna¢ w pochodzenie Mistrza. Chce ukazaé
nie Jego ziemskie 1 ludzkie powiazania, ale wlasciwe Jego pochodzenie, ktore
prowadzi ku nieskonczonym tajemnicom Zycia Bozego.

Pierwsze stowa Prologu przypominaja stylem i wyrazeniami pierwsze sto-
wa Biblii (por. Rdz 1, 1). Tak jak Ksigga Rodzaju przedstawia Boga w decy-
dujacym dla §wiata momencie, gdy wprowadza porzadek i pigkno §wiata jako
dzieta Stworcy, tak Jan otwiera cala glebig zycia Bozego. Mowi nie tylko
o tym, co zostalo stworzone przez Boga, ale co bylo u Niego i Nim. Stowo,
ktore byto u Boga, jest znéw pokazane w swoich najécislejszych powiaza-
niach z Bogiem (ww. 1-2) i ze §wiatem (ww. 3-5; 9-14).

Kim byto to Stowo? Imig Jezusa Chrystusa nie wystgpuje ani razu w Pro-
logu, nawet w tych jego czgsciach, ktore mowia o historycznej dziatalnosci
Nauczyciela z Nazaretu na ziemi. Rowniez sam Jezus nie nazywa siebie ni-
gdy w ten sposob. Chodzi wige Janowi nie o aspekt czasowy. Nie mowi tez
o poczatku Stowa, ale stwierdza, Ze istniato Ono juz na poczqtku, czyli w okre-
sie, kiedy jeszcze $§wiat nie istniat ani bieg czasu si¢ nie rozpoczal. Do tego
odwiecznego istnienia bedzie powracat niejednokrotnie (por. J 17, 5-24;J 1, 1;
2, 13-14). Pojecie Stowanalezy do najtrudniejszych zagadnien czwartej Ewan-
gelii. Na to pojecie Janowego Logosu-Stowa miaty wptyw najprawdopodob-
niej trzy komponenty: 1. Hellenizm, 2. Judaizm, 3. Nowy Testament, o ile Stary
Testament zostal przez Jana Ewangeliste¢ konsekwentnie przemyslany i sa-
modzielnie oceniony”,

a) Logos w filozofii starozytnej

Logosem nazywano prawo rzadzace zjawiskami przyrody, bezosobowy
fad $wiata, rozum kosmiczny. Do filozofii greckiej pojecie logosu wprowadzit
Heraklit z Efezu, u ktérego wyrazalo ono niezmiennos¢ zwiazkoéw i stosun-
kéw zachodzacych wérdd powszechnej zmiennoéci rzeczy oraz podmiotowa
zdolnos¢ poznawcza, wynikajaca z uczestnictwa rozumu jednostki w rozumie
kosmicznym. Koncepcje logosu przejeli stoicy, rozwazajac tezy o wszechjed-
nos$ci §wiata i tozsamosci praw rzadzacych makro- i mikrokosmosem. W gno-

jako przedmiot jego spekulacji, aby nastgpnie przeniknac¢ do chrystologicznych hym-
néw pierwszych chrzedcijan i w ten sposéb znalez¢ si¢ w Ewangelii wg $w. Jana”. K. Rah-
ner, H. Vorgrimler, Mafy stownik teologiczny, Warszawa 1996, kol. 249.

* Por. J. de Fraine, Logos, w: Bibellexikon, Leipzig 1981, kol. 1060.
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stycyzmie, uznajac logos — rozum kosmiczny — za naczelng zasadg istnienia
1 dzialania, utozsamiano go z bezosobowym bogiem; w neoplatonizmie to po-
jecie przybrato postac hipostazy — osoby — boskiego rozumu (,,stowa”).

b) Logos w judaizmie

W poszukiwaniu genezy stowa ,,logos” powotywano si¢ na wyrazenie
,memra” — Stowo (Pana), ktore czgséciej spotyka si¢ w targumach. Niewat-
pliwie pojecie logosu przygotowat Stary Testament, na co wskazuja wypo-
wiedzi ostatnich ksiag Starego Przymierza. Wérod pojec teologicznych Stowo
odgrywarolg uprzywilejowana: tworzy Ono i przenika cata historig zbawienia,
nadajac jej zamierzony przez Boga sens; oddzialujac na cztowieka, wzbudza
iutwierdza jego wiarg. Dlatego tez juz Stary Testament rozpoczyna proces
personifikacji (uosabiania) ,,stowa”, analogicznie do takiego rozumienia
,madrosci” (por. Syr 1, 4; 24, 8-9%). Psalm 119 [118], 89 mowi o wiecznos$ci
1 niezmiennos$ci Stowa, inne ksiggi przedstawiaja Je jako wykonawceg planow
Bozych —np. Ps 147 [146], 15; 1z 55, 11; Mdr 18, 15nn.

2. Stowo w Prologu

Tak wigc Stowo w Prologu nalezy rozumie¢ jako najwyzsza forme¢ Obja-
wienia Bozego, czyli ,,moéwienia” Boga do ludzi od pierwszego stowa stwor-
czego az do najwyzszego jego wyrazu w Jezusie Chrystusie (por. Hbr 1, 1-2),
Nalezy jednak podkresli¢, ze Stary Testament mowiac o madro$ci czy stowie
Boga jako przymiotach o charakterze osobowym, nie wspomina o tajemni-
cach zycia Bozego, tak jak Prolog. Dlatego tez nowoczesna krytyka biblijna
poszukuje dodatkowych zrodel, ktore by wyjasnialy uzycie terminu Logos-
-Slowo w sensie przedstawienia niewymownego, odwiecznego pochodzenia
Syna. Za najbardziej prawdopodobne Zrodta, ktorymi moglby si¢ poshuzy¢
ewangelista jako §rodkami przekazu nowego objawienia Boga w Jezusie, uznaje
si¢ wspOlczesne Janowi dociekania filozoficzno-religijne, uwzgledniajace byty
poérednie (hipostazy), pochodzenia zydowsko-hellenistycznego lub wczesno-
gnostyckiego.

Skoro Stowo byto u Boga, nie jest Ono ani z Nim identyczne, ani teZ nie jest
(jak madro$¢ w Starym Testamencie) uosobieniem jednego z Jego przymiotow;
jest Ono samodzielng osoba. Niemnigj, specjalny sposob (hellenistyczny) uzycia
przyimka ,,u” wskazuje nie tylko na fakt przebywania razem z Bogiem, ale tez na
Scista wspolnote (por. 1] 1,2). Stowo to bylo wigc od wiekow wspotuczestnikiem
boskiej natury w sensie wlasciwym: byto Bogiem. Te trzy najwyzszej wagi wypo-

5 ,,Ten, co mnie stworzyl, wyznaczyl mi mieszkanie i rzekl: «W Jakubie rozbij
namioti w Izraelu obejmij dziedzictwo»” (Syr 24, 8).
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wiedzi podkresla raz jeszcze werset 2, stwierdzajac, ze Stowo nie istniato nigdy
oddzielnie, lecz bylo zawsze u Boga, bylo zawsze jedno z Ojcem (por. J 10, 30).
Dalsze rozdzialy rozwina ten watek w sensie preegzystencji, odwiecznego istnie-
nia Jezusa (por. zwk. I 8, 58) — w tajemnicy Trojcy Swigtej.

W kolejnym fragmencie Prologu §w. Jan przedstawia Stowo w Jego dzialal-
nosci ad extra — jako Slowo stwarzajace i objawiajace (Logos prophorikos).
Teologia dogmatyczna uznaje zasade, ze ,,dziatanie Trojcy Swietej na zewnatrz
(ad extra) jest wspolne Trzem Osobom Boskim”,

Werset 3 Prologu opisuje dzialalno$¢ stworcza Stowa. Ewangelista po-
dejmuje temat stworzenia §wiata przekazany przez starotestamentowa trady-
cj¢ kaplanska (por. Rdz 1); czyni to jednak na zupetie nowej plaszczyznie,
poszerzonej o nowa perspektywe historiozbawcza. Starotestamentowe prze-
kazy przedstawiaja przede wszystkim czlowieka jako stworzenie Boze i wiad-
c¢ istot nizszych; Jan opisuje caly wszech§wiat jako wszystko stworzony przez
Stowo. Tak pojete Stowo przewyzsza dynamika starotestamentowe Stowo
objawiajace, porownywane do ognia (Jr 5, 14; 23, 29), do miecza (Oz 6, 5) lub
do zyciodajnej sity kierujacej zywiotami (Ps 147 [146], 15-18). Prazrodlem
stworzenia jest Ojciec. Prolog odréznia wyraznie Boga Ojca, Stworcg wszech-
rzeczy, od Jezusa Chrystusa, przez ktorego wszystkie rzeczy i ludzie zostali
powolani do istnienia (por. 1 Kor §, 6) i ku ktoremu zmierzaja (por. Kol 1, 16).
Ale Nowy Testament odnosi bez wahania wypowiedzi Starego Testamentu
o Bogu Stworcy do Chrystusa (por. Hbr 1, 10-12, ktéry przytacza Ps 102
[101], 26-28): Stowo jest Bogiem, a §wiat zostat stworzony przez Chrystusa
iku Chrystusowi, Odkupicielowi nowego stworzenia. Mozliwe, Zze stwier-
dzenie roli stworczej Stowa nie jest pozbawione akcentu polemicznego, anty-
gnostyckiego (szczeg6lnie dotyczacego idei posrednika, czyli demiurga
wyposazonego w moc stworcza). Bog-Stworca staje si¢ Bogiem-Odkupicie-
lem w swoim Synu-Slowie. Ten akcent antygnostycki stanowi moze wlasci-
wy klucz do rozwiazania trudnosci podzialu tresci migedzy wersetem 3 a 4.
Mozliwy jest takze (i rownie dobrze udokumentowany) podzial stow: Cokol-
wiek w Nim si¢ stalo, byto zyciem (J 1, 4). Takie polaczenie wyrazatoby
mys$l, ze wszelkie zycie w §wiecie ma swoje zrodlo w Stowie.

W wersecie 4 ewangelista stwierdza, ze w Stowie jest zrodto zycia i §wia-
tlosci. Jest tu mowanie o Zyciu w znaczeniu naturalnym, lecz o nadprzyrodzo-
nym zyciu Bozym, ktore przez Syna staje si¢ udzialem wszystkich wierzacych
— tutaj na ziemi przez wiar¢ w Jezusa, a w wiecznosci przez pelig poznania
Boga (por. J 17, 3). W skali warto$ci nadprzyrodzonych zycie to spetnia po-
dobna rolg jak §wiatlo w przyrodzie (por. Ps 56 [55], 14). Dlatego juz Stary
Testament czgsto zestawia Boga i Jego dziatanie na ludzi z pojgciem $wiatla
(por. Ps 44 [43], 4; 104 [103], 2; Ha 3, 4); jest On nie tylko zrodlem zycia, ale
w Jego swiatlosci stajemy si¢ zdolni do ogladania prawdziwego $wiatla (por.
Ps 36 [35], 10), $wiatla zycia (por. I §, 12).



Logos — Stowo Odwiecznym Bogiem w Tréjcy Swictej 11

Historiozbawczym zadaniem swiatla jest rozprasza¢ mroki, rozprzestrze-
nia¢ si¢ wszedzie tam, gdzie panuja ciemnos$ci niewiary i grzechu. W dalszych
wypowiedziach Ewangelii ciemnosci beda oznaczaty zwlaszcza ludzi obojet-
nych na zbawcze wolanie Jezusa. Swiattosé, jaka przychodzi z Jezusem na
Swiat, rozprasza te mroki wérod nieustannej walki, ktorej wynikiem jest zwy-
cigski pochdd Kosciota w §wiecie poganskim. Ciemnoscinie sa w stanie ogar-
nq¢ swiatta przyniesionego przez Jezusa,

Historyczna dziatalno$¢ Stowa w zakresie §wiattosci uprzedza wystapie-
nie i $wiadectwo Jana Chrzciciela®. Jest ono analogiczne do wystapien staro-
testamentowych prorokow, posytanych przez Boga (por. 1z 6, 8n; Jr 1, 7; 17nn).
Jan Chrzciciel ma dopetnic ich misj¢, wskazujac na Jezusa, Stowo Wcielone,
jako na Swiatto $wiata. Rola Jana Chrzciciela polegata jedynie na ztozeniu
$wiadectwa o prawdziwym Swietle, ktore objawito si¢ na ziemi.

Cho¢ Stowo-Logos przyszto do swojej whasnosci, przez siebie stworzonej,
cho¢ przynosi temu $§wiatu wielkie dary Zycia 1 §wiatloéci, nie wszyscy jednak
otworzyli si¢ na Jego przyjecie. Tragizm §wiata polega na tym, ze bedac dzie-
fem Boga — Logosu odrzucit Go. Nie pozna¢ nie znaczy tylko rozumowego,
intelektualnego poznania, ale odmowy uznania, az do formalnej negacjii nie-
nawisci. Swiat, do ktorego przyszedt Jezus, byt w podwojnym sensie Jego
»wlasno$cia”: jako stworczego Stowa i jako Mesjasza, Syna Bozego.

Ten ,,$wiat, ktory nie poznat Stowa, nie przyjat daréw Chrystusa” §w. Jan
Apostol nazywa §wiatem, w ktorym panuja: pozqdliwosé ciata, pozqdliwosé
oczu i pycha tego zycia (1 ] 2, 16). Tym, ktorzy uwierzyli w Niego objawia
nowa, decydujaca zbawcza rzeczywisto$¢ — udziela taski nowego zycia — la-
ski synostwa Bozego. Czlowiek staje si¢ dzieckiem Bozym przez taske. Dro-
ga do dziecigctwa Bozego prowadzi poprzez wiar¢ w Syna Bozego, ktory stat
sig cztowiekiem’. Przyjscie Stowa na §wiat to prawdziwa epifania $wiatta
1 taski: ukazata sie dobro¢ i milos¢ Zbawiciela, naszego Boga, do ludzi
(Tt 3, 4). Ci, ktorzy uwierzyli Stowu i stali si¢ Jego uczniami, otrzymuja dar
dziecigctwa Bozego. Dar ten zaklada narodzenie si¢ z Boga za sprawa Du-
cha Swietego, pierwiastka zycia nadprzyrodzonego w cztowieku?.

3. Inkarnacja Slowa
Logos — Stowo Przedwieczne od wickdéw u Ojca bedace Bogiem przyjeto

cialo 1 stalo sig pelnym cztowiekiem. Z powodu tych niejednoznacznosci antro-
pologicznych w filozofii greckiej i zydowskiej schemat Preuma — sarks zostat

¢ Por.J1,6-7;19nn; Mt3,1-17; Mk 1, 1-11; £k 1, 3nn; 3, 1-20.
7 Por.J3,12;por. Mt5,9;Rz8,14;Ga3,26;4,5; 113, 1.
8 Por.J2,23;3,18;1712,23;3,9;
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w okresie pobiblijnym wyparty przez bardziej zgodny z Pismem Swigtym model
Logos —sarks. Nie mozna juz, bez blizszych okreslen, powiedzie¢, ze Bog wedhug
swej istoty jako prneuma albo sophia stat si¢ cztowiekiem. Nalezy mowié: Osoba
Stowa Przedwiecznego = Logos stata sig cialem = sarks por. (J 1, 14.18),

Ale tu réwniez pojawily si¢ problemy. Dla Semitow ,.cialo” oznacza calego
stworzonego czlowiecka, w greckiej antropologii natomiast jest to tylko jego ele-
ment materialny, istniejacy obok ,,duszy” i (w niektorych systemach) ,,ducha”.
Mozna wigc bylo stad wnioskowac, ze czlowieczenstwo Jezusa ogranicza sig do
materialnego ciata. Dlatego w IV wicku wymyslono trzeci model, tzw. schemat
Logos — anthropos, zgodnie z ktorym Bostwo taczy si¢ z czlowiekiem. W zwiaz-
ku z tym modelem pojawia sig pytanie, co tutaj oznacza ,,cztowiek’.

W prosty, lapidary sposoéb Ewangelia wypowiada tajemmicg Chrystusa:
A Stowo stalo sie¢ cialem i zamieszkato wsrod nas (J 1, 4)). Jednak naste-
puje punkt zwrotny w historii zbawienia: Bog przez swego Syna, przedstawio-
nego jako Stowo, przyjmuje ziemsko-tudzki sposob bytowania; cialo — wyktadnik
ziemskiego cztowieka, jego ziemskiego pochodzenia, staje si¢ mieszkaniem
pelnego majestatu Stowa. Bog w swoim Synu przetamat nieskonczona prze-
strzen migdzy soba a §wiatem. Przybycie Stowa na §wiat wyrazone jest bardzo
realistycznie nie tylko przez uzycie okreslenia cialo, ale i w wyrazie ,,zamieszkalo”,
oznaczajacego wlasciwie ,,rozbito namiot”. Moze w ten sposob ewangelista chce
nawiaza¢ do obecnosci Arki Przymierza w Namiocie Spotkania. Od przyjecia
pelnej natury ludzkiej 1 przybycia do wszystkich ludzi przechodzi Jan do tych, kto-
1zy przez powolanie stali si¢ w specjalny sposob zwiazani ze Stowem — ,,ogla-
dali$my — do$wiadczaliSmy” (J 1, 14; 1 J 1, 1-3). Tylko oni poprzez dar
dziecigctwa Bozego mogli do§wiadczy¢ chwaly Jednorodzonego Syna Ojca
Niebieskiego, ogladaé¢ wszelkie przejawy Jego mocy, Jego znaki i cuda®®,

Janowe okreslenie Jezusa jako Jednorodzonego Syna oznacza prak-
tycznie ,jedynego”, ,,umitowanego”, postanego przez Boga na swiat, Syna
w sensie najsci§lejszym 1 najbardziej wytacznym. Pelnia faski i prawdy wy-
raza najbardziej charakterystyczny przymiot Bozy wymieniany w Starym Testa-
mencie'!, Laska zaklada zbawcza, petna mitoéci wspolnote miedzy Bogiem a Jego
ludem, oparta na przymierzu; prawda nadaje jej odcien trwalo$ci 1 niezmiennosci,
podstawe do petnej ufnosci w Bogu. Nadto prawda w ujgciu Janowym udziela
wierzacemu wolno$ci dzieci Bozych, uswigcajac go (por. J 14, 17). Tym sa-
mym w Slowie staje si¢ dostgpna chrzescijaninowi sama istota Boza: kto zo-
baczyt w $wietle nadprzyrodzonej wiary Jezusa, zobaczyt i Ojca'?.

? Por. G. L. Miiller, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie, Krakow 1995, s. 316.
19 Por. Wj 33, 9-10; 40, 34.

' Por. Wj 34, 6; por. 2 Sm 2, 6; Ps 25[24], 10; Prz 3, 3.

12 Por. ] 14,9; por. 1, 18.
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Stowo przyniosto na §wiat niezmierna obfito$¢ taski Bozej, pelni¢ taski
oraz pelna gotowos$¢ udzielania jej swiatu; wlasnie z tego niewyczerpanego
zasobu otrzymuje kazdy chrzescijanin aktualng pomoc az po dar dziecigctwa
Bozego wlacznie.

Wyrazenie faske po lasce nie przeciwstawia si¢ ekonomii faski Starego
Testamentu jej pelni w Nowym Testamencie, ale chce przedstawic ciagle udzie-
lanie daréw nadprzyrodzonych, ktérych w Stowie jest pelnia'®. Prawo i taska
—to nie dwie wielkoéci wzgledem siebie przeciwne, lecz dwa kolejne aspekty
zbawczego dziatania Bozego: mniej doskonaty za posrednictwem Mojzesza,
ktory miat prowadzi¢ ku Chrystusowi'* i doskonaly w samym Jezusie Chry-
stusie, najwierniejszym dawcy taski i prawdy Bozej.

W ostatnim wersecie Prologu ewangelista zwraca uwagg na niewidzial-
no$¢ Boga na ziemi. Nawet najsci§lej zwiazani z Bogiem przedstawiciele Sta-
rego Testamentu widzieli Go jedynie posrednio; nikt bowiem nie mogl ujrze¢
transcendentnego Boga, pozostajac przy zyciu®.

Mimo wprowadzenia szeregu postaci zastgpezych i1 posrednich migdzy
Bogiem a czlowickiem ksiggi Starego Testamentu zdradzaja tesknotg za ogla-
daniem Jego chwaly'®. T¢ odwieczna tgsknotg wypetnito Stowo, w ktérym
niewidzialny Bog stat si¢ widzialny. Tylko Jezus moze powiedziec, Ze glosi to,
co widziat u Ojca (J 8, 38), lub daje §wiadectwo o tym, co widzial i styszat
(J 3, 32), przychodzac z nieba. Totez §w. Jan bedzie wracal jeszcze niejedno-
krotnie do tematu autentycznego widzenia Ojca'’. Brzmienie stow: Jednoro-
dzony Bog lub Jednorodzony Syn, przekazywane roéznie przez starozytne
rekopisy, nie zmienia zasadniczej tre$ci wypowiedzi: Prolog mowi zard6wno
o synostwie Jezusa, jak i o Jego boskiej naturze.

4. Pobiblijna teologia Stowa — Logosu

Jan Ewangelista, ktory przebywal w Efezie, spotykal si¢ z rozpowszech-
nionym pojeciem logosu. Wkladal w nie jednak inna, wlasna tres¢. Podobnie
odnosit si¢ do aleksandryjskiego Zyda Filona, dla ktérego logos oznaczat ,,bo-
ski rozum” 1 zarazem pierwsze stworzenie Boga (,,drugiego Boga”).

Pierwotne chrystologiczne do§wiadczenie tozsamosci ziemskiego Jezusa
1 Boskiego posrednika zbawienia zawiera w sobie wigcej tresci niz wszelkie

B Por.J1,16.

4 Por.Rz3,20;Ga2,16;3,11;J7,19.

5 Por. Pwt 4, 33;Sdz 13,22-23;1z6, 5.

16 Por.Ps16[15],11;17[16],15;73[72], 24-25.
7 Por.J5,37;6,47;174,12.
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jego pojecie 1 jezykowe proby sformutowania. Wszystkie, tak przeciez rdznia-
ce si¢ od siebie sformulowania chrystologicznego wyznania wiary zbiegaja si¢
w centrum wydarzenia w Chrystusie, z ktorego si¢ wywodza i ktore pragna
przekazywacé w §wiadectwie wiary.

Kolejne stopnie powstawania 1 we¢zlowe momenty rozwoju nowotesta-
mentowych chrystologii stanowia jeden, organicznie powiazany proces prze-
kazu wydarzenia Chrystusa w formie chrystologicznego wyznania wiary.
Formowanie sig tego wyznania w pierwotnym Koéciele dowodzi rozwijajacej
si¢ szaty jezykowej ,,fenomenu Jezusa” i refleksyjnego o Nim §wiadectwa.

Gdy spogladamy na pobiblijng przesztosé, ciagle na nowo zdumiewa nas
szybkie pojawienie si¢ zwartego wewngtrznie wyznania wiary, zawierajacego
wypowiedzi dotyczace preegzystencji Jezusa jako Syna i Stowa Ojca Przed-
wiecznego, Jego postannictwa, autentycznie ludzkiego sposobu zycia, Jego
zastgpcezej 1 stanowiacej fundament Nowego Przymierza $mierci ekspijacyjnej,
wskrzeszenia Go z martwych przez Ojcai oczekiwania Jego powtdrnego przyjscia
przy koncu czasé6w. Wszystkie te tematy znajduja si¢ juz w przedpawlowych
hymnach i wyznaniach wiary 30-tychi 40-tychlat: Rz 1, 34; Flp 2, 6-11; Kor 15, 3-5;
11,23-26; Ga 4, 4; 1 Tes 4,14-18; 5, 9%,

Stusznie mozna przyjac, ze ,,...w owym czasie, niespelna dwadziescia lat
liczacym okresie czasu, w chrystologii wydarzyto si¢ wigcej niz przez cale
nastgpne siedem wiekow™".

W przednicejskiej chrystologii Logosu teologowie postugujacy sig termi-
nem Jogos uzywali go z bogata tradycja. Mowiliémy juz o starotestamento-
wych refleksjach na temat madrosci. Zydowski filozof, Filon z Aleksandrii
(ok. 13 przed Chr, —45/50) powiazal je z pojeciem Logosu. Rowniez w helle-
nizmie termin ten odgrywa pewna rolg, jako powszechna zasada kosmologicz-
na, posredniczaca migdzy $wiatem i niedostgpnym Bogiem. Ale zupehie
szczegOlnego znaczenia pojgcie Jogosu nabiera w teologii Jana, ktory Stowo
utozsamit z Synem Przedwiecznym.

W chrystologii pobiblijnej do tradycji tych jako pierwszy nawiaze Justyn
(zm. ok. 165) po to, by uzasadni¢ chrzescijanstwo jako religi¢ gloszaca zba-
wienie calego swiata. Uczy on, ze Logos dziatal w §wiecie jeszcze przed po-
jawieniem si¢ Jezusa w historii, rozsiewajgc w nim od samego poczqtku
zarodki zbawienia (logoi spermatikoi). Historyczne chrzescijanstwo przed-

8 G. L. Miiller, Chrystologia..., dz. cyt.,s. 162.
¥ M. Hengel, Der Sohn Gottes, Die Entstehung der Christologie und die jiidisch-
hellenistische Religionsgeschichte, Tiibingen 1977, wyd. 2, s. 11.
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stawia doskonala realizacj¢ zbawczej obecnosci Boga w swiecie. Ale juz przed
nim istnieli tacy ludzie, jak Sokrates czy Heraklit, ktorzy zyli zgodnie z Logo-
sem, a wige byli juz w pewnym sensie chrzescijanami®.

Otwarte pozostaje tu jednak pytanie, czy Logos stanowi jednos$¢ istotowa
z Bogiem (Logos endiathetos, pozostajace w Bogu Stowo), czy tez tylko jest
jakim$ Jego przejawem, ktory z Niego wyszedl w momencie stworzenia
(Logos prophorikos, Stowo wychodzace z Boga). W tym drugim przypadku,
nie bylby w pelni ani Bogiem, ani czlowiekiem, lecz istota posrednia. W tym
wezesnym okresie, brak jeszcze dociekan nad doktadna natura owych relacji;
z mys$la o historii zbawienia, Justyn przyjmuje funkcjonalna (nie w samej natu-
rze) nizszo$¢ Logosu w stosunku do Ojca®.

Wiek pozniej, Orygenes (180-254) wypracowuje najpowazniejszy zarys
chrystologii Logosu. Ten wyksztalcony (neoplatonski) filozof * jako pierwszy
podjat si¢ przeprowadzenia wnikliwej naukowej analizy tajemmnicy wcielenia
i soteriologicznego uzasadnienia treéci chrzescijanstwa. Jezeli zbawienie
polega na zjednoczeniu czlowiceka z Bogiem, to Chrystus musi by¢ zarazem
Bogiem i cztowiekiem — co do tego Orygenes nie ma najmniejszych watpliwo-
sci. Dlatego Wcielenie, to powstanie theandros Boga-cztowieka. Chociaz w hi-
storii zbawienia nalezy przyja¢ pewien porzadek stopni (taxis), to w swej
naturze 1 istocie Logos jest Przedwiecznym Synem Ojca. ,,Wszystkie istoty
rozumne moga mie¢ udziat w Boskim Logosie, a tym samym nosza w sobie
niejako ziarna madroéci 1 sprawiedliwosci, to jest Chrystusa™?, Jeéli jednak
Boze zbawienie miato dosiggnac cala ludzkos¢, Logos musiat si¢ rzeczywiscie
sta¢ cztowickiem.

Pozostajacy pod wpltywem neoplatonskiego schematu wyj$cia i powrotu
do Boga (exitus — reditus) Orygenes mowi, ze Bog po to przychodzi do ludzi,
zeby im umozliwi¢ powr6t do Boga. Aleksandryjski teolog wypowiada sig jasno
zarObwno w sprawie istotowej rownosci Logosu z Ojcem, jak i co do rzeczywiste-
go Jego wcielenia. W ten sposob czynil zado$¢ takze intencji soteriologicznej:
,»Czlowiek nie zostatby caly odkupiony, gdyby (Chrystus) nie przyjat catego
cztowieka. Jesli ciato Zbawiciela uwaza sig za czysto duchowe, tym samym
zaprzecza si¢ zbawieniu ludzkiego ciata” (Rozmowa z Heraklidesem, 6).

» Por. Justyn, I Apologia pro Chrystianis ad Antonium Pium, w: Corpus apo-
logetarum Christianorum saeculi secundi, Jenae 1876, rozdz. 46.

2 Por. Justyn, Il Apologia pro Christianis ad Senatum Romanum, rozdz. 6.

2 Orygenes jest jednym z najwigkszych geniuszy nie tylko Kos$ciola, ale i calej
ludzko$ci” (A. Hamman). ,,Nie da si¢ w Zzaden sposéb przeceni¢ Orygenesa i jego
znaczenia dla historii chrzescijanskiej mysli” (Hans Urs von Balthasar), cyt. za: F. Dracz-
kiewicz, Patrologia, Pelplin — Lublin 1998, s. 126.

2 QOrygenes, O zasadach, tt. S. Kalinkowski, Krakow 1996, s. 46.
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5. Ruch arianiski w IV w. i obrona béstwa Logosu-Chrystusa

Ruch ten doszedt do groznego bledu chrystologicznego sprowokowanego
przez Ariusza (258-336), prezbitera z Aleksandrii. Jego doktryna dotyczyta,
po pierwsze, odwiecznego synostwa Bozego Logosu. Odmawiajac Mu istoto-
wej boskosci, pozostawiala Mu mimo to, rozumiany w sensie pochodnym,
tytut Syna Bozego. Po drugie, odrzucala takze ludzka duszg Chrystusa. Logos,
najwyzsze i najszlachetniejsze stworzenie Boga, przyjeto —zdaniem Ariusza—
tylko ludzkie ciato. Ten drugi problem, pytanie o ludzka duszg Jezusa, mial
jednak nabra¢ zasadniczego znaczenia dopiero pozniej, w kontekscie polemik
z apolinaryzmem.

Podobnie jak w wielu innych doktrynach II i IlI wieku, réwniez u pod-
staw systemu arianskiego lezato pragnienie monoteizmu, a zarazem posred-
nictwa Logosu-Chrystusa miedzy Bogiem i $wiatem. Logos, wedlug arianizmu,
pozostaje po stronie stworzenia.

W 325 1. cesarz Konstantyn zwolal biskupow swego cesarstwa do Nicei
na wielki sobor. Zgromadzito si¢ na nim okoto 300 hierarchow. Przyjete przez
Sobor Nicejski I wyznanie wiary mialo ogromne znaczenie dla dalszego roz-
woju dogmatu. Sobor orzekd, ze ,,Przedwieczny Syn Bozy pochodzi od Ojca
przez rodzenie”. Termin ,,rodzenie” jest tu rozumiany analogicznie 1 0znacza
wlasciwe tylko Synowi pochodzenie od Ojca, rézniace si¢ istotnie od pocho-
dzenia skonczonych istot od Boga przez ,,stworzenie”. Ponadto migdzy Oso-
bami Trojcy Swietej istnieje relacyjna odrebnosé Ojca, Syna i Ducha Swigtego
1 istotowa jedno$¢ numerycznie jednej natury Bozego bytu.

Po soborze zaczeta sig ostra walka w dziedzinie teologicznej 1 pomigdzy
zwolennikami arian popieranych przez politycznych protektorow, do ktérych
nalezeli nawet cesarze. Najwicksze zastugi w wyjasnieniu Tréjcy Swigtej, ze
istnieje Bog ,,w jednej istocie w trzech hipostazach”, potozyto mtodsze pokole-
nie nicejczykdéw — ojcowie kapadoccy: Grzegorz z Nazjanzu i Grzegorz
z Nyssy, a przede wszystkim Bazyli z Cezarei.

W teologii zachodniej szczegolne zastugi w tej dziedzinie ma Tertulian
(155-220). Rozrdznia on ,,jedng” podstawe poszczegodlnego Istniejacego i Je-
go przypadtosci. Nazywa ja substantia; Grecy uzywaja terminu ousia lub
physis. Ojciec, Syn i Duch maja tylko jedna taka podstawe, tylko jedna sub-
stancje. Pierwotna rzeczywisto$cia jest Ojciec, od ktdrego Syn i Duch w roz-
nej kolejnosci maja swoje bycie-Bogiem 1 sg wspotuczestnikami (consortes)
Boskiej substancji**. Substancja ta otrzymuje w Trzech r6zna formg egzy-
stencji. Tertulian okresla ja jako persona (gr. prosopon). Konkretnym nosi-

2 Por. Adversus Praxean, przekt. pol. fragm. M. Michalski, Antologia literatury
patrystycznej, t. 1,s. 258-263.
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cielem substancji jest Osoba: Ojciec, Syn i Duch maja tylko jedna substancje,
r6znia si¢ jednak jako ,,Osoba”. Jezus jako Ten, ktory stat si¢ czlowiekiem,
jest konkretnie r6zny od Ojca w tym znaczeniu, Ze zamiana Oso6b jest niemoz-
liwa. Rowniez Duchowi musi przystugiwac¢ samodzielno$¢ podmiotowa: uswigca
On kazdego wierzacego.

Ojcowie okresu ponicejskiego postuguja sig chetnie obrazami zaczerpnie-
tymi z przyrody dla zilustrowania jedno$ci Ojca i Syna. Upodobali sobie zwlasz-
cza metaforyke $wiatla ($wiatlo, promien, jasno$¢), wody (zrodlo, rzeka,
zraszanie) oraz porownania z zakresu botaniki (roslina, zapach, balsam). Szcze-
gblne znaczenie ma biblijne pojecie obrazu. Juz w nowotestamentowych
Listach Syn jest obrazem Boga (2 Kor 4, 4; Kol 1, 15)%,

Nikt nie wywarl wigkszego wptywu na zachodnig teologig trynitarna niz
$w. Augustyn, biskup Hippony. Istota Boga zywego zajmowat si¢ wielokrot-
nie, wreszcie po dwudziestoletniej pracy opublikowal wyniki swoich rozwazan
w monumentalnym dziele De Trinitate (419-420). Augustyn znal teologig
grecka. Nie byl jednak juz w sytuacji walki IV wieku, lecz mogt oddac sig spo-
kojnym rozmy$laniom. Spory przesztoscinie znajduja sig¢ w centrum jego zain-
teresowan. Jako szukajacy 1 mitujacy Boga nie ogranicza si¢ do pastoralnych
i naukowych punktow widzenia teologii, lecz poswigca si¢ zglgbianiu najwaz-
niejszej tajemnicy wiary. W zwiazku z naszym tematem zwrocimy szczegdlna
uwage na jego wktad w nauke o Trojjedynym Bogu.

Oczywiscie, rowniez dla Augustyna pytanie nad pytaniami brzmi: jak maja
si¢ do siebie w Bogu jednos¢ i troistos¢? Augustyn skierowuje Swiatlo zwlaszcza
na pierwszy biegun. ,.Jedno$¢” nie moze, wedtug niego, pozostawac abstrakcyjna
wypowiedzia o Bogu: do$wiadczamy Go jako jednego w sposob, w jaki si¢ z na-
mi spotyka. A jak spotyka si¢ z nami? W pokorze calkowitego ogotocenia —
tak widzi to Augustyn. To jeden decydujacy punkt. Podobnie jak pisma greckich
filozofow, takze obszerne fragmenty De Trinitate przypominaja rozwazania
na temat pojgcia istoty 1 jednosci. Ale wrazenie myli. Chodzi zawsze o historig
zbawienia, chodzi o gloszenie amor Christi, milo$ci Jezusa z Nazaretu. Zapa-
migtajmy: teologia trynitarna Augustyna jest zorientowana chrystologicznie.
Chce w jasny sposob ukazac, jak Bog udziela si¢ ludziom jako On sam.

Przedstawieniu rozwazan o Trojcy Swigtej biskup Hippony poswigca piet-
nascie ksiag. Najbardziej znaczacym bodzcem do pojeciowego uchwycenia
jednosci i réznosci w Tréjcy Swigtej stato sig podjecie przez Augustyna i wy-
ksztalcenie pojecia relatio. Augustyn mogl si¢ powolaé na wezesniejsze pra-
ce Kapadocyjczykow, wedhlug ktorych réznice hipostaz maja swe podstawy
w roznych okolicznoéciach poczatku i pochodzenia Trzech.

% Por. W. Breuning, Gotteslehre, thum. pol. J. Fenrychowa, Nauka o Bogu, Kra-
kow 1999, s. 155.
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Augustyn chee szukac §ladow w stworzonym przez Boga §wiecie, a w nim
przede wszystkim w czlowieku, b¢dacym jako obraz Boga korona stworzenia,
ktore pozwola konkretniej ukazaé¢ wiarg w Jego Trojjednosc. Najbardziej zna-
na stata si¢ ,,psychologiczna nauka o Trojey Swictej” (Psychologische Tri-
nitdtslehre — tak brzmi tytul rozprawy M. Schmausa), gdzie autor rozpoznaje
obraz stosunkow wewnatrztrynitarnych?,

Przez odkrycie, ze istota wzajemnych Boskich relacji jest mitos¢, Bog
w Troéjcy stal si¢ nam rzeczywiscie blizszy. Terminologia filozoficzna kieruje
nasze spojrzenie na zycie Boga w sobie 1 wyostrza je zarazem ,,ckonomicz-
nie”. Bog staje si¢ bowiem poznawalny jako mito$¢ ku nam, ktora znalazta
niedo$cigniony wyraz w objawieniu Chrystusa. Bog nie jest Bogiem zamknig-
tym w sobie, lecz rodzacym w sobie 1 dla nas zycie. W tym lezy Jego wlasci-
wa i najglebsza tajemnica, ktora sprawia, ze teologia trynitarna zawsze bedzie
nieporadna, jakkolwiek teologicznie niezbedna proba myslenia. Augustyn byt
tego $wiadomy. Nieprzypadkowo jego czgsto tak abstrakcyjne i wymagajace
najwigkszego wysitku wywody w De Trinitate koncza sig¢ modlitwa do ,,Boga
w Trojcy Jedynego”. Przytoczmy tu jeden chocby przyktad.

Wychodzac z zasady wiary,

szukatem Ciebie jak potrafitem, na ile date$ mi zdolnosci, pragnatem dojrze¢ rozu-
mem to, w co wierzytem, i wicle roztrzasalem, wicle si¢ trudzitem. Panie, Boze mdj,
jedyna moja nadziejo, wystuchaj mnie, abym, zmegczony, nie utracit chgci szuka-
nia Ciebie, lecz gorliwie szukal Twego oblicza. Daj mi silg szukania, ktéry$ pozwo-
lit sig odnalez¢ i date$ nadzieje, Ze coraz wigeej bedziemy Ciebie znajdowacd. Staje
przed Toba moja silta i moja bezsita: zachowaj pierwsza, uzdréw druga! Staje przed
Toba moja wiedza i moja niewiedza. Tam, gdzie mi otwartes, przyjmij mnie, gdy
wejde; gdzie zamknate$ mi dostep, otworz, gdy zapukam. O Tobie cheg pamigtad,
Ciebie pozna¢, Ciebie kochac”.

6. Czy jest mozliwa wspoélczesna odnowa chrystologii na
podstawie pojecia Logosu?

Ten problem stawia protestancki teolog Wolthart Pannenberg w dzicle
Grundziige der Christologie (s. 166-169)%. Stwierdza, Ze teologiczne kie-
runki staraly sig¢ po pierwszej wojnie $wiatowej o odnowg starozytnej chrysto-
logii w ogdle, a szczegdlnie teologii Logosu. Natrafialy jednak na wielkie
trudnosci wprowadzenia pojgcia Logosu jako posrednika pomigdzy transcen-

% Por. tamze, s. 168.
77 Sw. Augustyn, De Trinitate, 15,26, 51.
28 Ksigzka ukazata si¢ w wydawnictwie G. Mohn, Giitersloh 1972.
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dentnym Bogiem a stworzeniem §wiata ze wzgledu na nowe ujgcie praw na-
tury. Jednak niektorzy teologowie, jak E. Brunner czy K. Barth, podjel si¢
odnowy chrystologii Logosu, idac za §w. Ignacym Antiochenskim (por. List
do Magnezjan 8, 2) i $§w. Ireneuszem, ktadac u fundamentdéw chrystologii
Logosu teologi¢ objawienia — Jezus jest Stowem objawiajacym Ojca.

II. Logos—Slowem stwarzajacym, objawiajacym
i uswiecajacym (Logos prophorikos)

1. Logos — Stowo stwarzajace

Stworzenie §wiata dokonuje ,,Ojciec przez Syna i w Duchu Swigtym”?,

Powolanie do istnienia i Zycia stworzen jest dla Boga rzecza naturalna,
bowiem jest On Udzielajacym samego siebie, Obdarowujacym istnieniem i do-
brem. Juz sama wiecznos$¢ Boga, pominagwszy stworzenie §wiata, okresla sig
przez samoprzekazywanie siebie. Ojciec zawsze przekazuje Synowi-Logoso-
wi — przez rodzenie — swoje bycie-Bogiem. Ojciec 1 Syn zawsze przekazuja to
samo bycie-Bogiem Duchowi Swietemu®. Bog Ojciec przez wewnatrztryni-
tarne rodzenie przekazuje bycie-Bogiem Synowi — Slowu Odwiecznemu —
Logosowi, a przez Logos — Stowo Odwieczne, ktore jest moca i madroscia
Boza, stowem stworczym przekazuje stworzeniu istnienie.

Pismo Swigte wyraza pelne oredzie o Logosie — Stowie stwarzajacym:
Na poczaqtku byto Stowo, a Stowo bylo u Boga, i Bogiem byto Stowo. Ono
byto na poczatku u Boga. Wszystko przez Nie sie stalo, a bez Niego nic si¢
nie stafo, co sie stato (...) (J 1, 1-4). Na swiecie bylo [Stowo], a swiat stal sie
przez Nie, lecz swiat Go nie poznat (J 1, 10-11),

Chrystus — On jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wo-
bec kazdego stworzenia, bo w Nim zostato wszystko stworzone: (...). Wszyst-
ko przez Niego idla Niego zostalo stworzone. On jest przed wszystkim
i wszystko w Nim ma istnienie (Kol 1, 15-17).

2. Logos — Stowo objawiajace
Stowo Boze, Druga Osoba Trojcy Swigtej — Syn Bozy przyjat ludzka

natur¢ do swej Osoby Boskiej 1 przekazal swiatu, ktory zostal przez Niego
stworzony, petni¢ nadprzyrodzonego objawienia o Bozym zyciu. Jezeli to

» A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu, Krakow 1999, s. 87; por. $w. Augustyn,
De civitate Dei, 11,28, PL 41, 337.
39 Por. tamze, s. 86; $w. Augustyn, De Trinitate, VIII, 3, 9n, PL. 42, 949,



20 Ks. Edward Chat

samowyrazenie si¢ Boga przyjmuje formg ludzkiego stowa, to mamy do czy-
nienia z tym, co nazywa si¢ po prostu stowem Bozym: or¢dzie prorokow, Je-
zusa, apostoléw, Kosciota, stowo Boze w Pismie Swictym. Ze wzgledu na
swoj charakter — stowo ludzkie ma mozno$¢ bycia stowem Bozym, nie po-
mnigjszajac przy tym stowa Bozego 1 nie sprowadzajac go do stowa w gruncie
rzeczy tylko ludzkiego. Bog sprawia, ze staje si¢ ono stowem Bozym, i uzywa
tego stowa jako takiego w trojaki sposob: a) Pod charyzmatycznym wplywem
Boga stowo zostaje w proroku tak uksztattowane, ze wyraza to, co Bog chce
czlowickowi powiedzie¢; b) Stowu ludzkiemu towarzyszy taska, tak ze akt
jego stuchania w wierze jest podtrzymywany przez taske, czyli ostatecznie
przez samego Boga, nie zamyka tego obicktywnego stowa w czysto ludzkiej
mozliwosci swego poznania, nie sprowadza go do stowa stuchanego w spos6b
wylacznie ludzki; ¢) W ten sposob stowo to jest zasadniczo stowem skutecz-
nym, a w sensie najbardziej radykalnym owa skutecznos¢ realizuje si¢ w sa-
kramentach, poniewaz w tasce, ktora mu towarzyszy, sama rzecz, jaka wyraza
stowo, staje si¢ obecna®. Pismo Swigte wyraza to petne oredzie w Logosie.
Tekst Pisma Swigtego o Logosie — Stowic objawiajacym stwierdza:

Wielokrotnie i na rozne sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcow przez
prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna. Jego to
ustanowit dziedzicem wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyt wszech§wiat.
Ten [Syn], ktory jest odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty, podtrzymu-
je wszystko stowem swej potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechow, zasiadt
po prawicy Majestatu na wysokosciach (Hbr 1, 1-3).

3. Logos — Stowo uswiecajace

Jezus dla zbawienia 1 u§wigcenia ludzi przekazat orgdzie Ewangelii i usta-
nowit sakramenty §w. W pierwszym rzedzie sakramenty oznaczaja i sprawia-
ja spotkanie z Jezusem Chrystusem i z Jego zbawczym dziataniem — kiedy$
iteraz. Tym samym oznaczajg i sprawiaja nowa i glgbsza jednos¢ z Bogiem,
Ojcem Jezusa Chrystusa. Rownoczeénie oznaczaja i sprawiaja nowa jedno$¢
ludzi ze soba, pokdj obejmujacy takze cale stworzenie. Elementy, ,,owoce”
stworzenia staja sig¢ integralna czeécia sakramentalnych czynnosci, a przez to
potwierdzaja zbawcza wolg Boga, Jego polecenie i zobowiazanie do ich tros-
kliwego zachowywania. Poza tym sakramenty oznaczaja i daja mito§¢ oraz
uznanie (takze mito$¢ przebaczajaca), sens, pocieche 1 nadziej¢ siggajaca da-
lej niz $§mier¢. Mozna to, mniej czy bardziej wyraznie, wykaza¢ w odniesieniu

31 Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Mafy stownik teologiczny, dz. cyt., kol. 497.



Logos — Stowo Odwiecznym Bogiem w Tréjcy Swictej 21

do wszystkich sakramentow, nickiedy nawet bezposrednio, uwzgledniajac ich
sakramentalne czynno$ci-symbole. Ale mozna tez wykazaé, ze pojedyncze
sakramenty moga by¢ przyporzadkowane szczegolnym aspektom zbawie-
nia, chociaz tego momentu nie musi sig¢ specjalnie podkreslac.

Dalszych szczeg6tow dotyczacych natury sakramentow oraz ich skutecz-
nosci dostarczy¢ moze poroéwnanie ich z innymi rodzajami dziatania Kosciola,
w stosunku do ktorych wykazuja one pewne podobienstwa, ale zarazem i 16z-
nice. Sa to: gloszenie zawartego w Biblii stowa Bozego 1 tzw. sakramentalia.

Najpierw zostana tu omdwione, w ostatnich dziesigcioleciach szeroko
dyskutowane, relacje zachodzace migdzy stowem i sakramentem.

Stowu Bozemu i jego gloszeniu Pismo Swiete przypisuje jeszcze wigksza
moc zbawcza niz sakramentom. Stowo to poucza o tasce i zbawieniu, zachg-
ca do prowadzenia Zycia zgodnego z wola Boza i daje wierzacemu udziat
w zbawieniu. Jest stowem skutecznym. Skuteczno$¢ jego dziatania podkresla
juz Stary Testament: Czy moje slowo nie jest jak ogienn — wyrocznia Pana —
czy nie jest jak miot kruszqcy skate? (Jr 23, 29; por. np. 1z 55, 10n). Wedhig
wywodzacego sig z tradycji kaplanskiej opisu stworzenia §wiata Bog stworzyt
$wiat swoim stowem (por. Rdz 1, 1-2, 4a). W Nowym Testamencie jedynym,
wszystko ogarniajacym Stowem Boga jest Jezus Chrystus (por. J 1, 14), Do-
bra Nowina, ktora jest On sam, ktora przyniosti polecit glosi¢ swoim uczniom, kto-
ra wzbudza wiarg oraz daje taske i zbawienie. Ewangelia jest mocq (dynamis)
Bozq ku zbawieniu dla kazdego wierzqcego (Rz 1, 16; por. Hbr 4, 12n). Licz-
ne teksty Nowego Testamentu potwierdzaja ten ,,dynamiczny” charakter
stowa, ktéry na pewno nie jest niezalezny od jego tresci, ale tez z cala pew-
noécia oznacza co$§ wigcej niz tylko tre§ciowe pouczenie: Wy juz jestescie
czysci dzigki stowu, ktore wypowiedziatem do was (J 15, 3; por. 1 P 1, 23).

O relacji migdzy stowem i sakramentem w historii teologii wypowiadano
si¢ raczej tylko okazyjnie, kiedy na przyklad Augustyn nazywat sakrament
verbum visibile (stowo widzialne). Przez dluzszy czas natomiast zachowy-
wala zywotno$¢ biblijna idea zbawczej skutecznosci stowa Bozego; niektore
elementy biblijnego stowa Bozego (obietnice prorokow, ,,Ojcze nasz”) okre-
$lano nawet terminem sacramentum. Z czasem jednak — zwlaszcza w reak-
cji na reformacyjne przeakcentowanie znaczenia stowa — w stowie Objawienia
zaczgto dostrzegaé tylko medium obiektywnych prawd, ktore Bog podat lu-
dziom do wierzenia. Dopiero w dobie Soboru Watykanskiego II po stronie
katolickiej zaczeta sig rozwijac teologia stowa 1 zaczgto sig zastanawiac nad
stosunkiem stowa do sakramentu.

Pojawily si¢ dwie tendencje: podczas gdy jedni analizowali stowo 1jego
gloszenie w perspektywie sakramentalnej i uwazali je za quasi-sakrament (Otto
Semmelroth), inni widzieli w sakramencie najwyzsza realizacj¢ skutecznego
stowa (Karl Rahner). Niektorzy teologowie (np. Walter Kasper) nie cheac zaj-
mowac stanowiska jednostronnego, szukaja rozwiazan posrednich; obustronne
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relacje stowa i sakramentu okre$laja w perspektywie konkretnej sytuacji czto-
wieka i kondycji cztowieczenstwa. Skutecznos$¢ stowa Bozego bywa tez
czgsto interpretowana przy zastosowaniu teorii jezyka. Obok zdan informu-
Jacych sa takze zdania realizujqce. Przy czym trzeba podkresli¢, ze brak jest
wyraznych wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota dotyczacych sto-
sunku stowa do sakramentu.

Sobor Trydencki przypisuje zbawcza skuteczno$¢ sakramentom, przez
ktore ,,wszelka rzeczywista sprawiedliwo$¢ albo sig rozpoczyna, albo zaczeta
wzrasta, albo je$li si¢ ja utraci, zostaje odzyskana™. O wierze rodzacej si¢ ze
shuchania stowa Bozego (por. Rz 10, 17) mowi jednak, Ze jest ,,poczatkiem
naszego zbawienia (...) fundamentem i korzeniem wszelkiego usprawiedli-
wienia”®. Skuteczno$¢ stowa Bozego wielokrotnie podkre§la Sobor Waty-
kanski 1I: ,, Tak wielka za$ tkwi w stowie Bozym moc i potega, Ze jest ono dla
Kosciota podpora i sita zywotna, a dla synéw KoS$ciota utwierdzeniem wiary,
pokarmem duszy oraz Zrédtem czystym i statym zycia duchowego™*. Zwra-
ca on takze uwage na dialogowo-osobowy charakter stowa Bozego™.

Dla teologii reformacyjnej wszelkie zbawienie rodzi si¢ ze stowa Bozego,
z jego gloszenia 1z wiary (solo verbo — sola fide). Sakramenty stanowia
szczegOlne (nie najwazniejsze!) formy realizacji zbawczego wydarzenia sto-
wa. Stad ponowne odkrycie ,,zbawczej mocy stowa” w teologii katolickiej moze
tu oznacza¢ pewne zblizenie. Po stronie ewangelickiej musiatoby temu odpo-
wiadac, oczywiscie, docenienie specyficznej warto$ci symbolu jako skutecz-
nego posrednictwa Objawienia, a tym samym zbawienia. Pojawiaja sig juz
oznaki takiej orientacji. Stowo i sakrament to dwie podstawowe formy ko-
Scielnego posredniczenia. Przy catym ich podobienistwie — obie sa znakami —
nie mozna ich do siebie redukowaé. W okreslaniu ich wzajemnych relacji
mozna by wychodzi¢ z odpowiadajacych im sytuacji. Gloszenie stowa przyno-
si czlowiekowi zbawienie w tym sensie, ze moze je dobrowolnie realizowaé
w danej sytuacji. Sakramenty natomiast w zyciu czlowieka, ktory je z wiara
przyjmuje i z nimi wspoldziata, skutecznie udzielaja taski i tworza one zarazem
wspolnotg zbawienia z Chrystusem. Poza tym w sakramencie stowo 1 znak sa
bardzo scisle ze soba zwiazane. Specyficzny sens sakramentow jako dziatania
zbawczego domaga si¢ dalszych jeszcze wyjasnien antropologicznych.

32 H. Denzinger, P. Hiinermann, Enchiridion symbolorum, definitiorum et declara-
tionum de rebus fidei et mum, Freiburg im Br. 1991, s. 1600; Breviarium Fidei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Kosciofa, oprac. S. Glowa SJ, 1. Bieda SJ, Poznan 1988, s. 208.

33 Tamze, s. 1532; Breviarium Fidei, dz. cyt., s. 67.

3 Soboér Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, Dei
Verbum,nr21.

35 Por. tamze, nr 8.
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I11. Stowo Wcielone —Jezus Chrystus ustanawia
urzad poshugi stowa Bozego i udziela charyzmatu
nieomylnosci w dziedzinie wiary i moralnosci
swojemu Kosciolowi

1. Postuga stowa Bozego w Kosciele

Jezus powoluje 12 Apostotow ( Mt 10, 1-16; 28, 16-20; J 20, 21, 15-17)
i przekazuje im prawo i obowiazek nauczania w Jego imieniu. Sw. Pawet pi-
sze w Liscie do Koryntian o r6znych postugach w Kosciele: [ tak ustanowit
Bog w Kosciele najprzod apostolow, po wtdre prorokow, po trzecie nauczy-
cieli, a nastepnie tych, co majq dar czynienia cudow, wspierania pomocq,
rzqdzenia oraz przemawiania rozmaitymi jezykami (1 Kor 12, 28).

2. Charyzmat nieomylnosci w dziedzinie wiary i moralnosci

Dzicje Apostolskie przekazaty nam przez sw. Pawta wezwanie do bisku-
pow, aby czuwali nad czysto$cia nauki Chrystusowej: Uwazajcie na samych
siebie i na cale stado, w ktérym Duch Swiety ustanowil was biskupami,
abyscie kierowali Kosciolem Boga, ktéry On nabyt wlasng krwiq. Wiem,
ze po moim odejsciu wejdq miedzy was wilki drapiezne, nie oszczedzajqc
stada. Takze sposrod was samych powstanqg ludzie, ktorzy glosi¢ beda
przewrotne nauki, aby pociqgnq¢ za sobq uczniow (Dz 20, 28-29).

Jezus — Wcielony Logos — wyznaczyt Kosciotowi misj¢ nauczania, misjg
uswigcania i rzadzenia. On pozostaje na zawsze absolutna Prawda, Droga
i Zyciem.

Te dwa paragraty o postudze stowa Bozego i o nicomylnosci Kosciota
wymagaja obszernego, osobnego opracowania.

3. Wspélpracownicy Prawdy w Kosciele

Wsrod ludu Bozego niedosciglym wzorem ,,wspotuczestnictwa pracy dla
Prawdy” (por. 3 J 8) w stuchaniu i wypehianiu stowa Bozego objawionego
o Jezusie-Stowie Wcielonym Odwiecznym jest Jego Matka — Naj$wigtsza
Maryja Panna. Pasterze udali sie tez z pospiechem i znalezli Maryje, Jozefa
i Niemowle. Gdy Je wjrzeli opowiedzieli o tym, co im zostato objawione o tym
Dziecieciu (...). Lecz Maryja zachowywata wszystkie te sprawy i rozwazata
Je w swoim sercu (Lk 2, 16-19),

Na poczatku publicznej dziatalno$ci Jezus Chrystus powotat do grona naj-
blizszych uczniow 12 Apostoldow, aby ich przygotowac do postugi Stowa, do
diakonii, liturgii i dawania §wiadectwa. Nast¢pnie powolat innych 72 uczniow.
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W 1951 r. ten sam Jezus Chrystus powolal grupe 44 maturzystow do
Wyzszego Seminarium Duchownego w Kielcach. Byly to cigzkie czasy dla
Polskii Ko$ciota: ks. bp ordynariusz Czestaw Kaczmarek i 10 kaptanow z die-
cezji kieleckiej —m.in. z seminarium i kurii biskupiej — zostato od 21 stycznia
1951 r. uwigzionych. Mimo to, w trudnych warunkach materialnych, przy
ustawicznym nekaniu WSD przez kontrole ubowcow, praca nad duchowa,
intelektualna 1 duszpasterska formacja byta kontynuowana.,

W dniu 15 VI 1957 r. w katedrze kieleckiej 29 diakondw otrzymato §wig-
cenia prezbiteratu. Od tego dnia rozpoczgli pracg kaplanska w roéznych para-
fiach. Niektorzy z nich odznaczali si¢ wigckszymi zdolnosciami intelektualnymi
1 przez wladze diecezjalne zostali skierowani na dalsze studia. Do nich naleze-
li: ks. Stanistaw Czerwik, ks. Julistaw L.ukomski i1 ks. Mieczystaw Rusiecki.

Ks. S. Czerwik podjal studia liturgiczne w Rzymie zwieniczone promocja
doktorska. Po ich ukonczeniu w 1963 r. otrzymal nominacjg na wykladowce
liturgiki w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach. Wyktadat tez
w Instytucie Liturgicznym PAT w Krakowie oraz w warszawskiej ATK.

Natomiast ks. J. Lukomski i ks. M. Rusiecki podjeli specjalistyczne studia
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

Ks. I. Lukomski ukonczy? studia filozoficzne promocja doktorska i za-
trudniony zostal w WSD w Kielcach w 1967 r. Po habilitacji prowadzit takze
wyklady z filozofii na innych wyzszych uczelniach. Przez 30 lat jako duszpa-
sterz akademicki w Kielcach ma w tej dziedzinie duze zashugi.

Ks. M. Rusiecki studiowat pedagogike i katechetyke. Po uzyskaniu dok-
toratu mianowany zostat w 1982 r. wyktadowca pedagogiki w WSD w Kiel-
cach. Na KUL-u prowadzil wyklady z katechetyki. W diecezji pelnit obowiazki
wizytatora nauki religii, referenta duszpasterstwa inteligencji. Po zdobyciu
habilitacji zostat profesorem w Akademii Swigtokrzyskiej w Instytucie Peda-
gogiki i Psychologii. Do teraz jest ofiarnym spowiednikiem i gorliwym cele-
bransem Eucharystii w niedzielg o godz. 12.00.

Obecny tom ,,Kieleckich Studiow Teologicznych” nawiazuje do dwoch
wydarzen w Kosciele powszechnym i Kosciele kieleckim. Jesienia 2008 1. bg-
dzie obradowal w Rzymie Synod Biskupow, podejmujac temat znaczenia sto-
wa Bozego w wierze i dzialalno$ci Kosciota. W naszym lokalnym Kosciele
w 2007 1. $wigtowalo swoj Ztoty Jubileusz shuzby kaplanskiej Jezusowi, Ko-
$ciotowii Ojczyznie 16 ksigzy wyswigconychw 1957 .

Wszystkim szanownym Jubilatom, a zwlaszcza tym pracujacym w na-
szej Alma Mater: ks. infutatowi, profesorowi Stanistawowi Czerwikowi;
ks. pratatowi, profesorowi Julistawowi Lukomskiemu; ks. pratatowi, profe-
sorowi Mieczystawowi Rusieckiemu sktadamy serdeczne gratulacje z oka-
zji przezywania tego jubileuszu. Dziekujemy za gorliwa i owocng prace
w stuzbie Stowu Bozemu, w umacnianiu w wierze i nadziei. Sktadamy bra-
terskie zyczenia wytrwania w tasce i milosci Boga i Kosciola.
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Zusammenfassung
L.oGos — GOTTES WORT — UND GOTTES SOHN JESUS CHRISTUS

Dieser Artikel behandelt kurz die Logoschristologie. Der christologische Sinn
des Wortes Logos findet sich nur in den johanneischen Schriften, also in der Offenba-
rung des Johannes 19, 13; in dem ersten Brief des Johannes 1 J 1, 1 und im Prolog des
4. Evangeliums J 1, 1n; 14, 18. Der Begriff Logos kehrt dreimal im Prolog des 4. Evan-
geliums wieder. Hier wird ohne weitere Bestimmung als prdexistent dargestellt (J 1, 1),
als schopferischer Gedanke Gottes (J 1, 3) und als lebenschaffendes Wort (J 1, 14).
Zugleich ist der Logos als inkarniert dargestellt (J 1, 14; fleischgeworden) und als
solcher offenbart er Gott (J 1, 18).

Es wird ausdriicklich gesagt, dass der Logos Gott ist (J 1, 1.18). Der fleischge-
wordene Logos ist Herr Jesus Christus, Gottes eingeborener Sohn vor aller Zeit.

Die nachbiblischen Apologeten unterscheiden auf dem biblischen Befund die
Existenz des Logos im trinititsinneren Geheimnis (Logos entiathetos) und den Logos,
der den Kosmos, das Leben und das wahre Licht geschaffen hat (Logos prophorikos).

1. Logos — das géttliche Wort, der fleischgeworden ist, enthilt alles, was Gott

den Menschen offenbaren will. Im Logos des Prologs sieht Johannes den
hochsten Offenbarer des unsichtbaren Gottes (J 1, 18; vlg. Hbr 1, 1-3) und
zugleich in der Gott wesensgleichen Person den objektiven Inhalt der Offen-
barung selbst.

2. Jesus Christus hat den Aposteln, den Evangelisten, den Priestern und den

Katecheten den Gotteswortdienst iiberwiesen.

3. Inden Sakramenten wurde das Wort von Christus als das heilsame, erldsen-

de Wort eingesetzt.

4. Die katholische Kirche soll die Aufsicht iiber die Wahrhaftigkeit des Gotte-

swortes ausiiben.

Ks. dr Edward CHAT —ur. w 1923 r. w Dhuzcu, jest absolwentem Wyzszego Semi-
narium Duchownego w Kielcach. Swigcenia kaplanskie otrzymat w 1950 r. Specjali-
styczne studia teologii dogmatycznej kontynuowat w latach 1956-1963 na KUL-u,
konczac je promocjg doktorskg. Od 1958 1. do 1977 r. byt ojcem duchownym i wykta-
dowca w kieleckim WSD. W 1977 1. podjat studia religioznawstwa porownawczego na
Uniwersytecie w Bonn pod kierunkiem znanych religiologéw G. Menschinga,
H. J. Klimkeita i H. Waldenfelsa, ktore ukonczyt uzyskaniem doktoratu w 1982 r.
Od tego czasu (1983-2004) wyktadat religiologig i teologi¢ fundamentalng w Semina-
rium Duchownym w Kielcach.

Jest autorem ponad 20 artykulow oraz ksiazek: Die Opferlehre des Apologeten
Justin, Bonn 1981; 50 lat stuzby kaplanskiej Bogu, Kosciotowi i OjczyzZnie (red.),
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