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Teologia iliteratura
W KREGU MORALNYCH WYZWAN

Narracyjno$é stanowi podstawowa forme literatury, natomiast opieranie
sie na koherentnym wnioskowaniu - teologii. Autentyzm opowiadania czesto
przeciwstawiony zostaje prawdzie argumentu, poprzez to jednak dokonuje sie
proces kompensacji lub waloryzacji roznych fenomenow. Literaturajako obra-
zowa interpretacja doswiadczenia prowadzi do linii horyzontalnej wiary. Do-
chodzimy fatwo do takiego stwierdzenia, widzgc w jakiej rozciggtosci Kosciot
wykorzystuje dzi$ w praktyce duszpasterskiej zrddia literackie. Pobiezny na-
wet wglad w podreczniki religii, czasopisma homiletyczne, gazety kosScielne,
materiaty utatwiajgce przygotowanie liturgii pozwala dostrzec zdumiewajaca
wrecz obecnos¢ tekstow literackich.

Teologia i przepowiadanie Kosciota dopuszczajado ,,ryzykawiary” z pomo-
cg obrazéw, zaczerpnietych z bogactwa Objawienia i umieszczonych w relacji
do obrazéw literackich. Hans Urs von Balthasar widzi miejsce literatury
W ,,nauce postrzegania” (Erblickungslehre), ktérej przedmiot stanowi zwraca-
nie uwagi na tajemnice Boga poza granica rzeczywistosci; teologii natomiast
przypadaw udziale ,,nauka zachwytu/ekstazy” (Entruckungslehre), zdolnawy-
kazac, ze poszukujacgpercepcje mozna podnies¢ do rangi spotkania i spetnie-
nia. W ten sposéb Chrystus statby sie widzialny jako ikona [aaaa] prawdziwy
obraz Boga i cztowieka, skrywajgcy wszystkie ludzkie wyobrazenia, spetniaja-
cy i uwalniajacy je dla prawdy. Jesli tak powstaje nowy jezyk religijny, wéw-
czas ,wzrasta rowniez Wybawca” (,,wachst das Rettende auch™)1

Tworcy literatury pytajg o pierwotne zaufanie cztowieka potrzebne od
dziecka, by odnalez¢ udang egzystencje. Skad pochodzi zgoda na $wiat, ciggle
wkraczajgca do wszystkich pojedynczych dziatar cztowieka i mdwigca zyciu
»tak” wbrew catej negatywnej stronie ludzkiego doswiadczenia? Przy tym ta

1 H. Urs von Balthasar, Herrlichkeit, t. 1: Schau der Gestalt, Einsiedeln 1961,
s. 118.
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pierwotna i uprzedzajaca zgoda na cato$¢ Swiata nie oznacza prostego po-
twierdzenia zaistniatych faktow. Pierwotne ,tak” na podtozu ludzkiej egzy-
stencji odwaza sie wie$¢ spor z przeciwnosciami i groznymi sitami makroko-
smosu, oznacza wiec wszystko tylko nie zachowawczo$¢. Wiara radykalna
oznacza afirmacje Swiata nie znajdujacego sie jeszcze w stanie rownowagi,
ktory jednak wiasnie dzieki ludzkiemu zaangazowaniu mozna stopniowo zmie-
niac na lepsze. Teologiato ,,myslaca wiara”, ktéra znajduje spetnienie nie tylko
w wysublimowanych paradygmatach wspétczesnych dociekan naukowych, lecz
rowniez w wielu postaciach i sposobach dokonania duchowego otwarcia i uczy-
nienia zrozumiata dla cztowieka rzeczywistosci transcendentnej. W tym sensie
literatura religijna, przepowiadanie, sztuka koscielna posiadajg wymiar teolo-
giczny, wbrew przyzwyczajeniu wielu ludzi do zastrzegania pojecia ,,teologii”
wylgcznie dla refleksji i badania wiary za pomocg metod naukowych2

Teologia uswiadamia nam, ze cata nauka pomimo jej niezbednosci stanowi
wielkos$¢ wyprowadzong. Mozliwosci techniczne oraz zdajaca sie by¢ nieskon-
czonapotega konstrukcji i produkcji pozwalajg ludziom tatwo zapomina¢ o tym,
w jak duzym stopniu cata cywilizacja naukowa, przynajmniej w punkcie for-
mutowania probleméw, wywodzi sie z ,,rzeczy z gory okre$lonych”. W teologii
myslenie nie mierzy sie z samym soba. Teologia objawia na swoj sposéb
i radykalnie bycie zdanym na - sformutujmy to neutralnie -,,przedmioty poza
nimi samymi”. Tak, to wtasnie stanowi gteboka osobliwos¢ teologii, ze uczy sie
ona sama gtebiej rozumie¢ wiasne ubostwo, aw ciggtym podporzadkowaniu
sie pozostaje jednak nauka, tzn. nie obawia sie zadnego pytania i nie unika
zadnego problemu.

Literatura wskazuj e teologii przykfady konkretnego doswiadczenia religij -
nego w konkretnej ludzkiej rzeczywistosci. Teologia natomiast zapewnia twor-
com literatury wglad w swoj aktualny obszar wiasnych zadan; rezultaty moze
przedstawiac tak, aby informowac ludzi piéra w obszarze percepcyjnym, my-
Slowym i przedstawiajacym o religijnym odniesieniu ich tekstow. Nalezy to do
zadan juz ukonstytuowanej teologii literatury. Nowoczesne spoteczenstwo ma
okazje przynajmniej poznaé, ze teologia literacka moze by¢ ,,przydatna” w pro-
cesie uswiadomienia mu wiasnego rodowodu oraz w przezwyciezaniu proble-
mow moralnych zwigzanych z ksztattowaniemj ego terazniejszosci i przysztosci.

W zgodnym z sumieniem poszukiwaniu prawdy jest autor, bezposrednio
utrwalajgcy doswiadczenia z sobg samym i ludzmi, Swiatem i Bogiem; upa-
mietniajgcy samg okoliczno$¢, bezposrednio przedmiot, to znaczy uczciwie
i oryginalnie, tak jak on widzi rzeczy, jak j e wydaj e na Swiat w procesie tworze-
nia. Bez wzgledu na bdl, jaki przynosi z sobg akceptacja prawdy. Bez cenzury
w odniesieniu do osobistych korzysci i strat, mozliwie bez przektaman wskutek

2 W. Hopfgartner, Das rettende Wort. Versuch einer Zusammenschau von Litera-
tur und kirchlicher Verkindigung, Wien 1995, s. 1
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stereotypow percepcji i klisz jezyka. Bez retuszu w odniesieniu do opinii pu-
blicznej i doktrynalnej regulacji jezykowej. Literatura wychodzi od bezposred-
niego doswiadczenia, wynikajacego z konfrontacji cztowieka z wewnetrzng
oraz zewnetrzng rzeczywistoscia, aby dojs¢ do krytycznych opiséw i nowych
projektow. W teologii prawdy Objawienia uchodzg za aksjomaty wyprowa-
dzenia rzeczywistosci.

W wielu tematach literatura zdaje sie by¢ obecnie naturalnym sprzymie-
rzencem przepowiadania Kosciota, obydwu zjawiskom przyswieca wszak
wspalny cel: odzyskanie lub rozbudzenie humanitas. Tak literaturajak i prze-
powiadanie Kosciota sprzeciwiaja sie totalitaryzmowi i manipulacjom, ostrze-
gaja przed bezkrytycznym odbiorem treSci mediéw i przed pograzaniem sie
w mentalnosci konsumpcjonizmu, budzg wspotczucie dla losu outsiderow
i zapomnianych, przeciwdziatajg wypieraniu Swiadomosci $mierci i w ciagle
odnawianej formule pytajg o sens egzystencji, Transcendencje i eschatologie.

Wspdlny krag zainteresowan literatury i teologii nie liczy zbyt wielu lat.
Do lat piecdziesigtych ubiegtego wieku naprzeciw siebie staty: hermetyczny
Swiatjezykateologii (duzgrole w izolacji odegrata tacina) i Swiatjezyka ludo-
wej religijnosci. Z perspektywy kulturowej nie byto zadnej mozliwosci owoc-
nego publicznego dialogu w wymiarze literackim. Dopiero Sobor Watykanski
Il zapoczatkowat i usankcjonowat otwarcie sig teologii na literature. W Kon-
stytucji Gaudium et Spes Kosciét docenit role literatury w ksztattowaniu
humanitas. W rozdziale poswieconym kulturze3znajdujemy sformutowanie
o istotnym dla naszej analizy znaczeniu:

Na swoj sposdb takze literatura i sztuka majgwielkie znaczenie dla zycia Kosciota.
Usitujg one bowiem daé wyraz przyrodzonemu uzdolnieniu cztowieka, jego pro-
blemom i doswiadczeniom w dazeniu do poznania i doskonalenia siebie oraz $wia-
ta; starajgsie ukaza¢ stanowisko cztowieka w historii i w catym $wiecie, jego nedze
i rados$ci, o$wietli¢ potrzeby i mozliwosci ludzi oraz naszkicowac lepszy los czto-
wieka. W ten sposob literatura i sztuka moga podnosi¢ wzwyz zycie ludzkie, przed-
stawiane w réznorakich formach, stosownie do czaséw i miejsc4.

Zwrdémy uwage na dwie mysli przewodnie tekstu soborowego. Primo:
literatura - jak kazda sztuka - jest autoportretem i autokreacjg cztowieka,
odzwierciedleniem transcendentnego wymiaru jego istoty. Secundo: literatura
przede wszystkim powinna zachowa¢ autonomie, by¢ do korica sobg. Nie mozna
stosowa¢ wobec niej kryterium bycia za wszelka cene w zgodzie z teologia.
W ten sposob istnieje mozliwos$¢ owocnego spotkania i dialogu Kosciota z lite-
raturg (i vice versa) w przestrzeni rzeczywistej wolnosci. Muzy moga wiec -

3 W jego redakcji czynnie uczestniczyt kardynat Karol Wojtyta, poeta i dramato-
pisarz, p6zniejszy papiez Jan Pawet I1.
4 KDK, nr62.
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uzyje tej metafory - zasig$¢ przy jednym stole ze Swietymi. Jan Pawet Il
czesto podczas spotkan z literatami, naukowcami i artystami w Wiedniu
podkreslat, ze Kosciot potrzebuje w przepowiadaniu literatury, teatru i sztuki,
nie w celu tylko dodatku, ilustracji, lecz ,,wiekszego i gtebszego doswiadczenia,
czym jest conditio humana, blask i nedza cztowieka”5.

Teologia literatury musi wykazac troske o to, aby konkretny cztowiek
historii mogt doswiadczac we wszystkich obszarach zycia i miejscach rzeczy-
wistego pobytu wihasnej potegi oraz zmieniajacej byt sity wiary. Jest tak wiele
rzeczy wydajacych sie dla konkretnego zrozumienia ludzkiego istnienia nic
nieznaczacymi, niedostepnymi, niemozliwymi do zrealizowania i tym samym
,»beznadziejnymi” lub pozbawionymi sensu, czesto straszliwymi. W swych naj-
przer6zniejszych stadiach i stopniach rozwoju myslenie teologiczne nie zako-
rzenia sie tak po prostu, jak to zawsze pojmowano, lecz otwiera sie samo
w sposob transcendentny na dotychczas nieprzetarte szlaki, stwarza nowe moz-
liwosci relacji miedzy przeciwstawnymi treSciami, poszerzajgc dotychczaso-
we horyzonty zyciowe lub widnokrag wiary.

W odro6znieniu od innych religii chrzescijanstwo stworzyto i wspierato
w znanym nam obecnie sensie racjonalng postac¢ teologii. Fenomen, ktéry
w metodologicznie przemyslanej postaci w okresie szczytowego rozwoju scho-
lastyki przyjat okreslenie ,,teologia”, ale w zasadniczej tozsamosci rowniez moze
by¢ tak nazywany w innej postaci, spotykamy jedynie w chrzescijanstwie. Tego
swoistego faktu historycznego nie mozna zréwnac z rzekomo og6lng zasada,
zgodnie z ktorg w pewnych warunkach wystepuje w historii religii teologia.
Znaki, ktére mozna by przytoczy¢ na poparcie tego stwierdzenia, nie trafiajg
w sedno zjawiska, dajgcego sie okresli¢ mianem teologii: mianowicie, ze wiara
z samej siebie nalega na zrozumienie w spos6b odpowiedni do sytuacji, jaka
chcemy zrozumie¢. W istocie wiary chrzescijanskiej tkwi wiec przyczyna czy-
nigcateologie zjawiskiem mozliwym i koniecznym6.

Wychodzac z najgtebszego zrozumienia wiary, jej rozwoju nie umozliwia
pseudoreligijna ezoteryka oderwana od $wiata, pseudomistyka czy przesigk-
niety kwietyzmem $wiatopoglad, lecz ozywiona dyskusja ze $wiatem histo-
rycznym ijego uwarunkowaniami. Przestanie wiary nalezy poddac radykalnej
i nieubtaganej konfrontacji z konkretnym zrozumieniem $wiata i egzystencji
cztowieka. Nie ulega watpliwosci, ze w tym punkcie literatura winna stawiac
pytania, by odstoni¢ zawezone punkty widzenia. Pisarz moze zdemaskowac

5 Jan Pawet I, Przeméwienie do przedstawicieli $wiata nauki i sztuki w wieden-
skim centrum kongresowym Hofburg, 12. wrze$nia 1983 roku, w: ,,L’Osservatore
Romano”, [wydanie tygodniowe w jezyku niemieckim] z 21. wrzeénia 1983, s. 16.

6 Jestrzeczgnieunikniong, ze wiare chrzescijariskaw procesie dochodzenia (sub-
limacji) do teologii ksztattowato kazdorazowo inne pojecie nauki. Nie poddaje tego
zagadnienia wnikliwej analizie, trzeba jednak pamietac, ze historie nauki i teorii nauko-
wej az do czasOw nowozytnych wspotksztattowata teologia.
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czarujgca site oszukanczego pozoru, potocznych ,,opinii” i ,,solidnych intere-
sOw”. Niezachwiane diagnozowanie broni sie przed paralizujaca przewaga
czystych faktow i pozwala wskaza¢ na coraz to wieksze mozliwosci zasadni-
czej ,,otwartosci” konkretnego bytu historycznego. On musi sobie najpierw
kazdorazowo stworzy¢ i pozwoli¢ sobie ofiarowaé, wiasnie teraz, kiedy mysle-
nie w kategoriach wiary stwarza lub otwiera swobode dzialania, umozliwiaja-
cg taskawe zwrdcenie sie Boga do cztowieka. W ten sposéb powinno sie za-
chowaé swobodny i otwarty horyzont dla nadejscia Boga. Teologia literacka
winna sama w sobie by¢ ,krytyczna” w pierwotnym tego stowa znaczeniu
i potrafi¢ rozréznia¢ miedzy rzeczywistoscig a pozorem, prawda a zmysle-
niem. Tu wida¢ wyraznie, ze pojmujgca sie w sposb archetypiczny wiara
oznaczawglad, odpowiedzialno$¢ a ostatecznie - koniecznos$¢ zdania rachun-
ku. Przestanie chrzescijanskie w kontekscie konkretnego $wiata rowniez im-
plikuje dialog teologii z literaturg. W tym sensie dyskurs ten nie jest zadnym
nowoczesnym wymystem, lecz stanowi nieodzowng, fundamentalngprzestan-
ke dociekan teologicznych w ogole.

Literatura staje sie obronicg cztowieka i jego praw w rozumieniu Objawie-
nia. Wolno pyta¢ wiecej i w sposob bardziej radykalny, doktadniejszy i bardziej
krytyczny niz gdziekolwiek indziej, dlatego ze tutaj ,,przemawia Bég”. To, co
niektérym postronnym obserwatorom wydaje sie ,,racjonalizmem” i ,,pychg”
teologii - nie zaprzeczam, ze co$ takiego nie istnieje - stanowi w gruncie
rzeczy wyrazanie niezbitej pewnosci teologa: Stowo Boze w swym nieskon-
czonym bogactwie i w niewyczerpalnej mnogosci nie ulega pomniejszeniu
wskutek ludzkich poszukiwan zrozumienia oraz nie dajacych sie wykluczy¢
watpliwosci. Tekst Gaudium et Spes wyraza ten tok rozumowania w stowach:

Pozatym zacheca sie teologéw, zeby przy zachowaniu metod i wymogow wiasci-
wych nauce teologicznej wciaz szukali coraz to bardziej odpowiedniego sposobu
podawania doktryny ludziom sobie wspdtczesnym; bo czym innym jest sam de-
pozytwiary, czylijej prawdy, a czym innym sposdb jej wyrazania przy zachowaniu
jednak tego samego sensu i znaczenia. W duszpasterstwie nalezy uznawac i sto-
sowac w dostatecznej mierze nie tylko zasady teologiczne, lecz takze zdobycze
nauk $wieckich (...)7.

Otwarcie Kosciota na kulture ma w tle wyrazny proces duchowo-histo-
ryczny, okreslany obecnie - prawie zgodnie - mianem ,,postmodernizmu”.
Przedstawiciele ponowoczesnosci odwracajg sie od pojeciowo-systematycz-
nej interpretacji Swiata, wyrazajgnieufno$¢ wobec zamknietego spojrzenia na
Swiat - obojetnie jakiej tresci, czy to materialistycznej, idealistycznej czy scho-
lastycznej. Pod wptywem Fryderyka Nietzschego i Zygmunta Freuda mysli-
ciele r6znych proweniencji przystapili do destrukcji ,,monopolu racjonalnosci”

7 Gaudium et Spes, nr 62.
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naukowo-pojeciowego rozumu. Podstawowa funkcje literatury widza w osig-
gnieciu jak najwyzszego stopnia samoswiadomosci i samoekspresji. Ekspe-
ryment, zabawa stylem i eklektyzm form pokazuja odlegto$¢ od prawdy
pojedynczo rozpatrywanych konwencji literackich. Wszelkie przejawy dotych-
czasowej sztuki, podane w watpliwo$¢, okazujg sie nieprawdziwe. Jedynie
Swiadomos$¢ konwencji i uwrazliwienie na nig odbiorcy umozliwia stworzenie
czegos$ bliskiego istocie rzeczy. Przekaz literacki stanowi - uwzgledniwszy
wolnos¢ odjakichkolwiek apriorycznych prawd - forme intelektualnie wyrafi-
nowanej gry z czytelnikiem. Autonomie warunkuje oczyszczenie z wszelkich
stereotypow i zabobondw, dotarcie do prawdziwego sensu zabobonéw. Etyka
oznacza jednostkowy wybor. Pojecia stuzg, tak brzmi gltéwny zarzut post-
modernistdw, nie odkrywaniu rzeczywistosci, lecz tylko jej zdominowaniu.
Definicje dystansujgrzeczywistos¢ i podporzadkowujgrealia instrumentalnym
celom8 W jednej ze swoich najbardziej mrocznych wizji Max Horkheimer
i Theodor Adorno piszaw nalezacej juz do kanonu literatury Dialektyce Oswie-
cenia9 ze pokonany przez produkcje i konsumpcje rozum uczynit ludzi
»tendencyjnymi” (tendenziell) i znowu podobnymi do ,,$wiata doswiadczen
ptazéw” (,,Erfahrungswelt der Lurche”)10 Analogiczng krytyke znajdziemy
w twdrczosci Martina Heideggera, stawiajgcego zarzut ,,zapomnienia bycia”
(Seinsvergessenheit) catej zachodniej tradycji mys$leniall Francuski nurt kry-
tyki rozumu spotykamy u Alberta Camusa, Michela Foucaulta i Emmanuela
Levinasa. Krytycy nowozytnego rozumu sg zgodni w jednym: pierwotna, glo-
ryfikowana przez Os$wiecenie jedno$¢ rozumu i wolnosci zostata ztamana.
Rozum jawi sie w dwudziestym wieku jako niewolnik wiadzy, ,,zaplanowanego
wystepku”, konsumpcjonizmu oraz przemystu rozrywkowego, bedacego roz-
budowanym systemem kontroli nad spoteczenstwem i narzedziem ogranicza-
nia prawdziwej ekspresji artystycznej.

Spadek sity przekonywania systematycznej argumentacji wykazuje
réwniez wsteczne oddziatywanie na teologie. Jan Pawet Il méwit o tym, ze
w duchowych uwarunkowaniach naszej epoki narracyjna ekspozycja wiary
nabiera wiekszego znaczenia anizeli pojeciowa demonstracja. Nowoczesny
cztowiek woli stucha¢ swiadkdw niz nauczycieli; jesli jednak daje postuch na-
uczycielom, to wylgcznie dlatego, ze widzi w nich Swiadkéw. Tym samym
trafiliSmy na trop innego wymiaru religijnej problematyki jezykowej, stanowia-
cej catos¢ zagadnienia instytuciji, czesto streszczanej w hasle ,,Jezus tak - Kosciot

8 A. Wellmer, Zur Dialektik von Moderne und Postmoderne. Vernunftkritik nach
Adorno, Frankfurt am Main 1985, s. 50.

9 M. Horkheimer und Th. Adorno 1969, Dialektik der Aufklarung. Philosophi-
sche Fragmente, Frankfurt am Main 19609.

10 Tamze, s. 43.

1 Por. M. Heidegger, Platons Lehre von der Wahrheit. Mit einem Briefuber den
,Humanismus” (1947), Bern 1975.
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nie”. Instytucja wskutek koniecznego przymusu przyjmuje wieksze zobowig-
zaniawobec jezyka schematdw pojeciowych, zachowujacego przeciez doswiad-
czenia w formie ustrukturyzowanej. Doznania jednostkowe czesto przekra-
czajg jednak tresci ukryte pod pojeciami systemu. Stad obecnie ten pralek
wielu 0s6b przed nieodnalezieniem indywidualnego jezyka w instytucji
i zdegradowaniem wiasnego cztowieczenstwa obowigzujagcym w jej obrebie
stownictwem. Walka o blisko$¢ doswiadczeniajest szczegdlng oznakajezyka
literackiego, pojecia natomiast muszg by¢ najpierw ponownie przekazane do
sfery doSwiadczenia. W tym obszarze znajduje sie z pewnoscigwazne zadanie
przepowiadania Kosciota, stwarzajgce relacje miedzy doswiadczeniem a sfor-
mutowang prawdg wiary.

Jesli poezja stanowi swobodny wyraz tego doswiadczenia, werbalizujacy
prawde nieskrepowang zadnym systemem, niech mi wolno bedzie wspomnie¢,
ze jezyk Jezusa moze uchodzi¢ za paradygmat takiej komunikacji jezykowe;.
Kunszt mowy Jezusa, literackajakos¢ przestania Mistrza z Nazaretu nigdy nie
uszta uwadze egzegezy, ostatnio jednak ponownie znajduje sie w centrum uwagi
hermeneutdw12 Najwyzszy stopien jezykowego kunsztu Jezusa znajdziemy
w nadzwyczajnej mocy obrazu i w niepowtarzalnych przypowiesciach. Para-
bole unaoczniajg przestanie w zaczerpnietych ze Swiata doswiadczen obra-
zach. Alegorie moralno-dydaktyczne - dzieki zmystom - utatwiajgrozpozna-
nie prawdy, ktdra Scisle ogarnia naturalny rozum ludzki. Przypowiesci Jezusa
charakteryzuje bezposrednia sita przekonywaniald Zmystowa prawda obrazu
dociera bezposrednio do cztowieka, wkracza w swiat ludzkiej wyobrazni i po-
maga odnalez¢ kierunek rodzacym sie we wnetrzu uczuciom. Posiada wiec
wiekszg site oddziatywania niz abstrakcyjna definicja. Jedynie zmystowa praw-
da, nie pojecia, jest nas w stanie porwac, wzruszy¢, przestraszyc.

Johann Georg Hamann, wielki krytyk myslenia pojeciowego, utozsamia
pojecie z ,,abstrakcja”, czyms$ wyprowadzonym od zmystow, i okre$la mianem
,»ciemiezenia” (,,Schinden”) 4 Argumentacja poj eciowo-naukowa ukierunkowana
jest zawsze na zwiazki przyczynowe, natomiast obraz - cytujac Hansa Jonasa -
~Wyjety z relacji przyczynowych rzeczy”, ,,stworzyt cien stawania sie z samego
siebie” ijest rowniez pozbawiony ,,strumienia rozwoju obserwatora” 15 Poprzez
to uzyskuje ogdlnosé, analogiczna do uniwersalnosci kazdego pojecia.

2 Dobrgorientacje w temacie zapewnia A. Jankowski, Krdlestwo Boze wprzypo-
wieSciach, Krakéow 1997.

B Zob. H. Urs von Balthasar, Die Wahrheit im Gleichnis, w: tegoz, Theologik,
t. 2: Wahrheit Gottes, Einsiedeln 1985, s. 68-76.

¥ J. G. Hamann, Sadmtliche Schriften, wyd. J. Nadler, t. 2, Wien, cyt. za: S.-A.
Jorgensen, Gott ein Schriftsteller! Anmerkungen zu Hamanns Asthetik, w: Literatur
und Religion, red. H. Koopmann, W. Woesler, Freiburg - Basel - Wien 1984, s. 206.

5 H. Jonas, Zwischen nichts und Ewigkeit. Drei Aufsatze zur Lehre vom Men-
schen, Gottingen 1963, s. 32.
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Oczywiscie dialektyki doswiadczenia zmystowego i pojecia nie da sie unie-
wazni¢ réwniez na ptaszczyznie religijnej. Kto zechce zda¢ rachunek z wtasnej
wiary 16 musi sie postugiwac j ezykiem argumentu. Jednak w mocno uksztatto-
wanym przez teologie naukowag chrzescij anstwie europejskim biegun zmysto-
wy, elementy obrazowe nie zawsze traktowano powaznie. W historii Ko$ciota
odnajdziemy okresy, w ktdrych przestanie obrazu niosto w sobie w wigkszym
stopniu wiare niz nauka pojeciowa. Czy p6jdziemy za daleko, utrzymujac, ze
w czasach nominalistycznych spekulacji o niepojetosci Boga ,,piekne Madon-
ny”, cechujgce sie idealizacjg, liryzmem, czesto wyrafinowanym gestem, pod-
trzymywaly ludzkie przestanie o stosownosci Bozego dziatania; ze w tej samej
epoce widowiska pasyjne przekazywaty wiecej wyczucia dramatu Syna Boga
niz wiele pdzniejszych tomow teologii Ofiary?

Jesli wiec obecnie wiele méwi sie o koniecznosci myslenia, ktdre moze,
przytaczajagc Teodora Adorno, ,wychodzi¢ ponad pojeciem przez pojecie” 17,
to w obszarze religijnym, w jezyku teologii wizualnej i poetyckiej, znajdujemy
tradycje, ktdra przeksztatcita te transcendencje w inng forme ogdlnosci. Prze-
nikanie jezyka literackiego w obszar rozumu teoretycznego dowodzi, ze obec-
nie, jak w wychyleniu wahadfa, zwraca sie obrazowi to, czego pozbawito go
zawezenie pojeciowe. Tym samym mozna by opisa¢ (przyktadowo wykorzy-
stujac ikonografie) ramy umystowo-duchowo-historyczne, w obrebie ktérych
rozgrywa sie powrot literatury do przepowiadania Ewangelii przez Kosciét.

Podejme teraz gtéwna kwestie i zapytam: Jakie specyficznie religijne zna-
czenie nalezy sie literaturze w obrebie teologii? W tekscie soborowym zwréci-
tem uwage na pewng zgodno$¢ w ,,przedmiocie materialnym” tematéw. Spré-
buje wytropi¢ ewentualne wewnetrzne podobienstwa, wspolny ,,przedmiot
formalny”. W punkcie wyjscia sformutuje teze, kt6rg nastepnie sprébuje uza-
sadni¢: Literaturajest sformutowangw jezykowych obrazach odpowiedzigna
wotajacg do cztowieka z kosmosu i $wiata 0zywionego tajemnice jego egzy-
stencji w przestrzeni praw moralnych. Jesli to misterium zainteresuje cztowie-
ka, wywota w nim otwarcie Swiadomosci na niepojete glebie zmystowe bytu
i przemowi niejako do etyczno-praktycznej oraz religijnej strony jego zycia.
W tej definicji nie uwzglednitem innych waznych aspektéw (rozrywkowy lub
ekonomiczny), ktdre w tym miejscu jednak ujmuje w nawias.

Poezja bytaby wiec najpierw j ak kazda sztuka odpowiedzigna ,,bycie wzru-
szonym?” przez rzeczywistos¢. Bez trudu odnajdziemy zrodia liryki w moznosci
napotykania, w sferze ,,nie-ja”, w obiektywnosci nadchodzacego z zewnatrz
»przestania”, po prostu - fundamencie ducha. Poezja stanowi odpowiedz
jako forma i zarazem proba nadania granic formy amorficznemu ,,byciu
wzruszonym”. W tym wzgledzie bezpodstawne staje sie rozrznienie miedzy

% Por. 1P 3,15.
17 Uber den Begriff durch den Begriff hinauszugehen” (Th. Adorno Negative
Dialektik. Gesammelte Schriften, t. 6, Frankfurt am Main 1973, s. 27.
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literatura,,chrzescijanska” a ,,Swiecka”. Nie dokonano takiego podziatu zresz-
tg takze w cytowanym tek$cie soborowym18 Nadchodzace z zewnatrz ,,prze-
stanie” ma - i jest to przestanka teologiczna - swoje poczatki w tajemnicy
Boga, jakkolwiek pochodzi od przedmiotow stworzenia, od ludzkiej koegzy-
stencji lub od osoby znajdujacej sie naprzeciwko, ktorg czesto jestem ja sam
dla siebie. Rodowdd kunsztu jezykowego siega dialogu z tajemnicg Swiata
i ludzkiej egzystencji; wigze sie on z faktem, ze w przewazajgcej mierze litera-
tura to poczatkowo teksty krytyczne, nawet polemiczne, ,,ciosy uwalniajace”
od prawdziwego lub domniemanego ucisku. Ten rodzaj literatury znajdowatby
sie oczywiScie w przedpolu naszej problematyki. Tam, gdzie odbywa sie roz-
mowa z tajemnica, zachodzi jednoczes$nie ,,teologia naturalna”.

Liryka, epika i dramat zawierajg w typowym dla siebie sposobie przed-
stawiania rzeczywistosci jednoczesnie specyficzny - istotny pod wzgledem
teologicznym - tryb stuchania. Jesli zastosujemy niezbyt waskie kryteria i do-
strzezemy w tych trzech gatunkach literackich - pomimo ich réznorodnosci
formalnej - kazdorazowo cechy wspélne, nastepujace hipotezy bedg mozliwe
do uzasadnienia: liryka jest kontemplacjg chwili; podkreslajac w rzeczach,
wydarzeniach, konstelacjach to, co w nich jest poza nig wyrzucone. Liryka
otwiera brame nowemu widzeniu rzeczy znanych, zapewnia forme werbalng
niememu przestaniu i ocalenie w stowie dla pojawiajacego sie. Liryka tworzy
wiasciwy noetyczny odpowiednik petni lub ekwiwalent zagrazania bytowi
w calej rzeczywistosci. W tych kregach miesci sie rowniez religijna waznosc¢
liryki, odkrywa ona inaczej niezrealizowang gtebie zmystowego postrzegania.

Niekiedy unosi sie we mnie, podaza we mnie rado$¢ na zewnatrz, zwyczajnie
z powodu réznych przedmiotdw ziemskich, i chce sie wydosta¢ ze mnie (rado$¢
z ptynieciarzeki, z przebiegu pasma gorskiego); i wtedy chciatbym nada¢ wybrzu-
szonemu pniu drzewa tuz przede mng imie¢ najdalszych miejscowosci: Sabana
de la Libertad19

Jezyk wiersza po prostu nazywa to, co jest, gdzie ijakie jest. Jednak nazy-
wanie nie wyjasnia wszystkiego, rzeczy majg wiecej do powiedzenia. Realia,
objawiajac sie, majgna mysli cztowieka. Poeta zauwaza, ze natrafit na cos, na co
wczesniej nie zwrdcit uwagi. Spotkanie z rzeczywistoscig to jednocze$nie na-
stepstwo w rewizji sposobu egzystencji. Brecht zada od rzeczywistosci prak-
tycznej realizacji jej sensu. ,,Mozemy zawie$¢ przed zachodem stonca - albo
przed nim wytrwac”2) Liryka przekazuje co$ ze zmystowej oczywistosci egzy-
stencjalnego ukierunkowania, na ktére natrafiliSmy juz w przypowiesciach.

Oczywiscie Swiat dostarcza cztowiekowi nie tylko przestania petni, méwi
réwniez otym, ze - zagrozony niebytem - cztowiek nie istnieje sam z siebie.

B Gaudium et Spes, nr 62.

D P. Handke, Die Geschichte des Bleistifts, Frankfurt am Main 1985, s. 246.

D H. Jonas, Zwischen nichts und Ewigkeit. Drei Aufsatze zur Lehre vom Men-
schen, Goéttingen 1963, s. 70.



488 Ks. Zbigniew Trzaskowski

Horyzont wszystkich rzeczy wyznacza dialektyka petni i nicosci. Ukazujacy
sie Swiat, cztowiek w nim - jeden i drugi nie sg sami z siebie. Petnia i nicos¢ sa
,0dznakg” ich ,,bycia stworzonymi”. Istnienie rzeczy zawiera w sobie tak samo
ich sens, jak ,,znikniecie” rzeczy ten sens niszczy. Cokolwiek objawitoby sie
zmystom, sgto tylko momenty (okolicznosci) przyczyny sensu, zanim przesta-
nie rzeczy zniknie wraz z nimi. Caly byt stworzony nasyca przypadkowos¢
(kontyngencja). Obraz liryczny majednak nie tylko funkcje ukierunkowangna
egzystencje, lecz rbwniez moc krytyczno-analityczna.

Ten szczegolny aspekt liryki, j ef moc do stawania sie wzniostym, ukierunko-
wanym na egzystencje lub krytycznym obrazem, nalezy roéwniez do kunsztu
jezykowego niepokornego i wielkiego dzieta epickiego, Kazuara, Matthiasa
Mandera. Expressis verbis jest tam mowa o ,,chrzescijafiskich sekwencjach
obrazéw” nadajacych sie jak nic innego do ,,wytrzymywania rzeczywistosci”
(,,Bestehen der Wirklichkeit”)2L Przed ,,wyszkolonym na misteriach wiary okiem”
rozposcierajasie obrazy wielkosci i matosci, Swietosci i zta. Wszystko to stanowi
u Mandera, zawierajace przestanie, literackg ikonografie. Poszczegdlne obrazy,
odstony zdarzen, wyjasniajgrzeczywistosc i objasniajg ukryte sensy.

Paul Celan, zmarty Smiercig samobojczawskutek pdZnych nastepstw Shoah,
powiedziat w bremenskim wystapieniu:

Wiersz moze by¢, gdyz jest formg ukazania jezyka i w swej istocie dialogiem,
pocztgbutelkowa, nadangw wierze - z pewnos$cignie zawsze umocnionej nadziejg
- ze zostanie gdzie$ i kiedys$ wyrzucony na lagd, moze na lad serca. Tym sposobem
wiersze sgw drodze: zblizajg sie do czegos2

Stowa poety przywotujg wspomnienie sentencji Alanusa ab Insulis (Alain de
Lille), ze wszystko natym Swiecie ma symboliczne przestanie dla cztowiekaZ3
Ks. Jan Twardowski w wierszu Naucz sie dziwi¢ potwierdza taki rodzaj do-
Swiadczenia i méwi o paradoksie wiary:

Tyle tajemnic, dogmatow,
Judaszéw, meczennic, kwiatow
inowe wcigz nawrdcenia

Ze mozna nie méwiac pacierzy
po prostu w Niego uwierzy¢
ztego wielkiego zdziwienia4

2L M. Mander, Der Kasuar, Frankfurtam Main - Berlin - Wien 1982, s. 35, 56, 95.

2 P. Celan, Gesammelte Werke, t. 1-5, tu: tom 3, Frankfurt am Main 1983, s. 186.

2 Omnis mundi creatura/ Quasi liber et picture / Nobis est et speculum. / Nostrae
vitae, nostrae mortis, / Nostri status, nostrae sortis / Fidele signaculum (Alanus ab
Insulis (Alain de Lille), Omnis mundi creatura, w: Patrologiae cursus completus.
Series Latina, CCX, 579 A, wyd. J. P. Migne, Paris 1878-90.

2 J. Twardowski, Naucz sie dziwie, w: tegoz, Mito$¢ mitosci szuka, t. 1, Warsza-
wa- Poznan 1999, s. 82.
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Niezliczona ilo$¢ fragmentéw utworéw poetyckich pozwala scharakteryzo-
wac liryke jako swoistg szkote grzecznosci wobec uniwersalnych, surowych
i ukierunkowujacych znakéw otrzymanych dzieki obserwacji.

Opowiadanie, epicki kunsztjezykowy ma inngtozsamosc. Nie zaklety az
tak w obrazie moment doznania, a raczej splecenie czesci doswiadczenia
w catos¢ zycia. Catos¢ to co$ wiecej niz suma czesci. Epika ryzykuje obraz
catoksztattu zycia. Rozporzadzanie taka retrospekcjgto pragnienie wywodza-
ce sie od pierwotnej potrzeby cztowieka. Amerykanski pisarz Reynolds Price
umieszcza opowiadanie na drugim miejscu hierarchii potrzeb ludzkiego bytu po
pozywieniu, aprzed mitoscigi mieszkaniem Juz Alkmaion z Krotony, lekarz
i filozofz pigtego wieku przed Chrystusem, wyrazit prawde zaréwno medycz-
ng, jak i literacka, mowiac, ze ,,ludzie upadaj g dlatego, ze nie potrafig potgczy¢
poczatku z koncem”26 Opowiadanie dokonuje, zdaniem Paula Ricoera, ,,prze-
miany wydarzeniaw historie”Z7, przeksztatca irracjonalngkontyngencje w upo-
rzadkowana, znaczacg i przejrzysta przypadkowos$¢. Chciane i niepozadane
tacza sie w catos¢, w ktdrej co$ ma swoj poczatek i koniec - w odréznieniu od
przyrody i dnia powszedniego, gdzie nic sie nie zaczyna, ajedno tylko nastepu-
je po drugim28 W ten sposéb opowiadanie udowadnia swojg fascynacje tym,
ze pozwala niejako, respektujac ,,wtadze losu”, przywota¢ tworczy nietad do
porzadku. Opowiadanie wymaga specyficznej ,inteligencji narracyjnej”, ktdrg
Arystoteles uwazat za nawet bardziej filozoficzna niz inteligencja historykow;
potrafi ona bowiem wejrze¢ glebiej2 W opowiadaniu ,,element historyczny
i fikcyjny staje sie jednoscig”q ,,Fakty” nie sg oddzielone od wiasnego zna-
czenia - co z kolei odpowiada ,,naturalnemu” (wrodzonemu) nastawieniu czto-
wieka, styszacego wszak we wszystkich rzeczach i faktach odgtosy wolnosci
i poddanstwa, mitosci i Smierci.

Taka Swiadomosc jest juz na samym wstepie blizsza wydarzeniom aktu
wiary niz myslenie pojeciowe3l Narrator bierze udziat w zdarzeniu, jego na-
stawienie do faktu wchodzi w przedstawienie i tak oto opowiadanie okazuje

5 W. Kortw znakomitym opracowaniu - Literatur und Theologie, ,,Stimmen der
Zeit” 205 (1987), s. 96 - porusza zagadnienie teologicznych implikatow (nastepstw)
opowiadania.

% Cyt. za: W. Capelle (przektad i wprowadzenie) Die Vorsokratiker. Die Frag-
mente und Quellenberichte, Stuttgart 1968, s. 112.

27 P. Ricoeur, Contingence et Rationalité dans le Récit, w: Studien zur neueren
franzdsischen Phanomenologie. Ricoeur, Foucault, Derrida, Freiburg - Miinchen
1986, s. 11.

B Tamze, s. 15.

9 Tamze, s. 19. Zob. Arystoteles, Poetik, rozdz. 9, ttum. i oprac. A. Schmitt, Berlin
2007.

P W. Kort, Literatur und Theologie, dz. cyt., s. 95.

3l Tamze, s. 100-103.
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sie by¢ roznorodnie ,,osnute przekonaniami wiary”3 Coraz wyrazniej wiec
ukazuje sie nam analogia miedzy wiarg a opowiadaniem; natyle daleko, na ile
w opowiadaniu wyraza sie egzystencjalne potgczenie z przyjetym lub przeczu-
wanym biegiem $wiata. Mozna wiec opowiadac, jesli perspektywa kieruje sie
na cato$¢ zycia, awiec jest przynajmniej ,,transempiryczna”.

Faktycznie wiele rzeczy ,,moéwi sie” fatwiej w opowiadaniu, réwniez reli-
gijnych. Egzemplifikacje tej tezy odnajdziemy w znanym opowiadaniu Roberta
Musila Kos3 Juz w pierwszym jego zdaniu autor podkres$la, ze nie jest obojet-
ne, kto opowie trzy kolejne krotkie historie. Rzeczywiscie, jest nim narrator,
w swojej biografii raczej nieobliczalny Azwei, opowiadajacy statecznemu miesz-
czaninowi Aeins trzy krétkie historie o wtargnieciu ,, Tajemniczego” w swoje
zycie. Przy kofcu opowiadania Aeins usituje ostroznie sprawdzic, jakie zna-
czenie nada¢ ustyszanym opowiesciom. Mozna, i tak sadzi widocznie narrator,
nic nie wiedzie¢ o tym, o czym sie opowiada; inaczej prowokuje sie tylko co
rusz tancuch uzasadnien, ktdérych i tak w obliczu zaistniatych wydarzen nie
sposob dostarczy¢. Zaktocenie uzasadniajgcej mowy rodzi opowiadanie - to
charakteryzuje tekst Musila.

Opowiadanie cechuje wewnetrzne podobiefstwo do aktu wiary. Faktycz-
nie, jesli uswiadomimy sobie, ze Biblia w wiekszosci sktada sie z tekstow opo-
wiadajacych34 to z pewnoscigmamy tu do czynienia zjeszcze nie dos$¢ zbadang
przestrzenigmiedzy ,,naturalnie epickim rozumem” i wiarg. Dyskurs narracyjny
otwiera nam ,,$wiat do glebi ukonstytuowany i uformowany przez wiare” 3%

W formie artystycznej dramatu refleksji nad chwilg postrzegania (liryka)
i catoscig zycia (epika) do gry wchodzi wreszcie bezposrednie dokonanie
zdarzenia ,,akcji uwalniajgcej”. Dramaturg, jak napisali Goethe i Schiller
w broszurze O poezji epickiej i dramatycznej, przedstawia zdarzenie jako
obecne - w odréznieniu od epika, opisujgcego fakt jako przeszty®h Teatr
zawdziecza tej bezposredniosci swoja szczegdlng fascynacje. Pierwotng
potrzebg cztowieka jest szukanie wiasnego odbicia w wymyslonych osobach
i Swiatach, a rado$¢ sprawia mu uczestnictwo w rozwigzywaniu konfliktu.
Dostrzegamy w tej prawidtowosci ceche wspélng teatru i sportu. Poczynajac
od Sofoklesa poprzez Arystotelesa, Szekspira i Brechta, teatr sposréd catej
sztuki jezykowej oddziatuje najsilniej na cztowieka. Do komponentu tekstu

P Tamze, s. 101.

3 R. Musil, Die Amsel, w: Sdmtliche Erzéhlungen, Hamburg 1957, s. 327.

3 Postuguje sie tu klasyfikacja Wolfa Schmida, wyrdzniajagcego dwa typy narracji
- szerszy obejmuje wszystkie teksty, w ktérych pojawia sie historia - teksty narracyj-
ne, wezszy za$ tylko z obecnos$cig narratora - narracyjne teksty opowiadajace (zob.
W. Schmid, Elemente der Narratologie, Berlin- New York 2005).

3 W. Kort, Literatur und Theologie, dz. cyt., s. 103.

¥ H. U. Lindken red., Theorie des Romans, w: Arbeitstexteflir den Unterricht,
Stuttgart 1977, s. 17-18.
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dochodzi mianowicie element gry wraz z catym inwentarzem: sceng, aktorami,
magig teatru. Sifa przyciagajaca teatru da sie stresci¢ w krétkiej formule:
tua res agitur. Stynne stowa Arystotelesa o oddziatywaniu tragedii zawarte
w szbéstym rozdziale jego Poetyki - ze interakcja ,,za pomoca litosci i trwogi
wywotuje katharsis od tego rodzaju wzruszen” - uzasadniajg wydarzeniem
scenicznym wigczanie widza w akcje dramatu, a monologi Hamleta przedsta-
wiaja to oddziatywanie na scenie.

Tua res agitur, to znaczy, ze teatr zawsze odstania. Apokalipsa - unosza-
ca sie kurtyna - najlepiej symbolizuje ten stan. Dynamika dramatu obnaza
cztowieka w jego czynach i pobudkach, w osobistej prawdzie i grze. Nie ma
juz nikogo, jak narrator w eposie, ktory mogtby wprowadzic¢ do gry przeprasza-
nie, fagodzenie przeciwienstw lub usprawiedliwianie dobrych zamiaréw. Po-
staci na scenie sgjakie sg - mowiac za Heraklitem: charakter protagonistéw
determinuje ich los. Ludzie odstaniajgwitasne prawdziwe ,,ja”, prowadzac gre
z sobgiprzeciwko sobie. Krolowie Szekspira, komiczni ,,naprawiacze $wiata”
Moliera, podobni do clowndw bohaterowie Becketta, kottuny Mrozka, czy to
Elektra, Faust albo Dulska - akcja doprowadza wymienione postaci do catko-
witego ujawnienia ich wewnetrznej istoty.

Oczywiscie nad teatrem, zaktadajgcym spoteczne ramy, czyha- w owie-
le wiekszym stopniu anizeli w przypadku innych form artystycznej wypowiedzi
- niebezpieczenstwo dwuznacznosci, zabawy w gre, jak to niepowtarzalnie
odstania Prolog w teatrze z Fausta Goethego lub co Bertold Brecht atakuje
jako teatr radosci zmystowej (Genuss-Theater). A moze to dopiero paradyg-
mat teologiczny umozliwia najgtebsze zrozumienie teatru? Czy istnieje egzy-
stencja - odstonigcie, jakie uprawia teatr, osad nad dziataniami, ktore sztuka
sceniczna implikuje? Czy istnieje w ogdle sens, jesli nie zatozy sie ostatecznie
sadu nad $wiatem? Hans Urs von Balthazar zwrécit uwage na ten wymiar
w pierwszym tomie monumentalnej Teodramatyki, nauce o zbawieniu wywo-
dzacej sie z ,teatru Swiata jako instrumentarium”37.

Rzeczywiscie, niezaleznie od postawy religijnej autora, dzieto dramatycz-
ne ujawnia napiecie miedzy skonczonoscia egzystencji ajej nieskoniczonym
znaczeniem. Napiecie to moze by¢ prawie nie do zniesienia - jak na przyktad
w przypadku absurdalnych postaci Becketta - ale wtasnie pozorny, catkowity
brak znaczenia takiej egzystencji robi wrazenie najgtosniejszego protestu prze-
ciw zjawisku alienacji, i tym samym stanowi uznanie wspomnianego napiecia.
Moze réwniez objawiac sie jako jasne przyporzagdkowanie, jak to ma miejsce
we wszystkich - bezpos$rednio i posrednio adekwatnych chrzescijariskiemu
znakowi - dzietach scenicznych. Ludzie uswiadamiajg sobie nieskorczone zna-
czenie wiasnego koncowego dziatania - od Jedermann-Spiela poprzez Pedra

3 ,Welttheater als Instrumental’ (H. Urs von Balthasar, Theodramatik, t. 1:
Prolegomena, Einsiedeln 1973, s. 230.
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Calderonade la Barca, klasyke polskaaz do Eugcne’a lonesco, Fryderyka Durren-
matta lub Thorntona Wildera. Walka o dramatyczng forme artystyczng wypiera
transcendentng perspektywe ksztatltowania. Raz jeszcze potwierdza to nam
Historia otdwka Petera Handkego: ,,Pisanie dramatu zdarzytoby sie naturalnie
ponownie wowczas, gdyby osoby mogly zagadna¢ Bogajak Ifigenia Diang”38

Jednoczes$nie ciggle chodzi o naprzemienng gre determinacji i wolnosci,
roli i osobowosci. Sam aktor w dziataniu na scenie stanowi zobrazowanie tej
strony spetnienia egzystencji; zyjemy, odgrywajac role w napieciu wobec tego,
kim ,rzeczywiscie” jestesmy. Aktor ,,dokonuje w zastepstwie wszystkich
widzéw aktu przemiany, ofiarujgc swoj «pytajacy» byt «rozwigzaniu bytu»,
ktore poprzez przejecie roli moze zaprezentowac jako obecne, uciele$nione”3.
Tak w kazdej sztuce zyje cos, co pochodzi od napiecia miedzy poleceniem
(przymusem roli lub determinacjg) a wolnoscig (dobrowolne przejecie roli, re-
alizacja na witasng odpowiedzialnos¢). Oprocz aktora rowniez rezyser otrzy-
muje symboliczng moc odsytania. Rezyser ma za zadanie syntetycznie upo-
rzadkowa¢ wszystkie posuniecia w grze, ajako ten ,,gtéwny organizujacy”
staje sie ,,przenosnig” stosunku transcendencji i immanencji Boga wobec $wiata
ludzidd Wszelka akcja na scenie poprzez swoje niepowtarzalnie r6znorodne
sekwencje dziatania, zaréwno tragiczne jak i komiczne, odsyta widza do pyta-
nia, w ten sposob sformutowanego przez Balthazara: ,,Gdzie w uktadzie rol,
ktore jako takie zawsze «reprezentujg», mozna rozpoznaé autentyczne wy-
obrazenie ostatecznego autorytetu - wole Bozg?”4L

Wszystkie wymienione powyzej zwigzki plasujgdramat w ogromnej, ,,0czy-
wiscie gteboko dwuznacznej bliskosci Objawienia: estetyczny Swiat procesu
na scenie dostarcza nierealnego - albo jako taki realnie ucielesnionego - mo-
delu ulgowego traktowania zmystéw, ucielesniajagcego Objawienie juz jako
nierzeczywiste, lecz w najwyzszym stopniu konkretne az do uciele$nienia
w realizmie historii”42 Dramat sceniczny pozostaje tym samym w zwigzku
analogii do dramatu Inkarnacji, pierwotnego obrazu wszystkich przeciwienstw
i ich pokonania. Tak w kazdej sztuce zyje rowniez:

wskazéwka co do wymarzonego w rzeczywistosci, obdarowanego wiarg, ajedno-
czesnie prawie namacalnego momentu faski, w ktérej miesci sie kazda préba
i kazda odmowa postuszenistwa ze strony powinnosci (...). A przyjemnos$¢ widza
z tej sztuki pozostanie wskaz6wka dla chodzacego pod reke z catg powaga egzy-
stencji zadowolenia z moznosci brania udziatu w zyciu43.

3B P. Handke, Die Geschichte des Bleistifts, Frankfurt am Main 1985, s. 255.

¥ H. Urs von Balthasar, Theodramatik, dz. cyt., s. 241.

4) Tamze, s. 236.

41 Tamze, s. 237.

£ H. Ursvon Balthasar, Theodramatik, t. 1: Prolegomena, Einsiedeln 1973, s. 245.
43 Tamze, Theodramatik, dz. cyt., s. 246.
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Pobiezny przeglad gatunkéw literackich stworzyt mozno$¢ zrozumienia
wewnetrznej otwartosci religijnej jako rozszerzenia literatury, a tym samym
sity przyciagajacej tekstow literackich do przepowiadania. Uchodzi to rowniez,
- i wilasnie dlatego, ze sporo literatury rozumie siebie samg - za pisanie do
kogo$ przeciw nasuwajgcym sie perspektywom religijnym. Theodor W. Ador-
no w komentarzu do Koricowki Becketta pisze:

Czlowiek, ktérego nazwa gatunkowa z trudem pasuje do krajobrazu jezykowego
Becketta, znaczy dla niego jedynie to, kim sie stat. O gatunku zadecyduje jego
sad ostateczny jak w utopii. Ale w duchu musi jeszcze przemysle¢ skarge na to,
zejuz sienie da skarzyé44.

W literaturze wspotczesnej widzimy niejako prébe uratowania homo reli-
giosus w epoce abstrakcyjnej racjonalizacji. Z teologicznego punktu widzenia
znajdujemy sie tak czy inaczej w dziedzinie literatury na ,,podwdérzu poznania”,
ktére wprawdzie ,,nie przedstawia wiasciwego obiektu wiary, jest jednak dla
wiary konieczne”. Tak brzmi definicja Preambulafidei w Lexikon fiir The-
ologie und Kirche4d Powinnismy jeszcze jg uzupetni¢: w podwdrzu miesz-
czacym nie tylko poznanie pojeciowo-systematycznego rodzaju, lecz w postaci
sformutowanych werbalnie obrazéw ludzkiej walki z tajemnicami wyzszego
rzedu, nazywanymi Bogiem. Literatura zawsze ,,prowokuje” wiare, po prostu
tym, ze na pytania w ich radykalizmie odpowiedzie¢ moznajeszcze tylko wiara.

Takjak w rozwoju nowozytnym ogoélne uzycie jezykowe wskutek coraz to
silniej przebijajacej sie gry jezykowej demonstracji pojeciowo-argumentacyjnej
oddalito sie od gry jezyka wiary, tak wydaje mi sie, ze - z preferencjg dla
mowienia obrazowego - rozwdj ten prowadzi w poblize $wiata wiary. Wow-
czas troska przepowiadania nie bedzie musiata tak bardzo zajmowac sie trud-
nymi argumentacyjnie sytuacjami dowodowymi, ale raczej podja¢ spor zjako-
Scigjezyka. ,,Chrzescijanskie sekwencje obrazowe” w przysztosci nosi¢ bedg
w sobie wiecej tresci anizeli nie pozostawiajgce otwartych zyczen systemy.
Prawdopodobnie teologia w wiekszym stopniu wykorzysta dla wiasnej argu-
mentacji tematyczny ijezykowy potencjat literatury. Monumentalne wrecz dzieto
teologiczne Hansa Ursa von Balthasara (Piekno, Teodramatyka, Teologika)
stworzyto do tego solidne podwaliny i, podobnie jak Summa Theologiae To-
masza z Akwinu, moze na dtugi czas pobudzac do dalszej refleksji.

Wedtug Blaise Pascala ludzie sg zdolni przyjac (i uzna¢) Boga, lecz kilku
myslicieli stwierdza co$ wrecz przeciwnego. Wspotczesny cztowiek popadt
w taki zyciowy stan, ktory catkowicie wyklucza afirmacje Boga. | rzeczywiscie,

4 Th. Adorno, M. Horkheimer, Dialektik der Aufklarung. Philosophische Frag-
mente, Frankfurt am Main 1969, s. 199.

% G. Muschalek, Praeambulafidei, w: Lexikonfiir Theologie und Kirche VIII,
kol. 653.
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po Auschwitz i Hiroszimie, po Czarnobylu i Nowym Jorku minat czas pospiesz-
nego i pocieszajacego duchowego zbudowania, czas $pigcej i ideologicznie
posiadanej wiary. W liscie z 1968 roku, skierowanym do francuskiego teologa
Henriego de Lubaca, éwczesny kardynat Karol Wojtyta wypowiedziat opinie,
ze korzeniami smutnego bilansu dwudziestego wieku jest ,,ponizenie, nawet
Smiertelne ostabienie fundamentalnej wyj gtkowosci kazdej osoby ludzkiej: dwie
wojny Swiatowe, Auschwitz i gutagi, zimnawojna grozaca globalngkatastrofa,
morza krwi i stosy zwlok”. W jaki sposdb wiek, ktdry rozpoczat sie od tak
wielkich nadziei dla ludzkiej przysztosci, mégt wydac najwieksze katastrofy
ludzkosci? Przyczynatego tkwi - wedtug Wojtyty - w wykolejeniu zachodnie-
go humanizmu oraz pdzniejszej zdrady jego ideatéw pod postaciami zaabsorbo-
wania sobg samym i rezygnacji, proceséw na tyle silnych, ze ludzie zaczeli
sobie zadawac pytania, czy w ogdle jeszcze istniejejakakolwiek prawda, ktorg
mozna odnalez¢ w $wiecie lub wewnatrz siebie?46

Czy Bdg spadt z obtokow i rozczarowuje? Jak wiec wyttumaczy¢ zjawi-
sko w ostatnich dwdch dziesiecioleciach wrecz fascynacji rzeczywistoscia
ezoteryczng? Wystarczy wymieni¢ New Age i ,,ekologie glebi”; zaintereso-
wanie aniotami i demonami, mistyka i magia, ciatami astralnymi i muzyka sfer,
fantasy-historiami i ekstazg, istotami miedzyplanetarnymi i miedzygalaktycz-
nymi. Minat wiek mechanicznego, przyrodniczego myslenia. Literatura prze-
kazuje jednak w tekstach waznych pod wzgledem teologicznym autentyczne
doswiadczenia nowoczesnej religijnosci i stwarza tym samym szanse skon-
frontowania tych doznan z przestaniem biblijnym i koscielnym. Nawet jesli
teksty tego rodzaju nie wszystkim sie podobaja, to przekazujg wrazenia o po-
strzeganiu, strukturach argumentacyjnych, nastrojach, obawach i nadziejach
naszych réwniez czasowo bliznich, do ktdrych Kosciot chce trafi¢ poprzez
przepowiadanie.

Pawet VI w zywo komentowanej przez opinie publiczng encyklice Evan-
gelii nuntiandi (1975) stwierdzit, ze roztam pomiedzy Ewangeligi kulturgjest
dramatem wspotczesnej epoki. Trafnos¢ tej opinii potwierdza praktyka prze-
powiadania Kosciofa. Niejeden kaznodzieja, niedziela po niedzieli przepowia-
dajacy Ewangelie, wie, jak trudno zaktualizowaé przestanie biblijne i uczynié je
zrozumiatym dla ludzi. Zatem zadania wspotczesnego przepowiadania, ewan-
gelizacji, katechizacji staty sie problemem przektadu. Mowa $wiata rozni sie
zasadniczo od mowy Kosciota. Nie wystarczy po prostu przeczytaé Ewange-
lie w nadziei, ze ,,Stowo Boze” bedzie samo z siebie - ex opere operato -
dziata¢. Stowo Kosciota musi by¢ przeniesione w zywa tkanke wspotczesnej
mowy, przywdziaé szaty $wiata i ,,ssa¢ do woli mleko Swiata”.

%6 G. Weigel, Mourning and Remembrance. The pope believed that ,,history”
isHisstory - the story ofGod Squestfor man. Article: ,, The Wall Street Journal” 4 April
2005, w: http://www.eppc.org/publications/publD.2295/pub_detail.asp.
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Stowo stanowi medium stworzenia, dynamiczne stowo ducha posredni-
czace miedzy milczacym misterium bytu a mnogosciag konkretnych, zindywi-
dualizowanych, egoistycznych istot. ,,Stworzenie poprzez stowo” oznajmia -
w odrdznieniu od neoplatonskiego procesu emanacyjnego - wolnos¢ Stwaércy
i autonomie stworzenia. Autorelacja przyczyny bytu ma duchowy, a nie me-
chaniczny charakter. Istnieje realna wspétzalezno$¢ miedzy stanem religijnego
uniesienia cztowieka, atym, co go wzrusza. Jakkolwiek BAg w przepasci swe-
go bytu zadng miarg nie zalezy od ludzi, to jednak w samoobjawieniu wobec
Swiata jest uzalezniony od sposobu przyjecia tej epifanii przez cztowieka. Ob-
jawienie Kosciota nazywane jest ,,Stowem Bozym™ i wiasnie to okreslenie
podkresla fakt, ze catos¢ Objawienia zwraca sie do centrum jazni i musi mieé
charakter Logosu, aby by¢ przez cztowieka przyjetym. ,,.Stowo” zalezy nie
tylko od zrozumienia stuchajacego, lecz réwniez od tego, czy przyjmie on egzy-
stencjalnie jego tre$¢. ,,Stowo” nie jest podporzadkowane wytgcznie kazno-
dziei lub stuchaczowi, ale korelacji miedzy obydwiema stronami. Wymienione
czynniki i ich wzajemna zalezno$¢ tworza ,,konstelacje”, w ktorej stowa ludz-
kie moga stac sie epifanig,,Stowa”, rodzajem boskiej automanifestacji. Moga,
ale nie musza sie nig sta¢. Stad w odniesieniu do zadnej czynnos$ci kosScielnej
nie mamy pewnosci, ze stanowi ona ekspresje ,,.Stowa”.

Stowo Kosciota poréwnuje Jan Pawet Il do ziarna pszenicy; ztozone
w ziemi musi nasienie umrze¢, aby ostatecznie przynie$¢ owoc47. Stowo prze-
powiadania, by umrze¢, musi najpierw zatong¢ w ,,ziemskim padole” ludzkiej
mowy. Przede wszystkim jezyk poetow, epikéw, twdrcow opowiadan, drama-
topisarzy okazuje sie urodzajng ,,ziemig”, zdolna przyja¢ stowo przepowiada-
nia. Ku ludzkiemu zdumieniu literacka logosfera objawia czasami catkiem inng
postac i umozliwia catkowicie nowy dostep do rzeczywistosci, ktérg oznacza.
»Przepowiadajgcy Ewangelie potrzebuje - pisze papiez - (...) odnawiajacej
sie stale glebokiej formacji teologicznej, a takze szerszego zainteresowania
mys$la i stowem. Sato skarby, ktorymi dzielg sie ze sobg ludzie myslacy”48
Karol Wojtyta, bedac studentem polonistyki, chetnie czytat literature drama-
tyczng Szekspira i Moliera, Norwida i Wyspianskiego, komedie Fredry. Po
latach wyznat: ,,Byly zatem dwa etapy mojej drogi intelektualnej: pierwszy po-
legat na przej$ciu od myslenia literackiego do metafizyki; drugi prowadzit mnie
od metafizyki do fenomenologii”Z0,

Wiasnie pisarze i poeci méwigjezykiem naszych czaséw. Z tego wzgledu
znajdziemy w tekstach liturgicznych, homiletycznych, katechetycznych, ofi-
cjalnych dokumentach Kosciota: wiersze, wersety literackie, bajki, opowia-
dania, madrosci Talmudu, literature faktu, cytaty z felietondw i reportazy,

47 ] 12,24.
4 Jan Pawet Il, Wstarcie, chodZzmy, Krakdw 2004, s. 76.
4 Tamze, s. 78.
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wiadomosci z dziennikéw. Czasem trudno dostrzec ich zwigzek z Ewangelia.
Skoro tylko zrodta literackie zostang nalezycie odczytane, objawiaja sie nowe
drogi. W wielu przypadkach literatura, nie méwigc wprost o Transcendenciji,
stopniowo ujawnia swoj wymiar metafizyczny i uSwiadamia czytelnikowi, j ak
bardzo Swiatjest,,Bozym Srodowiskiem” (Teilhard de Chardin), w ktorym zyje
cztowiek. ,,Na kazdym rogu ulicy znajduje - pisze Walt Whitman - listy Boze.
Zielona trawa to pachngca Boza chusteczka z jego inicjatami, ktdrg upuscit,
aby nam przypomina¢ o sobie”3) Skarbiec jezyka, literatury i kultury przepet-
niajg symbole, odsytajgce ludzi do Transcendencji.

Dialog Przepowiadania Kosciofa z licznymi tekstami literackimi powotat
do zycia nowgrzeczywistosc. Jesli twdrczos¢ literacka - gteboko zakorzenio-
na w domenie ludzkiej - zawiera Swiadectwo typowego otwarcia sie cztowie-
ka na rzeczy uniwersalne i Transcendencje, to niewatpliwie stanowi forme
poznawania Prawdy, okazuje sie uzyteczna dla cztowieka we wskazaniu war-
tosci zdolnych uczynié jego zycie bardziej ludzkim.

Literatura pozostaje w $cistym zwiazku z historig ludzi; dzielg one iden-
tyczne dynamiczne sity, dzieki ktérym epoka ludzka nabiera wyrazu. Zalez-
nos¢ pociaga za sobg postep, polegajacy na wzajemnym spotykaniu sie ludzi
i obustronnej wymianie mysli o modelach zyciowych. Literatura karmi sie prze-
kazem wartosci, ajej sita zyciowa i trwanie pochodzi od zdolnosci pozostawa-
nia otwartg na przyjecie Nowego.

Jak wyjasnimy owe zroznicowane i dynamiczne sity? Kazdy z nas bez
wyjatku jest uwiktany w kulture, zalezy od niej i wywiera na nig wplyw.
W kazdej formie zyciowej wypowiedzi przekazujemy co$, co nas wyrdznia
ze stworzenia: niewyczerpane pragnienie poznania i ciggta otwarto$¢ na
tajemnice Transcendencji. Literatura nosi na sobie znamie - nastawionej na
doskonatos$¢ - dynamiki napiecia egzystencjalnego i pozwala temu napieciu
przeswieca¢. Mozna powiedziec, literatura kryje w sobie mozliwos¢ przyj-
mowania Boskiego Objawienia.

Literatura powinna $miato ukazywac, dokumentujac udziat w rodowodzie
chociazby cywilizacji europejskiej, swoj mozliwy wktad w pokonywanie pro-
bleméw zyciowych jednostki i spoteczenstwa. Nasz $wiat ksztattuje zasad-
niczo pluralizm. W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o ostateczny sens
zycia ludzie nie znajg wspodlnej odpowiedzi. Cywilizacjg nowozytng w petni
»sterujg” pytania o ,,potrzeby” dotyczgce wymiaru cztowieka w sensie kultu-
ralnym, ekonomicznym, biologicznym, fizycznym, awyodrebniajgce inne ob-
szary rzeczywisto$ci. Terazniejszos¢ jest perspektywiczna i wyspecjalizowa-
na. Prawie nikt nie pyta o catoksztatt cztowieka, Swiata i historii, gdyz kazdy

9 P. Jakobi, Damit die Botschaft unser Herz erreicht. Die Evangelien der Sonn-
tage und Hochfeste durch Erzéhlungen, Gedichte und aktuelle Beispiele erschlos-
sen, Mainz 1996, s. 11.
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wikta sie nieskofczenie w osobiste partykularyzmy. Gdzie znajdujg sie taczace
wszystkich wartosci fundamentalne? Spoteczenstwo wota dzisiaj w licznych
sytuacjach bez wyjscia o odpowiedz. Czesto nie mozemy po prostu spetnic¢
poktadanych w innych ludziach oczekiwan, chociazby co do minimalizacji prze-
mocy. Otwarte lub bardziej skryte wotanie o wiare, Kosciot i teologie czesto
jest odwrotnie proporcjonalne do wyrazanej wobec tych rzeczywistosci kryty-
ki, sprzeciwu czy negaciji.

Literatura i teologia majgw tym wzgledzie - z pewnoscig nie tylko one -
zadanie utrzymania otwartym pytania o ,,Skad” i,,Dokad” oraz pozostawiania
tropu dla dostepu do Transcendencji. Moze zycie, ptyngce obok, nie jest do
konca fikcjg, zabawg, dramatem, wielkim udawaniem, ale niepowtarzalnym
tworzeniem. Czy jestkreacjg lepszego ja, czy budowgwielkiego my, czy innej
rzeczywistosci, do ktorej intelekt i wyobraznia ludzi nie majg dostepu? Naleza-
toby wymieni¢ sporo innych tematéw i problemdw: cztowiekjako osoba ijako
istota transcendencji, wina i przebaczenie, ograniczenie stosowania przemocy,
towarzyszenie w cierpieniu i umieraniu, problem zta. W tym sensie teologia,
0 ile sama siebie rozumie i zachowuje wolno$¢, moze wiele wnie$¢ do przy-
sztosci humanitas, warunkow jej przetrwania, a przede wszystkim pokoju.

Literatura nigdy nie stanie sie kryterium sadzenia, aw j eszcze mniejszym
stopniu ostatecznym wyznacznikiem prawdy wobec Bozego Objawienia. Sto-
wo Kosciota nigdy nie pozostaje w sprzecznosci z tg czy inng literatura, nie
chce przy zetknieciu z literaturg odebrac jej autonomii i zmusi¢ do przyjecia
form zewnetrznych do niej nie pasujgcych. Wrecz przeciwnie, przepowiada-
nie, ktére wspdiczesny cztowiek wnosi do $wiata, do literatury i do kultur, jest
prawdziwg formag humanizmu i jednocze$nie wezwaniem do peinej prawdy.
W takim spotkaniu teologia literaturze nic nie odbiera; zacheca jg nawet do
otwarcia si¢ na rzeczy nowe, zawierajace prawde Ewangelii i przepowiadania
Kosciota, aby z tego tworzywa stworzy¢ bodziec do dalszego rozwoju.

Zusammenfassung

Theologie und Literatur

im Kreismoralischen Herausforderungen

Literatur und Theologie - zwei Partner, die sich gefunden haben. Narrativitét ist
die Grundform der Literatur, Diskursivitat dagegen der Theologie. Theologisch ist die
Offenbarung abgeschlossen, Schriftsteller aber schreiben und erz&hlen weiter.
Die Literatur zeigt der Theologie Beispiele konkreter religioser Erfahrung in menschli-
cher konkreten Wirklichkeit. Die Theologie ihrerseits kann den Literaten Einblick
gewahren in ihren zeitgemdaBRen Disput und ihren Aufgabenbereich; sie kann ihre
Ergebnisse so darstellen, dass sie in den Wahrnehmungs-, Denk- und Darstellung-
sbereich Uber die theologische Relevanz ihrer Texte informiert werden.
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In vielen Dingen erscheint heute Literatur als naturlicher Verblndeter der The-
ologie, ist doch beiden ein gemeinsames Ziel eigen: die Erweckung oder Wieder-
gewinnung des Menschlichen. So sprechen sie beide gegen Totalitarismus und
Indoktrination, warnen sie vor der Verdummung durch den Medienkonsum und vor
dem Versinken in der Verbrauchermentalitat, sie wecken Teilnahme am Schicksal
der AuBenseiter und Vergessenen, sie arbeiten gegen die Verdrangung des Todes
und formulieren immer neu die Frage nach Sinn.

Die Begegnung der Theologie mit den verschiedenen literarischen Texten hat
tatsdchlich eine neue Wirklichkeit ins Leben gerufen. Wenn diese Texte tiefim Huma-
nen verwurzelt sind, tragen sie das Zeugnis der typischen Offnung des Menschen fiir
das Universale und fir die Transzendenz in sich. Deshalb stehen sie als verschiede-
ne Anndherungen an die Wahrheit da; diese stellen sich als zweifellos nutzlich fir den
Menschen heraus, den sie auf Werte hinweisen, die sein Dasein immer menschlicher
machen kdnnen. Die Literatur ndhrt sich aus der Mitteilung von Werten, und ihre
Lebenskraft und ihr Bestand rihrt von der Fahigkeit her, offen zu bleiben fir die
Aufnahme des Neuen.

Literaturund Theologie haben hier - gewiss nicht allein - die Aufgabe, die Frage
nach dem Woher und Wohin, dem Ganzen und dem Sinn von Welt und Geschichte
offen zu halten und so auch die Spur fiir einen Zugang zu Transzendenz freizuhalten.
Viele andere Themen und Probleme wéren zu nennen: der Mensch als Person und als
Wesen der Transzendenz, Schuld und Vergebung, Verminderung der Gewaltanwen-
dung, Sterbebegleitung usw. In diesem Sinne kann die Theologie, wenn sie sich selbst
versteht und wenn sie sich die Freiheit bewahrt, viel zur Zukunft unserer Welt, zu ihren
Uberlebensbedingungen und vor allem auch zum Frieden beitragen.
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