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Jezus Chrystus a dziedzictwo prawne
Starego i Nowego Testamentu

Tytut niniejszego studium zaczerpniety zostat z Konstytucji apostolskiej
Sacrae disciplinae leges Jana Pawtla Il. Konstytucja ta jest wstepem do
nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, wydanego w polskim przektadzie
w 1984 r.1We wstepie tym papiez dwa razy przypomina, ze Kodeks Prawa
Kanonicznego wywodzi sie ,,z dlugiego dziedzictwa prawa, ktore zawiera sie
w ksiegach Starego i Nowego Testamentu”. Nazywa je prazrodiem tego
Prawa. A nieco dalej dodaje, ze Kodeks jako podstawowy dokument usta-
wodawczy Kosciota opiera sie na dziedzictwie prawnym i ustawodawczym
Objawieniai Tradycji. Papiez pisze:

Chrystus Pan przebogatego dziedzictwa Prawa i Prorokéw, ktore z historii do-
$wiadczenia Ludu Bozego w Starym Testamencie powoli wzrastato, bynajmniej
nie zniszczyt, lecz wypenit (Mt 5,17), tak ze ono w nowy i doskonaty sposob
nalezy do dziedzictwa Nowego Testamentu (...). Tak wiec pisma Nowego Testa-
mentu pozwalaja, abySmy znacznie lepiej rozumieli doniostos$¢ dyscypliny i aby-
$my glebiej moglipoja¢ wiezy, ktérejg w sposéb wznioslejszy taczg ze zbawczym
charakterem samego oredzia Ewangelii2

Celem tego artykutujest biblijne zilustrowanie i uzasadnienie tezy papieza, oraz
proba odpowiedzi na pytanie, j ak ten zwigzek Kodeksu z Bozym Prawem Sta-
rego i Nowego Testamentu rzutuje lub powinien rzutowa¢ na praktyke
kanoniczngw Kosciele wspotczesnym.

1 Tekst tacinsko-polski Konstytucji Sacrae disciplinae leges znajduje sie jako
wstep do polskiego wydania Kodeksu Prawa Kanonicznego, Poznan 1984, s. 5-17.
Przektadu Konstytucji i Kodeksu dokonat ks. E. Sztafowski. Konstytucja bedzie cyto-
wanawedtug tego przekfadu.

2 Tamze, s. 11.
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1. Jezus Chrystus ,,nowym Mojzeszem”

taczenie postaci Jezusa z Mojzeszem spotyka sie w sposob szczeg6lny
w Ewangelii Mateusza. W jego wizji teologicznej Jezus jest nowym Mojze-
szem i nowym lzraelem3 Ewangelista nie uzywa wprawdzie takich okreslen,
lecz wyraznieje sugeruje, naktadajac zycie Jezusa na tto wydarzen ze Starego
Testamentu. Czyni to najpierw w Ewangelii dziecinstwa. W opisie ucieczki
Jezusa do Egiptu Mateusz wzorowat sie na ucieczce Mojzesza do ziemi
Madian, gdy wszedt on w konflikt z egipskim prawem. Miedzy tymi dwoma
opisami istniejgnawet zbieznosci stowne. Mateusz chcial przez to powiedziec,
ze Chrystus jest nowym Mojzeszem, a hawet kim$ wiecej niz on, poniewaz
uwolni lud nie z niewoli egipskiej, ale z niewoli grzechu (por. Mt 1,21). Podo-
bienstwo miedzy zyciem Jezusa a kolejami losu Izraela widoczne jest przy
Jego kuszeniu. Jezus znajduje sie na pustyni, apo czterdziestodniowym poscie
odczuwa gtéd. W tej sytuacji szatan podsuwa Mu mysl, aby wykorzystat swa
moc mesjanska i przemienit kamienie w chleb. Jezus odpowiada na to werse-
tem Pwt 8,3. W najblizszymjego kontekscie mowi sie o probie, jakiej poddany
zostat 1zrael. Bog prowadzit lud przez czterdziesci lat przez pustynie, by go
trapi¢, wyprébowac ipoznac (w. 2). Dawat mu odczu¢ gtdd i zywit go man-
na, zeby go przekonaé, ze nie samym tylko chlebem zyje cztowiek, ale
cztowiek zyje wszystkim, co pochodzi z ust Jahwe (w. 3). Bdg chciat
wyprébowac na pustyni swego pierworodnego syna, jakim byt Izrael, ijego
przywodce - Mojzesza. W podobnym potozeniujest teraz Jezus; natychmiast
po uroczystej proklamacji Jego Bozego synostwa w chwili chrztu w Jordanie
(Mt 3,17) wyprowadzit Go Duch na pustynie aby byt kuszony przez diabta.
Czterdziesci lat na pustyni odpowiada czterdziestu dniom postu Jezusa (por.
Lb 14,34). Mozna wiec owo kuszenie porownac¢ z wyprébowaniem Izraelana
pustyni. Fragment Ksiegi Powtdrzonego Prawa (8,2-5) nawigzuje do historii
wyjscia (Wj 16). Ludjest niezadowolony i narzeka, poniewaz nie ma co jes¢.
BOg obiecuje przez Mojzesza zesta¢ chleb. Chce ich takze do$wiadczy¢ (ku-
si€), czy péjda za moimi rozkazami, czy tez nie (Wj 16,4). Jezus jako nowy
Mojzesz i nowy lzrael, prawdziwy Syn Bozy, musiat rowniez sie spotkaé z takg
samapokusa. Jestjednak réznica: Mojzesz zachwiat siew wierze, Izrael ulegt
pokusie, Jezus - ,,nowy Mojzesz” przezwyciezytjg i dlatego mégt w sensie
pozytywnym odnie$¢ do siebie cytat z Deuteronomium: Nie samym chlebem
zyje cztowiek. Odrzucajac pokuse za pomocg cytatu biblijnego, Chrystus uczy,
ze zasadg postepowania winna by¢ wola Boza i plany Boze wyrazone w Pi-
$mie. Realizacja misji mesjanskiej jest rownoczesnie petnieniem woli Bozej.

3 Por. S. Cavaletti, GesuMessia e Mosg, ,,Antonianum”, 36 (1961), s. 94-101; D. C.
Allison, The New Moses. A. Matthean Typology, Mineapolis 1993; A. Kowalczyk,
Cykle typologiczne epizodéw w Ewangelii Mateusza, STV 36 (1998), s. 31-48.
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Jeszcze wyrazniej idee ,,nowego Mojzesza” rozwinie Mateusz w Kazaniu
nagadrze. Poréwnuje ontu Jezusa-Nauczycielaz Mojzeszem-prawodawcaprzez
samo umiejscowienie tej stynnej mowy na gdrze. Przytaczajac przykazania
Dekalogu (por. Mt 5,21-48), czyni wyraznie aluzje do géry Synaj, na ktérej Moj-
zesz otrzymatje od Boga. Wymowne jest takze zestawienie tekstow: Mojzesz
wszedt na gore (Wj 19,3) i Jezus wszedt na gore (Mt 5,1). Lukasz te samg
mowe zlokalizowat ,,na rowninie” (por. £k 5,17). Mateusz, moéwiac o kazaniu
»,nagorze”, osiaggnat podwojny cel: nawigzat do wydarzen z Synaju oraz podkre-
$lit teologiczne znaczenie gory w zyciu Jezusa, co stanowi zresztg o specyfice
tekstéw pod jego redakcja. Drugi elementw kazaniu, ktéry wyraznie wskazuje
na zamiar poréwnania Jezusa z Mojzeszem, to formalnawzmianka o przykaza-
niach: Mateusz cytuje w dostownym brzmieniu pigte (Mt 5,21-26) i sz6ste (Mt
5,33-37). Na gorze Synaj Mojzesz otrzymat od Boga Dekalog (Wj 20,1-21)
i ogtositgo ludowi. Na gorze btogostawierstw Jezus promulguje i interpretuje te
same przykazania. Jezus jednak, jako nowy Mojzesz, przewyzsza wielko$cig
i godnoscigMojzeszabiblijnego. Wskazujgnato formuty czasownikowe, jakich
uzywa Mateusz, mowiac o prawodawstwie, ktérego Mojzesz byt posrednikiem:
»,Powiedziano (errethe) przodkom” - czasownik ten w aoryscie oznacza fakt
przeszty historyczny o wzglednej trwatosci. Natomiast gdy Mateusz méwi o pro-
mulgacji i interpretacji w przypadku Jezusa, postuguje sie czasem terazniejszym:
»A Ja wam powiadam” (lego), podkreslajac w ten sposob aktualnos¢ i ciggly
trwatosé Jezusowego stowa, wieczng trwatos¢ Jego nauki oraz absolutny auto-
rytet prawodawcy. Jezus jest wiec wyzszy od Mojzesza4d.

2. Jezus interpretuje stare Prawo

Jak Mojzesz na Synaju otrzymat od Boga Prawo i przekazatje ludowi
(por. Wj 19,1-21), tak rdwniez Jezus, jako nowy Mojzesz, dat Prawo nowemu
ludowi Bozemu. Prawo to zostato sformutowane w sposéb szczegdlny w Ka-
zaniu na gorze (Mt 5-7). Prawo to nie jest zniesieniem Starego Przymierza,
leczjego nowg interpretacjai radykalizacja5s.

Czy ucznidéw Jezusa obowigzuje jeszcze stare Prawo? Odpowiedz na
to pytanie byta konieczna, poniewaz w Kosciele czaséw Mateusza Scieraty sie
ze sobg dwie skrajne postawy. Pierwszg postawe okres$la ewangelista mia-
nem anomia - bezprawie, nieprawo$¢ (7,23). Termin ten wystepuje tylko
u Mateusza (7,23; 13,41; 23,28; 24,14) i oznacza prawdopodobnie jaka$ grupe

4 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zgbki 2006, s. 209; T. Jelo-
nek, Posta¢ Mojzesza w Nowym Testamencie, RBL 26 (1973), s. 100-109.

5 Por. C. H. Dodd, Prawo Chrystusa, w: Biblia dzisiaj, red. J. Kudasiewicz, Kra-
kéw 1969, s. 284-298; S. Czyz, Postulat starotestamentalnego Prawa (Mt 5,17-2Q),
Pz ST 4 (1983), 5. 47-68.
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antynomistéw, ktdrzy utrzymywali, Ze stare Prawojuz jest nieaktualne. Drugg
grupe natomiast reprezentowat faryzeizm i rabinizm: bytato postawa skrajnie
legalistyczna, domagajaca sie skrupulatnego zachowania starego Prawa.
W Kazaniu na gdrze Mateusz ustosunkowuj e sie do obu tych kierunkéw, przed-
stawiajac zarazem rozumienie Prawa oparte o nauke, jakg gtosi Jezus.

Najpierw odpowiada antynomistom, podkreslajac trwate wartosci Prawa
(por. 5,17-19). Odpowiedz ta zawiera dwa elementy. W pierwszym podkresla
trwatos¢ i wigzacy charakter Prawa, powotujac sie na stowa samego Jezusa:
Zaprawde bowiem, powiadam wam: Dopoki niebo i ziemia nie przeminag,
ani jedna jota, anijedna kreska nie zmieni sie w Prawie, az sie wszystko
spetni (5,18). Werset ten ma swojg paralele u fukasza: Lecz tatwiej niebo
i ziemia przeming, niz zebyjedna kreska miata odpas¢ z Prawa (Lk 16,17).
Logion ten siega samego Jezusa; tukasz zachowat jego forme pierwotna,
Mateusz natomiast przepracowat go redakcyjnie. Praca ta nie zmienita sensu
logionu, lecz tylko mocniej uwypuklitajego pierwotne znaczenie. W podobny
sposéb o wiecznej trwatosci Tory méwili rabini: ,,Bog powiedziat: Salomon
i tysigc jemu podobnych przeminie, ani jednej kresce z ciebie (tj. Tory) nie
pozwole przeming¢” (Sanhedrin, 2,20c). A wiec i uczniowie Jezusa obowig-
zani sg zachowac¢ Prawo. Antynomizm wobec tego jest bledem.

Dlaczego uczniéw Jezusa obowigzuje zachowanie Prawa? Odpowiada
na to Mateusz, powotujac sie na przyktad i nauke Jezusa: Nie sadicie, ze
przyszedtem znie$¢ Prawo albo Prorokdw. Nie przyszediem znie$¢, ale
wypetni¢ (5,17). Owo ,nie sadzcie” wskazuje na to, ze Mateusz stykat sie
z ludZzmi btednie rozumiejgcymi sens misji Pana. Sadzili oni, ze Jezus powinien
znie$¢ Prawo i nauke prorokdw. ,,Znies¢” (katlyein) jest wyrazeniem bardzo
mocnym, oznacza,,zniszczy¢”, ,,zburzyé”. Wskazuje natendencije do uwolnie-
nia ludzi od powagi Prawa. Jezus nie przyszedtjednak w tym celu, aby Prawo
znie$¢ lub obalié, lecz aby je wypeti¢ (pleroun). Co oznacza ,wypehic”
u Mateusza? Po pierwsze - w stronie czynnej (3,15; 5,17): wypeinié wiasnym
czynem wole Boza, Boze przykazanie. Gdy odniesiemy to do wersetu 5,17,
sens jest nastepujacy: Jezus nie przyszedt znie$é Tory, leczjg wypetnié, reali-
zowac. Po drugie - w znaczeniu biernym i w kontek$cie wypetnienia sie Pi-
sma (1,22; 2,15; 4,14; 8,17; 12,17; 13,35; 21,4; 26,54; 26,56)pleroun ma taki
sens: w Chrystusie i przez Chrystusa oraz przez Jego dzieto zbawcze dokonuje
siewypeknienia Tory. Jezus w sposéb autorytatywny wykazuje w Prawie defi-
nitywne zamiary Boze; czyni to w ten sam sposéb, w jaki cate Pismo zostato
przez Niego wypetnione. Jest to realizacja eschatologiczna: Jezus uczy, cojest
punktem kulminacyjnym zawartej w Prawie woli Bozej6.

6 Natemat Mt 5,17 powstato wiele interesujacych studiow. Omawiaje H. Ljung-
mann, Das Gesetz erfullen, Lund 1954, s. 19-36; J. Lach, Nie sadZcie, ze przyszedtem
rozwigzywa¢ Prawo albo prorokéw, w: Biblia Ksiega Ludu Bozego, red. S. Stach,
Lublin 1990, s. 79-89.
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Biorgc pod uwage caty kontekst Ewangelii Mateusza, trzeba powiedziec,
zepleroun (5,7) zawiera w sobie obydwa te znaczenia. Jezus wypetnit Prawo,
poddajac siejego wymaganiom, petnigc swym czynem wole Bozg(3,15), oraz
wyjasnit prawdziwg doniosto$¢ i zasieg Prawa. Kontekst najblizszy zawiera
Jezusowgnauke o Prawie; jest ona w sposob szczegdlny uwidoczniona w tzw.
antytezach, w ktoérych Jezus wyjasnia sens Dekalogu (por. 5,21-47). Prawo
wiec, whrew pogladom antynomistéw, obowiazuje réwniez uczniéw Jezusa.

Nie oznaczato, ze Nauczyciel staje w jednym szeregu z legalistami. Stare
Prawo obowigzuje bowiem chrzescijan nie w takim samym sensie, jak rozumiat
je faryzeusz czy uczony w Pismie, lecz jak je rozumiat i wypetniat sam Jezus;
obowigzuje ich Prawo zgodnie z interpretacjg i wzorem Mistrza. Co nowego
w reinterpretacje Prawa wnosi Jego nauka i przyktad? Wnosi ona trzy bardzo
istotne elementy: radykalizacje, interioryzacje i eliminacje zbyt surowych Praw
starotestamentalnych, koncentrujac cate Prawo na przykazaniu mitosci.

Na czym polega radykalizacja i interioryzacja wymagan Bozych? Wida¢
to szczegOlnie w antytezach (5,21-48), ktdre sg skierowane nie przeciw same-
mu Prawu, lecz przeciw rabinackiej interpretacji tego Prawa. Antytezy: pierwsza
(5,22), druga (5,28) i czwarta (5,44) wcale nie znoszg starych przykazan, lecz
je zaostrzajgiradykalizujg. W mys$l tych antytez nie tylko nie wolno zabijac, ale
takze gniewac sie na brata; nie tylko nie wolno cudzotozy¢, ale réwniez poza-
dliwie patrze¢ na kobiete; nie tylko nie wolno falszywie przysiegac, lecz
w ogole unikaé przysiegania. Inny natomiast charakter majg antytezy pigta
(5,38,-42) i szosta (5,42-48): ta ostatnia znosi jedynie blednginterpretacje przy-
kazania mitosci (nienawis¢ nieprzyjaciot - 5,43c), natomiast w stosunku do
wiasciwego przykazania (5,43b; Kpt 19,18)jest tylko zaostrzeniem i radykali-
zacjgwymagan. Jedynym prawem, kt6re zostato catkowicie odrzucone, aktd-
re zawiera Stary Testament, jest prawo odwetu (por. 5,38-39; Wj 21,23n; Pwt
19,21). Zastgpitoje zastosowanie przykazania mitosci, ktére ma obowigzywac
jako zasada interpretacji catego Prawa i nauki gtoszonej przez prorokéw (por.
12,12). Antytezy wiec, z wyjatkiem jedynie piatej, nie znoszg Prawa, lecz
zaostrzajg i radykalizuja wymagania, przewyzszajac przez to sprawiedliwosé
uczonych w PiSmie i faryzeuszy7.

3. Wieksza sprawiedliwo$¢ ewangelicznego Prawa Jezusa

W antytezach ewangelista chciat pouczy¢ Kosciot o tym, co go dzieli od
faryzeizmu i co go nad niego wynosi. To, co ,,powiedziano przodkom” (tj. obja-
wienie synajskie w aktualnej wdwczas tradycji i interpretacji rabinicznej),

7 Por. G. Strecker, Die Antithesen der Bergpredigt (Mt 5,21-48par), ZNW 69
(1978), s. 36—72; . Broer, Die Antithesen der Bergpredigt. Ihre Bedentung undFurek-
tionfur die Gemeinde des Matthaus, Bi Ki 48 (1992), s. 128-133.
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stanowito fundamentjudaizmu i umozliwiato faryzeuszom uznawanie sie za
sprawiedliwych (por. 5,20). To za$, co zostato powiedziane na innej gérze (5,1
- a Ja wam powiadam), ma znaczenie dla Kosciota, stanowigc fundament
nowego rozumienia Prawa oraz takiej jego interpretacji, ktéra umozliwi
»sprawiedliwos¢ wiekszg” od sprawiedliwosci w wydaniu faryzejskim (5,20).
Wyrazenie ,,Ja wam powiadam” to autorytatywny sposéb moéwienia prawo-
dawcy. Dzieki temu Kazanie na gorze jest podstawg chrzescijanskiej tradycji
prawno-etycznej. Jest onaw pordwnaniu z tradycja faryzejska czyms zupetnie
nowym. Te nowos¢ i oryginalno$¢ zawdziecza osobie Mesjasza-Nauczyciela.

W chrzescijanskim rozumieniu Prawa kiadzie sie duzy nacisk na aspekt
wewnetrzny, najego gtebszy wymiar; odrzuca sie w nim nie tylko zewnetrzny
przejaw grzechu, ale tez dociera do najgtebszych korzeni zta, ukrytychw ludz-
kim sumieniu (5,21-31); postuluje sie absolutng szczero$¢ i prawdomownosé
wobec bliznich (5,33-37); zdecydowanie odrzuca sie odwet (5,38-42), zaleca-
jac zarazem powszechny zasieg mitosci (5,43-48). Chodzi wiec o nowe, pogte-
bione i zradykalizowane wypetnienie Dekalogu, a szczegdlnie pierwszego
i najwiekszego przykazania.

Ten nowy sposéb realizacji Prawa nazywa Mateusz ,,sprawiedliwoscig”
- dikaiosyne. Jest to u Mateusza ulubione okreslenie (por. Mt 3,15; 5,6.10.20;
6,1.33; 21,32). U pozostatych synoptykéw wystepuje bardzo rzadko, u tuka-
sza tylko raz (1,75). Najczesciej pojawia sie ono w Kazaniu na gdrze, stano-
wiac jeden z gtdwnych jego watkow.

Co oznaczata sprawiedliwo$é? Aby nato odpowiedziec, trzeba przyjrzec
sie blizej tamtym czasom. W péznych ksiegach biblijnych oraz w judaizmie
czasOw Chrystusa byto to centralne pojecie religijne. W $rodowiskach tych
miato ono wyrazny koloryt etyczno-religijny (por. Dn 4,24; Th 1,3; 12,8; Syr
7,10; 29,12; Tb 1,18; 4,7.10.16; 10). Oznaczato postepowanie zgodne z wolg
Boza: wierne i catkowite zachowanie przykazan Bozych, zycie wedtug Prawa.
Pojecie to okreslato nie tylko zwykig poboznos¢ i prawosé etyczng, ale ideat
zyciazgodnego z wolg Boga, poboznos¢, swietos¢, prawdziwgreligie.

U Mateusza sprawiedliwos¢ nie oznacza daru Bozego, dzieki ktéremu
cztowiek staje sie sprawiedliwy, lecz ma ona réwniez sens religijno-etyczny.
Oznacza postepowanie zgodne zwolg Bozgwyrazongw Prawie, awiec takie,
ktére sie Bogu podoba, etyczno-religijng uczciwos¢ cztowieka wobec Boga
i Jego sadu. To ciggte odwotywanie sie do Boga, Jego woli i Prawajest rzeczg
istotng. W tym bowiem tkwi zasadniczardznicamiedzy biblijnym a pogarnskim
pojeciem sprawiedliwosci. Kazanie na gorze w tym wilasnie znaczeniu odnosi
to okreslenie do uczniéw Jezusa.

Klasyczny tekst, w ktérym sprawiedliwo$é pojmowaniajest w taki wia-
$nie sposob, to Mt 6,1: Strzezcie sie, zebyscie uczynkéw poboznych nie
wykonywali przed ludZzmi. W tekscie greckim zamiast ,,uczynkéw poboz-
nych” jest ,,sprawiedliwosci waszej”. Sprawiedliwos¢ nie oznacza tu daru
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Bozego, lecz obowiazki i uczynki etyczno-religijne. Wskazuje nato bezposred-
ni kontekst, ktdryje wylicza, a sato: jatmuzna, modlitwa, post (6,2-18). Ucznio-
wie Jezusatak powinni wykonywac te tradycyjne uczynki poboznosci, aby ich
Swiadkiem i celem byt tylko Bog. Woéwczas bedg one zdrowe juz od samych
podstaw. ldentyczne znaczenie ma sprawiedliwo$¢ w Mt 6,33 oraz w btogo-
stawienstwach (5,6.10). Werset 6,33 mozna by przettumaczy¢ nastepujaco:
Starajcie sie najpierw o krolestwo (Boga) i o Jego sprawiedliwo$é. Jak
Prawu Jahwe w Starym Testamencie odpowiadaty obowigzki ludu Bozego,
tak Prawu krolestwa Bozego odpowiada obowigzek ucznidw Jezusa. Wresz-
cie w Mt 5,6.10 sprawiedliwos¢ nie oznacza usprawiedliwienia w sensie
Pawtowym, lecz wierno$¢ uczniow Jezusa, postepowanie potwierdzone
przez Boga. Szczesliwi sg ci, ktdrzy takngi pragng coraz doskonalszego zycia
chrzescijanskiego.

Zasadniczy i programowy tekst o sprawiedliwosci znajduje sie w Mt 5,20:
sprawiedliwo$é uczniow musi by¢ ,,wieksza” od faryzejskiej. Co to znaczy?
Podstawowym pytaniem poboznego Zyda, aw sposéb szczeg6lny uczonego
w Pi$mie i faryzeusza byto: jak osiggnaé sprawiedliwo$¢ w oczach Boga?
Odpowiadano sobie, ze dzieki wypetnianiu Prawa i dobrym uczynkom. Jezeli
one przewazg szale win przed Bogiem-Sedzig, to sie wtedy cztowiek ostoi.
Taka koncepcja prowadzita do poboznosci zewnetrznej, sformalizowanej. Jej
krytyke podejmuje catos¢ Ewangelii Mateusza. W Swietle utarczek stownych
z Jezusem faryzeusze ktadli zbyt wielki nacisk na litere Prawa, co prowadzito
do legalizmu, tj. do czysto zewnetrznego zachowania przepiséw, a takze do
samochwalstwa i pogardy dla innych8

Kazanie na gdrze stanowczo wystepuje przeciw podobnym postawom.
Owo ,,wiecej”, ktdrego zada Jezus, polega najpierw na wewnetrznym nasta-
wieniu i czystej intencji, ktdre rozstrzygajg o czynie etyczno-religijnym. Jako
nazwy dlatego wewnetrznego nastawienia ewangelista uzyt terminu ,,serce”.
Stosuje go przewaznie w znaczeniu przenosnym (por. 5,8.28; 6,21; 9,4; 11,29;
12,34; 13,19; 15,8; 16,18; 18,35; 22,37), a chodzi tu o ludzkie wnetrze w rézno-
rodnych tego wnetrza aspektach (siedziba mysli, zyczen, uczué i decyzji etycz-
nych). ,,Serce” petni wiec takg sama funkcje, jakg my przypisujemy sumieniu.
I wiasnie to, co pochodzi z serca, czyni cztowieka nieczystym: Z serca bowiem
pochodza zte mysli, zabdjstwa, cudzotéstwa, czyny nierzadne, kradzieze,
fatszywe Swiadectwa, przekleristwa (Mt 15,19). Jest to wyrazne nawigzanie
do 1z 29,13, gdzie Jahwe wyrzuca swemu ludowi, ze czci Go tylko wargami,
a serce jego jest dalekie od Boga. Swojg teze, tak mocno sformutowang
w 15,19, ilustruje ewangelista konkretnymi przyktadami w Kazaniu na gorze,
aw sposéb szczegélny w antytezach: pozadliwe patrzenie na kobiete jestjuz

8 Por. G. Schrenk, Dykaiosyne, TWNT, t. Il, s. 197; A. Feuillet, Dwa aspekty
sprawiedliwo$ci w Kazaniu na Goérze, ,,Communio”, 1(1981), z. 1-2,s. 70-73.
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zdradapopetniongw sercu (5,28); cztowiek nie powinien by¢ przykuty do skar-
béw ziemskich, lecz zakorzeniony w Bogu (6,21); prawdziwie btogostawieni
to ludzie czystego serca, tj. ludzie prosci, wewnetrznie szczerzy, lojalni, stuzacy
Bogui ludziom9,

Ktadac tak duzy nacisk na postawe wewnetrzng, na czystg intencje
i sumienie, ewangelista nie chce jednak pomniejsza¢ wartosci zewnetrznego
czynu etycznego (5,16). Niemniej czynten mabyé owocem postawy wewnetrz-
nej. Wyrazit to $w. Mateusz w sposob bardzo wymowny pod koniec Kazania
nagorze (7,12-27). Wprowadzony w przypowies¢ dom na skale (7,24-27) jest
apelem, by stéw Jezusanie tylko stuchac, aleje réwniez wypetniac (6,10; 7,21).
Nie ma bowiem prawdziwej sprawiedliwosci bez etycznych czynéw. Na tym
wiasnie polegardznica miedzy Ewangeliga faryzeizmem, miedzy chrzescijan-
stwem a judaizmem. Ten ostatni przeceniat to, co zewnetrzne, Jezus kiadt
nacisk na postawe wewnetrzng i na wyptywajacy z niej czyn. Takiej postawy
etycznej domagat sie od swoich ucznidw.

4. Mito$¢ duszg Prawa Jezusa

Drugim nowym elementem, jaki Jezus wnidst w interpretacje starego
Prawa, jest catkowite podporzadkowanie go mitosci. Sam tez sie do tego sto-
sowat przez swoje stowo i przykifad.

Przykazanie mitosci wystepuje u wszystkich synoptykéw (por. Mk 12,
28-31; Mt 22,34-40; £k 10,25-28), u Mateusza jednak zostato uwydatnione
w sposob szczegdblny. W trakcie polemiki pewien faryzeusz pyta:

»Nauczycielu, ktore przykazanie w Prawie jest najwieksze?” On mu odpowiedziat:
.Bedziesz mitowal Pana Boga swego catym swoim sercem, calg swojg duszg
i catym swoim umystem. Tojestnajwieksze i pierwsze przykazanie. Drugie podob-
ne jest do niego: Bedziesz mitowat swego blizniego jak siebie samego. Na tych
dwach przykazaniach opiera sie cate Prawo i Prorocy” (Mt 22,34-40).

Gdy poréwnamy perykope Mateusza z paralelng perykopa Marka, wyraznie
wida¢, ze pierwszy ewangelista inaczej roztozyt akcenty. Nacisk redakcyjny
spoczywanie na ,,drugie podobnejest”, lecz na,,cate Prawo” i ,natych dwoch”.
Mateusz wyraznie koncentruje i skupia cate Prawo najednym punkcie, w kt6-
rym zawarte jest wszystko, tj. na przykazaniu mitosci. To wielkie przykazanie
jestistoty,,Prawai Prorokéw” (22,40). U Mateuszajednakjest ono rozumiane
nie tylko jako maksyma etyczna, ale rowniez jako zasada teologiczna. Wska-
zujg na to dwie rzeczy: cel redakcji Mateuszowej, ktdra w sformutowaniu

9 Por. J. Kudasiewicz, Chrystus odwotuje sie do,,serca ”,w: Jan Pawet 1l naucza,
t. 2. Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, red. T. Styczen, Lublin 1987, s. 133-142.
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wersetu 40 wyraznie rozni sie od tekstéw paralelnych (Mk 12,31; £k 10,28),
oraz czasownik krematai. Jest to termin techniczny, odpowiadajacy aramej-
skiemu talui. Oznaczat on egzegetyczng dedukcje normy postepowania, prze-
prowadzongna podstawie perykopy biblijnej. Stosujac to do tekstu Mateusza,
wyraza on nastepujaca mysl: z przykazania mitosci moze by¢ wyprowadzona
egzegeza catej Tory. Wola Boza nie tylko osiggaw tym przykazaniu swoj punkt
kulminacyjny, lecz zawierajg ono w sposob zupeiny i catkowity. W punkcie
tym wida¢ zasadniczg opozycje wobec faryzejskiego legalizmu. Faryzeizm znat
rozrdznienie miedzy przykazaniami tatwymi i trudnymi, j ednak nie miato to wiek-
szego znaczenia, poniewaz nie istniat dla nich hierarchiczny porzadek praw.
Inaczej jest u Mateusza. Kazde z obu przykazan mitosci (Pwt 6,5; Kpt 19,18)
jest nie tylko najwieksze, lecz zawisto na nich ,,cate Prawo i Prorocy”, takjak
drzwi utrzymujgsie na zawiasach. Sgone normapodstawowa. Wypetniajacje,
wypeknia sie inne prawa. Zamiast wielosci jest wiec jednos$¢, zamiast rabi-
nicznej koncepcji réwnego znaczenia wszystkich praw - ukazanie ich w hie-
rarchicznym porzadku. Mateusz wynidst przykazanie mitosci do rangi kanonu
interpretacyjnego catej Tory.

W Kazaniu na gorze przykazanie mitosci wystepujej ako zasada wyj asnia-
jaca ,,cate Prawo i Prorokéw” oraz jako etyczny kodeks dla uczniéw Jezusa.
W znaczeniu pierwszym widoczne jest ono w zlotej regule postepowania:
Wszystko wiec, co byscie chcieli, zeby wam ludzie czynili, i wy im czyrcie.
Albowiem na tym polega Prawo i Prorocy (7,12). Regula ta w redakcji tu-
kasza ma forme krétsza: Jak chcecie, zeby ludzie wam czynili, podobnie
wy im czynicie (£k 6,31). Mateusz, dodajac do logionu tukasza: Albowiem na
tympolega Prawo iProrocy, czyni wyrazng aluzje do najwiekszego z przyka-
zan (12,40). Ztota regute nalezy wiec interpretowaé zgodnie z przykazaniem
mitosci. Wyrazenie ,,wszystko, co byscie chcieli” oznacza u Mateusza wlasnie
to, co wypracowat on jako nowe ujecie w konkretnym realizowaniu mitosci
blizniego. Miedzy przykazaniem mitosci a ,,Prawem i Prorokami” istnieje
w redakcji Mateusza jakby znak rownania (houtos estin). Nastepnie w ztotej
regule (7,12) streszczajg sie wszystkie nakazy Kazania na gdrze. Wszystkie
wiec sg interpretowane w odniesieniu do przykazania mitosci. To mitos¢ jest
podstawg i ukrytym celem wszystkich przykazan. Na jej wykonaniu zawisto
»cate Prawo i Prorocy”10

W drugim sensie, czylijako norma etyczna, przykazanie mitosci rbwniez
jest obecne w Kazaniu na gorze. Uczniowie Jezusa majg mitowac nie tylko
wspotbraci (7,15), ale wszystkich, nawet wrogow i prze$ladowcow (5,38-48).

10 Por. J. Kudasiewicz, Jezusowe prawo mitosci, ,,Ethos”, 43 (1998), s. 133-142;
P. Kasitowski, Przykazanie mitosci Boga i mitosci blizniego w tradycji synoptycznej,
WST 10 (1997), s. 141-150; J. Lach, Relacja ,,ztotej reguty postepowania” (Mt 7,12)
do nakazu mito$ci nieprzyjaciét (Mt5,43-48), RBL 42 (1988), s. 457-465.
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W tym ostatnim fragmencie wyraznie widac¢ redakcyjny wysitek Mateusza,
wyrazajacy sie w zaostrzeniu wymagan. Przez takie roztozenie akcentow na
logiach Jezusa, zamknat on ostatnigmozliwa furtke tym, ktérzy chcieliby ogra-
niczy¢ powszechny wymiar mitosci. Ta sama mitos¢ widoczna jest wreszcie
w nawotywaniach do zgody i przebaczenia. Jak Bog przebacza nasze winy,
tak i my winnismy przebaczaé braciom (6,12.14). Dopiero wtedy, gdy sie wy-
petni ten bezwarunkowy obowigzek, ofiara nasza bedzie Bogu mita. Krétka
przypowie$é ,,w drodze do sedziego” (5,25-26) interpretuje Mateusz jako apel
wzywajacy do pojednania. Relacje miedzy braémi rdwniez powinny by¢ okre-
Slone przez mito$¢: gniewanie sie na brata poréwnane jest z morderstwem
(5,21); krytyka i sadzenie bliznich zastuguje na surowy Bozy sad (7,1-6).

5. Znaczenie Jezusowego rozumienia Prawa
dla kanonicznej praktyki

We wspotczesnej egzegezie Kazanie Jezusa na gorze (Mt 5-7) nazywa
sie lex Christi lub Konstytucjg nowego ludu Bozego. Rodzi sie pytanie, czy
Prawo to majakie$ znaczenie dla wspdtczesnej praktyki kanonicznej?

Najpierw nalezy stwierdzi¢, ze analiza Kazania na gorze i miejsc paralel-
nych potwierdza catkowicie teze Jana Pawta Il wyrazongw Konstytucji Sacrae
disciplinae leges. Nie tylko potwierdza, ale pokazuje, jak papieskateologia pra-
wa gleboko zakorzeniona jest w Biblii. Teze te tak mozna by strescic¢: Jezus
Chrystus nie zniszczyt bogatego dziedzictwa Prawa i Prorokéw Starego Testa-
mentu, leczje wypetnit (Mt 5,17); dzieki temu nalezy ono w nowy i doskonalszy
sposob do dziedzictwa Nowego Testamentull To wypetnienie starego Prawa
przez Jezusa, wedtug Papieskiej Komisji Biblijnej12 przedstawia sie nastepujaco:

Jezus potwierdzatrwatgwarto$¢ Prawa (Mt 5,18-19), ale w nowej interpretacji, poda-
nej z petnym autorytetem (M 5,21-48). Jezus ,,dopetnit” Prawo (Mt 5,17), radykalizu-
jacje: czasem znosi litere Prawa (rozwod, prawo odwetu), czasem nadaje mu nowsa,
bardziej wymagajacg interpretacje (morderstwo, cudzotéstwo, przysiega) lub bar-
dziej elastyczna (szabat). Jezus ktadzie nacisk na podwdéjne przykazanie mitosci
Boga (Pwt 6,4) iblizniego (Kpt 19,18), na ktérych ,,opiera sie cate Prawo i Prorocy”
(Mt22,34-40). Obok Prawa, Jezus, nowy Mojzesz, daje pozna¢ ludziom wole Bozg,
skierowananajpierw do Zydow, apotem do innych narodéw (Mt 28,19-20)13

Takie rozumienie Prawa przez Jezusanie moze by¢ bez wptywu na wspot-
czesne prawodawstwo Kosciota, poniewaz - jak uczy Jan Pawet Il - we
wspomnianej na poczatku Konstytucji, ,,dtugie dziedzictwo prawa, ktére

1 Por. Sacrae disciplinae leges, s. 11.

D Papieska Komisja Biblijna, Naréd zydowski ijego Swiete Pisma w Biblii chrzes-
cijanskiej, thum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002.

B Tamze, s. 87.
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zawiera sie w ksiegach Starego i Nowego Testamentu i z ktdrego cala tra-
dycja prawna i prawodawcza Kosciota sie wywodzi jakby ze swojego pierw-
szego zrodta”14 Jezeli wiec Kodeks oparty jest ,,na dziedzictwie prawnym
i ustawodawczym Objawienia i Tradycji”, to rowniez wspdtczesnie nalezy sie
liczy¢ z dziedzictwem prawnym Objawienia i Tradycji. Papiez podkresla, ze
szczegoblnie wazng rzeczgjest znajomos$¢ natury Kosciota zgodnie z nauka
Vaticanum 1. Nowy Kodeks bowiem mozna rozumie¢ jako ,,wielki pas trans-
misyjny”, przenoszacy najezyk kanoniczny soborowag eklezjologiels Wynika
ztego w spos6b oczywisty konieczno$¢ znajomosci przez kanonistéw réwniez
teologii, a szczegolnie eklezjologii. Wielu kanonistow chlubi sie tytutem doktora
obojga praw, tj. prawa rzymskiego i kanonicznego. W $wietle Konstytucji
Sacrae disciplinae leges prawnicy Kosciota winni by¢ raczej doktorami
obojga dyscyplin: teologii i prawa.

Zwigzek prawodawstwa kos$cielnego z Jezusowa dziatalnoscigreinterpre-
tacji starego Prawa w Kazaniu na gorze domaga sie rowniez nasladowania
Jezusaw interpretacji Prawa. Styl ten moznawyrazi¢ w krétkim zdaniu: wiek-
sza sprawiedliwos¢ i prymat mitosci. Za literg Prawa, za paragrafem, trzeba
widzie¢ cztowieka. Na ten styl Jezusa wskazat Jan Pawet Il w cytowanej
Konstytucji:

Celem Kodeksu nie jest bynajmniej zastapienie w zyciu KoS$ciota lub wiernych
wiary, taski, charyzmatéw zwiaszcza, mitosci. Przeciwnie, w Kodeksie chodzi raczej
oto, aby rodzit taki porzadek spotecznosci koscielnej, ktéry - przyznajac gtéwne
miejsce mitosci, fasce i charyzmatom - jednoczes$nie utatwiatby ich uporzadkowa-
ny postep w zyciu, czy to w spotecznosci koscielnej, czy to poszczegélnych ludzi,
ktorzy do niej nalezgla

Kodeks Prawa Kanonicznego winien tak by¢ stosowany, zeby do wspélnoty
ludu Bozego wprowadzac porzadek, ktory utatwi realizacje mitosci. Jednym
stowem, nowy Kodeks Prawa Kanonicznego winien utatwié realizacje progra-
mu duszpasterskiego Jana Pawta Il na trzecie tysigclecie: ,,Czyni¢ Kosciot
domem i szkotg komunii, oto wielkie wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczy-
najacym sie tysiacleciu, jesli chcemy pozosta¢ wierni Bozemu zamystowi,
ajednoczesnie odpowiedzie¢ na najgtebsze oczekiwania Swiata”17. Bedzie to
réwnoczesnie nasladowanie stylu Jezusa.

Oficjat Sadu Biskupiego, ktory chce sadzi¢ w stylu Jezusa, winien by¢
ikong Chrystusa - Sedziego. Ten zaszczytny urzad w kieleckim Kosciele
z godnosciagi kompetencjga petnitponad piecdziesiat lat Ksigdz Jubilat, ktéremu
z potrzeby serca dedykujemy te ,,Studia”.

Y Sacrae disciplinae leges, s. 11.

5 Por. tamze, s. 13.

B Tamze, s. 17.

7 Novo millennio ineunte. List apostolski Jana Pawta I, Roma 2001, 42-43.
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Sommario

Gesu Cristo el ’eredita del I’Antico
EDEL NUOVO T eSTAMENTO

Il presente articolo e un commento biblico alle tesi teologiche della Costituzione
apostolica “Sacrae disciplinae leges” di Giovanni Paolo Il. Questa Costituzione costi-
tuisce I’introduzione al nuovo Codice di Diritto Canonico, mettendo inrilievo due tesi
riguardanti la teologia del diritto ecclesiastico: 1) il nuovo Codice di Diritto Canonico
utilizza I’eredit& dell’Antico e del Nuovo Testamento - percio la Sacra Scrittura e origi-
ne del diritto canonico; 2) Gesl Cristo non venne per abolire la legge dell’Antico
Testamento ma per dare compimento ad essa (cf. Mt 5,17).

Nei primi quattro paragrafi | ’autore indica cio che costituisce la realtd di questo
compimento dell’Antica Legge da Gesli: e una sua radicalizzazione, interiorizzazione
e scioglimento di alcune antiche leggi (pe. legge del taglione). Nell’ultimo paragrafo
viene indicato quale influenza sulla legge del Codice ebbe | ’attivit4 di Gesl nell’ambito
della legge. Inoltre, |’autore sottolinea che il diritto canonico, se vuole essere fedele
alla sua origine, deve distinguersi da una maggiore giustizia rispetto alla legge laica
e deve distinguersi da un vero amore, e cioe oltre la lettera del diritto vi si deve vedere
I’uomo stesso.

(thum. ks. P. Borto)
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