Beata Wojciechowska

Kosciol wobec folkloru w Polsce XIV i
XV wieku

Kieleckie Studia Teologiczne 13, 151-163

2014

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



»Kieleckie Studia Teologiczne"
13 (2014), s. 151-163

Beata Wojciechowska - Kielce

Kosciot wobec folkloru w Polsce

X1V i XV wieku

Problemy wiary i poboznosci zbiorowej u schytku Sredniowiecza sgjuz
od kilkudziesieciu lat przedmiotem intensywnych badan i analiz. Niewatpliwie
postawy ludzi wobec sacrum, ich zachowania i praktyki, a takze wyobrazenia
i uczucia religijne poddawane byty r6znorakim naciskom. Istotngrole w tym
wzajemnym oddziatywaniu odgrywaty elementy starej kultury ludowej, wpty-
wajace na przemieszanie intencji religijnych i magicznych, przejawiajacych
sie w sposobie myslenia, okre$lonych postawach, gestach, rytach i obrzedo-
wosci. Ow synkretyzm religijny ksztattowat sie pod nadzorem Kosciota, za po-
Srednictwem elitintelektualnych ireligijnych, kleru parafialnego i zakonnegol

Badajac zjawiska kultury Sredniowiecznej z zakresu mentalnosci i wy-
obrazni zbiorowej, zasadne wydajg sie pytania o mozliwos$¢ zejscia do poziomu
ludzi prostych i niewyksztatconych. Owi illiterati et idiotae nie pozostawili
bowiem po sobie bezposrednich $wiadectw swych mysli, odczu¢ i wyobra-
zen. Spojrzenie na prastare, przedchrzescijanskie warstwy stowianskich

1 Por. K. Baumann, Aberglaubefiir Laien. Zur Programmatik und Uberlieferung
spatmittelalterlicher Superstitionenkritik, t. I-H, Wiirzburg 1989; K. Bracha, Teolog,
diabet i zabobony. Swiadectwo traktatu Mikotaja z Jawora ,,De superstitionibus
(1405), Warszawa 1999; D. Harmening, Superstitio. Uberlieferungs und theoriege-
schichtlicher Untersuchungen zur kirchlich-theologische Aberglaubenliteratur des
Mittelalters, Berlin 1979; tenze, ,,Contra Paganos™ =,,Gegen die vom Dorfe”? Zum
theologischen Hintergrund ethnologischer Begriffe, ,,Jahrbuch fiir Volkskunde”, 1996,
s. 126-138; tenze, Anthropologie historique ou herméneutique littéraire. Une criti-
que ethnographique des sources médiévales, ,,Ethnologie Frangaise”, 27 (1997),
S. 445-455; R. Kieckhefer, Magic in the Middle Ages, Cambridge University Press,
Cambridge 1990; C. Watkins, ,,Foklore” and ,,Popular Religion™ in Britain during
the Middle Ages, ,,Folklore” 115 (2004), s. 140-150; N. Tanner, The Ages of Faith:
Popular Religion in Late Medieval England and Western Europe, London - New
York 1. B. Tauris, 2009.
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wyobrazen o swiecie utatwili teologowie i kaznodzieje, ktorzy skrupulatnie za-
pisywali tradycyjne wierzenia oraz praktyki ludowe, aby je napietnowaé jako
btedy czy wynaturzeniaw wierze i kulcie chrzescijanskim. Dydaktyka Kosciota
w trosce o swga skuteczno$¢ godzita sie na r6zne ustepstwa wobec tradycyj-
nego obrazu $wiata tkwigcego w umystach i wyobrazni wiernych $wieckich2

Pytanie o to, jak daleko siegat kompromis pomiedzy praktykami o przed-
chrzescijanskiej genezie a chrzescijariskimi tresciami i wyobrazeniami jest
zwieluwzgledéw zasadne i frapujgce. Odpowiedzi nanie udzielajg X1V i XV-
-wieczne statuty synodalne, teksty kazan oraz rozwazania teologéw, uczonych
i kronikarzy, ktorzy podejmowali problematyke postaw i zachowan wiernych,
wyrastajgcych z rodzimej tradycji. Konfrontacja Kosciota z tresciami, jakie
kryty sie za dorocznymi obrzedami zawiera problematyke bogatg i ztozona.
Juz od Il pot. X1V stulecia, a szczegblnie w XV w. widoczna jest intensy-
fikacjanauczania wiernych na poziomie parafii, przejawiajgca sie w rudymen-
tarnej katechezie oraz w dbatosci o zrozumienie wsrdd prostych stuchaczy.
Parafia byta bowiem miejscem przekazywania wartosci religijnych, ksztat-
towania postaw i zachowan witasciwych danemu kregowi spotecznemu.
W kosciele parafialnym wierni chrzcili dzieci, zawierali matzenstwa, przynaj-
mniej raz w roku spowiadali sie i przyjmowali Komunie $w., a zatem uczestni-
czyli w waznych wydarzeniach zycia religijnego. Stanowili wiec wspélnote,
ktorg konstytuowaty miejsca kultowe, wspdélny patron, cmentarz, uczestnictwo
w obrzedach, wreszcie osoba plebana, bedacego posSrednikiem miedzy catg
spotecznosciag parafialng a Swiatem sacrum3.

2 Por. S. Bylina, Kultura ludowa Polski i Stowianszczyzny $redniowiecznej,
towicz - Warszawa 1999; tenze, Chrystianizacja wsi polskiej u schytku $redniowie-
cza, Warszawa 2002; La Christianisation des campagnes. Actes du colloque du
C.ILH.E.C. (25-27 ao(t 1994), édités sous la dir. de J.-P. Massaut et M.-E. Henneau,
t. I-11, Bruxelles/Bruksel - Rome 1996; Christianity in East Central Europe. Late Mid-
dle Ages (Proceeding of the Commission Internationale d Histoire Ecclésiastique
Comparée, Lublin 1996, Part 2, ed. J. Kloczowski, P. Kras, Lublin 1999; B. Wojciechow-
ska, Od Godow do $w. tucji. Obrzedy doroczne w Polsce p6Znego Sredniowiecza,
Kielce 2000; M. Olszewski, Swiat zabobonéw w $redniowieczu. Studium kazania
o0 zabobonach Stanistawa ze Skarbimierza, Warszawa 2002; T. Wislicz-lwanczyk,
Zarobi¢ na duszne zbawienie. Religijnos¢ chtopéw matopolskich od potowy XV 1 do
konca XV 111 wieku, Warszawa 2001; K. Bracha, Magie und Aberglaubenskritik in den
Predigten des Spatmittelalters in Polen, w: Religion und Magie In Ostmitteleuropa.
Spielrdume theologischer Normierungsprozesse in Spatmittelalter und Friher
Neuzeit, hg. T. Wiinsch, Berlin 2006, s. 197-215; S. Bylina, Religijnos¢ pdznego $red-
niowiecza. Chrzescijanstwo a kultura tradycyjna w Europie srodkowo-wschodniej
wXIV-XV w., Warszawa 2009.

3 Por. E. Wisniowski, Kosci6t parafialny ijego funkcje spoteczne w $rednio-
wiecznej Polsce, ,,Studia Theologica Varsoviensia”, 7 (1969), nr 2, s. 187-265; S. Bylina,
Chrystianizacja wsi..., dz. cyt., s. 15-45; tenze, Przestrzenie sakralne mieszkancow
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Czternasto- i pietnastowieczne synody prowincjonalne i diecezjalne da-
waty m.in. istotne wytyczne do pracy duszpasterskiej. Ktadty nacisk na po-
ziom zycia duchownych ijego funkcje, wiazgce sie ze sprawowaniem mszy
Swietej oraz udzielaniem sakramentdw. Poprzez bardzo szczegdtowe niekiedy
wskazowki przeznaczone dla kleru parafialnego przekazywaty one bardziej
lub mniej sprecyzowang strategie postepowania Kosciota wobec ludzi $wiec-
kich, ustalaty stosunek do ich praktyk i wierzen. Biskup krakowski Wojciech
Jastrzebiec sugerowat, iz stuchaczom prostym i niewyksztatconym nalezy
mowic¢ o kwestiach waznych i dlanich uzytecznych w sposéb jasny, a zarazem
zwiezty4. Przypominano rowniez duszpasterzom o obowigzku gtoszenia w kaz-
daniedziele kazania na tematy zwigzane z Pismem Swietym. Ta podstawowa
forma edukacji religijnej wiernych w coraz szerszym zakresie obejmowata
w XV w. koscioty wiejskie. W statutach synodalnych biskupa diecezji
chetmskiej Jana Biskupca (po 1434 r.) ktadziono nacisk na nauczanie oraz
przypominanie wiernym o podstawowych obowigzkach chrzescijanskich, fun-
damentalnych zasadach wiary i najwazniejszych modlitwach: Ojcze nasz,
Zdrowa$ Maryjo i Wierze w Boga. Zalecano, aby plebani opowiadali wier-
nym o mitosierdziu, naktaniali ich do stuchania kazan, udziatu w pielgrzymkach,
do czestej spowiedzi, do uiszczania dziesiecin i do coniedzielnego uczeszczania
do koSciotab.

Pojawienie sie w polskim materiale pochodzenia koscielnego informacji
0 zwyczajach okreslanych mianem zabobonnych moze wskazywaé na zainte-
resowanie sie teologéw i duszpasterzy kulturg tradycyjng. Wydaje sie, iz
w tym wzajemnym przenikaniu sie¢ dziedzictwa przedchrzes$cijafiskiego, po
czes$ci miejscowego pochodzenia, z chrzeScijanskim systemem wartosci
niebagatelng role odegrato duchowienstwo parafialne, ktére posredniczyto
we wspotistnieniu owych dwdch warstw.

Cze$¢ obrzedow, praktyk i zwyczajow dorocznych byta aprobowana przez
Kosciot. Zakazy i przyzwolenia, postawy hermetyzmu i otwartosci byty zjawi-
skami statymi w spotkaniach Kosciota z tradycyjng kulturg ludowg. Jawna
akceptacja czesci ludowych zwyczajéw i praktyk przeplatata sie z nagana,
upominaniem i przekonywaniem. Teologowie i kaznodzieje okreslali je jako
superstitiones i errores, traditiones paganorum, ritus paganorum lub
relictae idolatriae antiguae. Byty to okreslenia warto$ciujgce, wskazujace

wsi u schytku $redniowiecza, w: Animarum cultura. Studia nad kulturg religijna
na ziemiach polskich w $redniowieczu, t. 1. Struktury koScielno-publiczne, red.
H. Manikowska, W. Brojer, Warszawa 2008, s. 191-227; I. Skierska, Obowigzek mszalny
w $redniowiecznej Polsce, Warszawa 2003, s. 69-80.

4 Por. Statuta Alberti Jastrzebiec episcopi Cracoviensis (1423), w: ,,Starodawne
Prawa Polskiego Pomniki” (dalej SPPP), t. 4, Krakéw 1875, s. 77-79.

5 Concilia Poloniae. Najdawniejsze statuty synodalne diecezji chetmskiej
zXV w.,, wyd. J. Sawicki, t. 4, Lublin 1948, s. 168.
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na to, iz owe warstwy kultury tradycyjnej byty znane z piSmiennictwa teo-
logicznego. Pojec superstitiones i errores czesto nie rozgraniczano, utozsa-
miajac z nimi liczne zjawiska rdznego pochodzenia. W ujeciu polskich
kaznodziejow iteologéw zabobonami i btedami okazywaty sie ludowe praktyki
magiczne: lecznicze lub zapobiegawcze, niosgce urodzaj i dostatek, postugi-
wanie sie amuletami, wykorzystywanie dla celéw doczesnych przedmiotéw
poswieconych i znakoéw chrzescijanskich, nieaprobowane przez Kosciét
praktyki zwigzane z kultem $wietych, r6znego rodzaju wrdzby itd. Nie zgadza-
jac sie z istotg i formgzewnetrzng obrzedow, autorzy omawianych przekazow
starali sie wyodrebnic¢ szczeg6lnie razgce zachowania6.

Istotnym przedmiotem oddziatywania Kosciota na zycie religijne Swiec-
kich byt kalendarz liturgiczny, ktéry naktadat sie narok obrzedowoSci ludowej.
Zycie wyznaczaty pory roku z ich terminami statych prac wiejskich, czasy
nowiu i petni ksiezyca, okresy dtugich i krotkich dni i nocy oraz niedziele. Sil-
niejsze, uroczyste akcenty w cyklu rocznym to $wieta najwyzszej rangi: Boze
Narodzenie z Wigilig, Wielkanoc, Zielone Swiatki. Kalendarz koscielny naka-
zywat ponadto obchodzenie dni $wietych w zasadzie wedtug Martyrologium
rzymskiego, jednak rozliczne tradycje lokalne wzbogacaty te panorame uro-
czystos$ci. Poza wyzej wspomnianymi wazne byly Swieta Matki Boskiej
Gromnicznej (2 Il, Oczyszczenia NMP), sw. Jerzego i sw. Wojciecha (23 1V),
sw. Marka (25 1V), Bozego Ciala, Matki Boskiej Zielnej (15 VIII, Wniebo-
wziecia NMP), sw. Marcina (11 X1), $w. Mikotaja (6 XII), sw. Lucji (13 XII).
Swieta te kojarzono z nastepowaniem zmian astronomicznych, meteorolo-
gicznych i gospodarczych. Do nich wyraZznie nawigzywaty zabiegi magiczne,
obrzedy, praktyki, a takze zwyczaje doroczne. Nastepowato woéwczas prze-
mieszanie tresci, watki tradycyjne wspoétgraty z ideami chrzeScijariskimi.

W Sredniowiecznej obrzedowosci tradycyjnej wyrézniat sie zimowy cykl
Swietowania. Kumulowat on zimowe przesilenie dnia z nocg, przejscie od sta-
rego do nowego roku i narodziny Jezusa. Symbolika owego czasu granicznego
byta ztozona. Czynnosci, gtéwnie o wrézebnym charakterze, podejmowane
w Wigilie oraz Boze Narodzenie miaty wspélIny cel: zapewni¢ na czas do przy-
sztego Swietapowodzenie w domu i w oborze, napoluiw sadzie. W te dwa dni
wszystko nabierato symptomatycznego znaczenia.

Punktem kulminacyjnym byta poprzedzona postem wieczerza wigilijna,
wywodzgca sie zapewne z dawnego Swieta dostatku i pomys$inosci. Rozpoczy-
nano ja z chwilgpojawienia sie na niebie pierwszej gwiazdy. Byt to czas kofica
pracy, przygotowan i zasiadania do stotu. Jan z Holesowa ganit tych, ktorzy
ten wigilijny wiecz6r spedzali na obzarstwie, opilstwie oraz grze w kosci,

6 Por. S. Bylina, Kosciét a kultura ludowa w Polsce pdZznego Sredniowiecza,
w: Literatura i kultura p6Zznego $Sredniowiecza w Polsce, red. T. Michatowska, War-
szawa 1993, s. 197-215.
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majacej wskazywaé powodzenie badz nieszczescie w najblizszym rokuT.
Skargi na tego rodzaju wrozby spotykamy takze w zbiorze kazan krakowskich
z 1407 r., w kazaniu na Boze Narodzenie: ,,Multi enim sunt,qui ubi deberent
gaudere de hac nativitate spirituali, illi gaudent de volumptate carnis et ludo
taxillorum, quem heri vespere fecerunt”8 Zachowania te miaty na celu obta-
skawienie niepewnosci nadchodzgcego w nowym roku losu. Obraz, jaki uka-
zywaly poczynania i praktyki magiczne, dotyczyt osobistych loséw cztowieka
i wielu istotnych dla niego spraw: zdrowia albo choroby, dtugosci zycia, szcze-
Scia osobistego, bogactwa, ptodnosci ludzi i zwierzat, urodzaju w polu. Zakazy
wykonywania pewnych czynnosci oraz normy regulujgce zachowania ludzkie
w wigilie Bozego Narodzenia lub Nowy Rok powstaty na gruncie przeSwiad-
czenia, ze pomysSinie rozpoczety rok daje dobry prognostyk na caty okres. Sta-
nistaw ze Skarbimierza (zm. 1431 r.) prawnik, kaznodzieja, profesor i rektor
Uniwersytetu Krakowskiego, autor kilku kazar o zabobonach, ganittych rolni-
koéw, ktérzy rano w dzien Bozego Narodzenia nie chcieli da¢ ognia sgsiadom,
aby w przysztoS$ci nie spotkato ich nieszcze$cie9 Potepiat réwniez tych, ktérzy
w tym czasie nie wymawiali stowa ,,wilk”, by ocali¢ owce od wilczych ze-
bow 10 Bezpieczenstwo zwierzetom miat tez zapewnié¢ praktykowany w Nowy
Rok zwyczaj obchodzenia domow przez pasterzy i rozdzielania gatezi, ktorymi
wpedzano bydto do stada. Gatazek tych nie mozna byto odbieraé gota reka,
azichrozkwitania wrézono o przychéwku zwierzatll

W dzienh Oczyszczenia Najswietszej Marii Panny (2 11), z okazji $wiecenia
gromnic, wrézono sobie wzajemnie z wylewajacego sie na reke wosku i szyb-
kosci gasnacego ptomienia, nie zaniedbujgc przy tym obejscia catego domu
z zapalong Swiecgdla zabezpieczenia go przed nieszczeSciami. Tymi Swiecami
wypalano takze krowom siers¢ w ksztatcie krzyzal2 XV-wieczne zapiski
wskazujg, ze gromnic uzywano réwniez w czasie burzy dla ochrony przed
piorunami i gradamild Zgodnie z rytuatem katolickim gromnice zapalano

7 Por. Jan z Holesova, Largum sero, wyd. A. Briickner, w: Przyczynki do dziejow
jezykapolskiego, seria 4, Rozprawy Wydziatu Filologicznego Akademii Umiejetnosci,
1916, t. 54, s. 323-325.

8 Rekopis BJ 1619, k. 89a.

9 Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, cz. 2, wyd. B. Chmielow-
ska, Warszawa 1979, s. 88-89. Byt to potepiony przez Kosciot stary zabobon, ktory za-
braniat w kalendy styczniowe wydawania komukolwiek z domu ognia. Wspomina o tym
$w. Augustyn, Sermo 129: ,sunt Kalendae lanuaris auguria observent ut focum de domo
sua [...] cuicumque petenti non tribuant”. Patrologia Latina, t. 44, Paris 1855, s. 1325.

10 Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, dz. cyt., s. 88-89.

1 Por. tamze, s. 92.

2 Por. tamze, s. 86.

B Por. A. Briickner, Z rekopisow petersburskich, I: Kazania husyty polskiego,
»Prace Filologiczne”, 4 (1893), s. 570: ,,Ut grandines hec candele benedicte fugarent,
quod ideo in vulgari vocant eas gromnicze” (zapiska z ok. 1450r.).
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takze przy konajacych. Gromnice przechowywano najczesciej za Swietymi
obrazami wraz z poSwieconymi palmami lub na gérnej belce podtrzymujacej
powate sufitu. Z pdéZnego Sredniowiecza wywodzi sie zapewne wiara, ze Mat-
ka Boska Gromniczna jest opiekunkg zagrdd i ludzi, chronigca przed napas-
ciami wilkow.

W dniu $w. Btazeja (3 Il) Swiecono jabtka, ktére miaty zabezpieczaé od
bolu gardta, i $wieczki zwane nieco pdzniej btazejkami. Swiece te miaty prze-
ciwdziata¢ chorobom gardta oraz zadtawieniom. Forma przystowia ,,$wiety
Btazej gardta zagrzej” wskazuje najego Sredniowieczngproweniencjeld Moz-
na tez przypuszczac, ze byto to swego rodzaju zamowienie czy tez formuta
zaklecia uzywana przez prostych ludzi, lub moze nawet duchownych przy
obrzedach zwigzanych ze Swieceniem gromnic w dniu 2 lutego badz btazejek
dnia nastepnego.

W Srode Popielcowgrozsypywano poéwiecony popiét albo mieszano go
z ziemia, by uchroni¢ kapuste od robakéw. W pierwszg niedziele Wielkiego
Postu niektorzy spozywali mtode zawigzki listowia lub podczas czytania Ewan-
gelii dla zapobiezenia b6lowi oczu, wypowiadali werset: ,,Btoto uczynit Pan ze
§liny” 15 Praktyka pisania i wypowiadania stow $wietych w nadziei uzyskania
okreslonych celéw byta dos¢ rozpowszechniona. Stowom tym przypisywano
niezwyktg moc, a ich wypowiedzenie lub zapisanie na kartkach, ptytkach
metalowych czy owocach miato przynie$¢ pozadany skutek. Odgrywaty one
zatem role amuletéw. Zawieszane na szyi albo noszone przy sobie, w jezyku
staropolskim zwane nawezami, zapewnialy stalg ochrone przed grozacymi
nieszczesciami.

Wi iele ludowych zwyczajéw wiosennych zrosto sie z Wielkanocg oraz
dniamijg poprzedzajgcymi. Wielkanocny okres $wigteczny rozpoczynataNie-
dziela Palmowa, ktorej towarzyszyty roznorodne praktyki zabezpieczajace
ludzi i zwierzeta domowe od choréb, a pola uprawne od klesk. W ten dzien
mieszkancy wsi, miasteczek i miast przynosili do koSciotéw do poswiecenia
palemki w postaci gatgzek wierzbowych z bazkami, ktére potykano przeciw
bolowi gardta, az gatgzek paschalnych wykonywano mate krzyzelo W Wielka
Sobote po zakoniczeniu liturgicznych obrzedéw zwigzanych z rozpalaniem
i Swieceniem nowego ognia, miaty miejsce praktyki niezwigzane z rytuatem
koscielnym. Gryziono - jak pisat Stanistaw ze Skarbimierza - wosk paschalny

¥ J. Krzyzanowski, Madrej gtowie do$¢ dwie stowie, t. 1, Warszawa 1985,
s. 70-71.

B Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, dz. cyt., s. 87.

¥ Por. M. Kowalczykéwna, Tance i zabawy w Swietle rekopiséw Sredniowiecz-
nych Biblioteki Jagiellonskiej, ,,Biuletyn Biblioteki JagielloAskiej”, 34-35 (1984-1985),
s. 11; taz, Wrozby, czary i zabobony w $redniowiecznych rekopisach Biblioteki
Jagiellonskiej, ,,Biuletyn Biblioteki Jagielloriskiej”, 29 (1979), nr 1-2, s. 11, p. 23.
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lub gromadzono poswiecongwode stopiong z woskiem w niezbytjasnych za-
miarach. Przechowywano takze nadpalone w poswieconym ogniu kije, aby
nimi leczy¢ konie i inne zwierzeta. ROwniez tymi nadpalonymi pretami kopano
wgtebienia przeciwko robakom. Glownie z poSwieconego ogniska wrzucano
w czasie burzy do ognia, zeby ochronié sie przed btyskawicamil7 Swiatto Zmar-
twychwstania byto symbolem ciepta i pozytywnej energii, ktéra zespalata sie
znadchodzgcg wiosng. Wierzono zatem w skuteczno$¢ rytuatdw chrzescijan-
skich, wykorzystujac je i sprawdzajac przy okreslonych zajeciach gospodar-
skich. Rolnikowi byta niezbedna wiedza w zakresie magii rolniczej, ktorej
celem byto zapewnienie dobrych rezultatéw dziatalnosci gospodarczej. Dlate-
go w dzien Paschy, aby zapewni¢ sobie jak najobfitsze plony i aby nie byty one
zniszczone przez rdze, kakol i inne chwasty, nozem, ktérym cieto poSwiecone
mieso, odcinano symboliczne zawigzki owocow18 Te krotkotrwate - w sensie
czasu wykonywania, anie oddziatywania - praktyki magiczne czyniono w dniu
uwazanym za poczatek pewnego dtuzszego okresu. W wielkanocny poranek
rolnicy okrazali z krzyzem pola, co byto zwigzane z pobudzeniem ptodnosci
oraz intencjg urodzajul9 Kosciét probowat wyjsé naprzeciw tego rodzaju
praktykom przez wprowadzenie, w dniu $w. Marka (25 1V) lub w krzyzowe
dni w maju, uroczystego obchodu pol, potgczonego z poSwiecaniem ich przez
kaptana. Celem procesji byto uproszenie Boga o dobre plony. Skutecznos$é
rytow rolnych zostata zatem uzalezniona od sposobu funkcjonowania w kultu-
rze ludowej sktadnikow religii chrzescijanskiej.

W okresie wiosennym w polskiej kulturze tradycyjnej praktykowano
wiele zwyczajow zwigzanych z dniami Swietych, opiekujacych sie niektérymi
zajeciami gospodarskimi. Do takich nalezat dzien Swietych Jerzego i Wojcie-
cha (23 1V), bedacych patronami pasterzy i bydta, o czym wspominaja
péZznosredniowieczne wzmianki Zrodtowe i co potwierdza p6Zniejszy folklor.
Byt to dzien rytualnego przygotowania pastwisk, dogladania pél i dbatosci
0 zwierzeta gospodarskie. Z cyklem przypadajgcym miedzy Wielkanocga Zie-
lonymi Swiatkami zwiazaty sie obrzedy ludowe powitania pory wiosennej
1poczatku roku rolniczego, a stosowane wéwczas praktyki magiczne miaty
zapewni¢ pomys$inos$¢ oraz urodzaj. Przed wyruszeniem w pole na wiosenng
orke, okrecano rogi wotéw chmielem lub skrapiano je prawdopodobnie Swie-
cong woda) Zapewne takze wiosenny siew poprzedzany bywat nieznanymi
nam w szczeg6tach zwyczajami. W swiadomosci spoteczenstw rolniczych duzg
wage przyktadano do pierwszych dziatah gospodarczych, otwierajgcych
nowy cykl wegetacyjny. Uwazano, ze wptywajg one decydujgco na rozwoj

I7 Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, dz. cyt., s. 85, 92.
18 Por. tamze, s. 85.

19 Por. tamze, s. 93.

2D Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, dz. cyt., s. 85.
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roslin, ze sg swoistym zabiegiem zaklinania przysztego urodzaju, dostatku
i szczescia.

W okresie Wielkanocy, w dzien $w. Marka (25 1V), w dni krzyzowe lub
w okresie Zielonych Swiatek odbywato sie uroczyste, gromadne obchodzenie
pél. Byly to tzw. procesje rogacyjne, organizowane w celu uproszenia Boga
0 dobre urodzaje, obfite plony i zachowanie tego wszystkiego wraz z ludzmi od
klesk zywiotowych. Procesje te przypadaty w okresie wzrostu i kwitnienia
roslin, a zarazem dos$¢ czestych i groznych dla upraw burz, nawatnic czy gra-
dow. Odzwierciedlaty zatem troske rolnika o zboze oraz warzywa i byty formg
modlitwy btagalnej o btogostawienstwo poli odwrdcenie nieszcze$é. Moc skon-
centrowana w niesionym krzyzu promieniowata na biorgcych udziat w tym
pochodzie irozpraszata sie po polach itgkach. Wierze w magiczna site procesji
przypisac¢ nalezy zwyczaj zabierania do domow ziét, roslin i gatgzek zdobia-
cych ottarze wystawiane z tej okazji2l Miaty one chroni¢ ich posiadaczy od
nieszczesé, apola ocali¢ od burz, gradéw czy szkodnikoéw. Z tego prze$wiad-
czenia zrodzita sie nieco pdzniejsza praktyka $wiecenia wianuszkéw uplecio-
nych zréznych ziét polnych i ogrodowych. Uchodzity one za skuteczny $rodek
leczniczy i byty pieczotowicie przechowywane przez caty rok. Zawieszano
je nad oknami, drzwiami i wejsciami do stajen lub obor. Warto dodac¢, ze ana-
logiczne praktyki miaty miejsce w czasie procesji Bozego Ciata, bedacej
zjawiskiem typowo miejskim2

Podobng role odgrywato w czasie sobdtek Swietojanskich ziele bylicy
ltopianu. Zabobonne zachowania owej nocy mtodych dziewczat i chtopcow,
polegajace na otaczaniu gtowy bylica, nacieraniu wtoséw olejem, Stanistaw
ze Skarbimierza uwazat za postepki, ktére nie stuzg umocnieniu wiary chrze-
Scijanskiej. W zamian proponowat wspdlne nocne czuwanie Swieckich
i ksiezy, co zapobiegatoby nieprawosciom23 Nie odrzucajgc zatem koniecz-
nosci obchodzenia wigilii Swietojanskiej, uczony teolog starat sie wprowadzic
ja w ramy praktyk koscielnych, atym samym oczys$cié¢ z treSci nalezacych do
zachowan o podtozu magicznym.

Proba sklasyfikowania owych niegodnych poczynan prowadzita teologéw
i kaznodziejow do uchwycenia kryteriow potepienia praktyk i zwyczajow
dorocznych. Na pierwsze miejsce wysuwano argumenty zwigzane ze spra-
wami czystosci wiary i kultu, a takze wskazywano postawy uznawane za

2 Por. tamze, s. 93.

2 Por. H. Zaremska, Procesje Bozego Ciata w Krakowie wXI1V—XVIw., w: Kultu-
ra elitarna a kultura masowa w Polsce p6znego $redniowiecza, red. B. Geremek,
Warszawa 1978, s. 39; Z. Zalewski, Swieto Bozego Ciata w Polsce do wydania rytu-
atu piotrkowskiego (1631), w: Studia z dziejéw liturgii w Polsce, t. 1, Lublin 1973,
s. 133-138.

A Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, dz. cyt., s. 86.
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btedne czy sprzeczne z postulowanymi postawami chrzescijanskimi. Chodzito
o stopniowe eliminowanie $Swiata tradycyjnych wierzen i wprowadzanie za-
miast niego elementow wytgcznie chrzescijanskich. W tgczeniu wielu zabie-
gow i praktyk, formutigestow ze Swietami chrzescijanskimi nie dopatrywano
sie przejawow dewocji ludowej, ale form zanieczyszczajacych wiare chrzesci-
janska. Potrzebe korygowania zabobonnych zachowan uzasadniaty tez liczne
zagrozenia czyhajgce na ludzi, zwtaszcza na niewiasty, w czasie nocnych
zabaw. Granice zakazu i aprobaty w odniesieniu do wielu praktyk, jak rowniez
zwyczajow popularnych sg trudne do uchwycenia czy wyodrebnienia.

Orzeczenia biskupéw oraz ustawy synodow niejako naturalnie operowaty
elementem zakazu. W ustawach synodalnych biskupa poznanskiego Andrzeja
taskarzowica z 1420 r., naktadajacych na kler parafialny obowigzek walki
znieaprobowanymi wierzeniami i obrzedami, powtarzat sie zwrotzabronicie,
obok rzadziej wystepujacych sugestii w formie powstrzymacie czy przestrze-
gajcie2d Péznosredniowieczne zZrodta polskie nie utozsamiajg ludowych ob-
rzedow, praktyk i wierzenn z pozostato$ciami poganstwa. Pojecia traditiones
paganorum lub relictae idolatriae antigua, funkcjonujace od stuleci w Ko-
Sciele zachodnim, tracity swoje wartosciujagce znaczenie w ocenie przejawow
kultury ludowej. Okreslenie ,przezytki poganstwa” rzadko wystepuje w pol-
skich statutach synodalnych XV stulecia. Statuty synodalne diecezji krakow-
skiej z 1408 r. jako obrzed poganski pietnowaty zielonoSwigtkowe ,,cantus
paganici”,w ktorych miano przywotywac idole i oddawac im cze$¢2. Biskupi
sporadycznie dostrzegali konieczno$¢ przypominania pogarnskiej genezy
ludowych obrzedéw, znacznie cze$ciej uzasadniajgc zakazy i napominania od-
mienng argumentacja. Ustawy synodalne, jako teksty o charakterze norma-
tywnym, skierowane do duchownych, postugiwaty sie nieco inng retoryka
niz autorzy kazan i traktatow teologicznych. Ci ostatni pietnowali wszystkie
wystepki przeciwko czystosci wiary i kultu, siegajac do prostych i zrozumia-
tych argumentéw doktrynalnych, etycznych, atakze praktycznych i rozumo-
wych. Podkres$lano, ze wspomniane wystepki sg zrédtem grzechu i obrazy
Boga oraz ze sg bezskuteczne.

Postawy przedstawicieli Kosciota nawigzujagcych kontakt ze Swiatem
folkloru byty zréznicowane. Duza czes¢ zajmowata stanowisko umiarkowane,
podchodzgc do catego zespotu obrzedow i obyczajow tradycyjnych z pewng
doza tolerancji. Dostrzegali w nich zespolenie ludzi z przyrodg oraz nieszko-
dliwe elementy ludyczne, wyptywajace z natury ludzkiej, starali sie nato-
miast przeciwdziata¢ zabiegom niezgodnym z etykg chrzescijanskg. Takie

2 Statuta synodalia Andreae, episcopi Posnaniensis, w: SPPP, t. 5, cz. 1, Krakéw
1877, 5. XXV-XXVII, XXXII.

5 Por. Statuty diecezjalne krakowskie z roku 1408, wyd. B. Ulanowski, w: ,,Ar-
chiwum Komisji Historycznej”, t. 5, Krakéw 1889, s. 27.
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stanowisko zajmowat m.in. Stanistaw ze Skarbimierza, ktéry byt przekonany,
izjest Swiadkiem nieustannego rozmnazania sie nowych btedéw i nieprawych
zadz. Zwracat uwage, iz zjednej strony wyznaje sie wiare katolicka, a z drugiej
szuka sie szczeScia we wrozbach, wierzy sie w odgadywanie losu, przepo-
wiednie i inne zabiegi o charakterze magicznym. W swej argumentacji
Stanistaw ze Skarbimierza postugiwat sie oprécz wyzej wspomnianych, takze
przestankami racjonalnymi. Wskazywat wiec, iz pomys$Inos$¢ cztowieka i bo-
gactwo jego dobytku nie moze zaleze¢ od stosu nagromadzonych gatezi,
zdrowia za$ nie przywroci nitka uzywana przy chorobie zwanej ,,miara”, lecz
odpowiednie srodki i leki2s Podkreslat, ze btedne zachowania trudno wykorze-
ni¢ z powodu préznosci ludzkich umystéw. Nie aprobujac wielu zachowan,
postugiwat sie argumentacjg z zakresu doktryny chrzescijanskiej. Ttumaczyt
wiernym, ktérzy kazgumierajacym i konajacym, by powiadomili o swoich dal-
szych losach pozostajgcych przy zyciu, ze jestto niemozliwe. Umarli bowiem,
jako potepieni, pozostajg w okowach i nie mogg wrocié¢, lub jako Swieci sg
na zawsze wpatrzeni w Boga i nie powiedzg nic, poki On ich nie posle, albo
sg skrepowani w czy$écu i nie moga objawiac¢ sie ludziom bez rozkazu
BogaZ:. Stanistaw potepiatjako zabobonne sposoby przeciwdziatania powro-
tom zmartych. Wymieniat wsrod nich rozsypywanie popiotu przed progiem
domu zmartego cztowieka oraz zakopywanie pod progiem jakis$ przedmiotow28
Praktyki te przypisywat kobietom i mezczyznom, starcom i mtodziezy. Prog
domu petnit funkcje graniczng, oddzielajgca zywych od zmartych. Miat chronic¢
przed niepozagdanymi powrotami z zaswiatow pochowanych zmartych. W in-
nym kazaniu Stanistaw ganit tych, ktérzy sktadali ofiary demonom, prosili je
o co$ lub wyktadali dla nich troche jedzenia na roslinach i drzewach2. Autor
kazania nie wskazat jednoznacznie zwigzku miedzy demonami domowymi
aduszami przodkow, lecz pokazat podobienstwo w zakresie troski o obydwie
kategorie istot z tamtego Swiata. Jakub z Paradyza (ok. 1383-1464), wybitny
uczony iteolog, réwniez wypominat wiernym, iz niektérzy proszg orade iwy-
pytuja stare kobiety o miejsce pobytu swojej zmartej matki3). Nawigzanie
kontaktu ze zmartymi w ich wtasnym Swiecie, poza siedzibami ludzkimi, na
rozstajach drég, na mogitach albo w innych miejscach, miato na celu sktonienie
dusz do podzielenia sie z zywymi wiedzg o przysztoSci. Zmartym bowiem

2 Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, dz. cyt., s. 88-89, 92-93.

Z Por. tamze, s. 87.

B Por. tamze.

D Por. Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones super ,, Gloria in excelsis ™, wyd.
R. M. Zawadzki, Warszawa 1978, s. 104.

3 Por. Jacobus de Paradiso, De erroribus et moribus christianorum moderno-
rum w: Jakub z Paradyza, Wybdr tekstéw dotyczacych reformy Kosciota, wyd. S.A.
Porebski, Warszawa 1978, s. 305.
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jako istotom przynaleznym do innego juz Swiata przypisywano znajomos¢
jego tajemnic oraz mozliwos¢ ujawniania znakéw o wieszczym charakterze,
dotyczacych przysztych loséw ludzi. Kaznodzieje wskazywali jednak bez-
zasadno$¢ dazen do uzyskania wiedzy o po$Smiertnym losie swoich bliskich
i uznawali takie zachowania za grzeszne. Wydaje sieg, iz surowiej traktowano
zwyczaje powtarzane cyklicznie (karmienie i ogrzewanie przybyszow z tam-
tego Swiata w Wielkim Tygodniu) niz praktyki okazjonalne, wigzace sie ze
Smiercig i pogrzebem. Wierzenia te sprzeciwialy sie akcentowanemu
w nauce KosSciota niematerialnemu charakterowi duszy ludzkiej, pozbawionej
ziemskich potrzeb, oraz ograniczeniu komunikacji miedzy zaswiatami a ziemia.
Kosciot uwazat takze za zabobonne praktyki majgce na celu zabezpieczenie
sie przed Smiercig, np. poprzez noszenie odpowiednich amuletéw.

Popularne wierzenia, praktyki i zachowania tgczono z okre$lonymi ro-
dzajami grzechdw badZz widziano w nich okolicznosci sprzyjajgce batwo-
chwalstwu, Swietokradztwu, obrazie imienia Bozego, grzechom nieczystym.
Stosowano przy tym argumentacje odwotujgcg sie do zagrozenia dobra
wspolnego, zbiorowego. Nocne koledowanie Swieckich pociggato za sobg
zabojstwa, kradzieze i liczne inne przestepstwa. Wielkanocne zwyczaje wyku-
pywania jaj i polewania sie lub wrzucania do wody uwazano za grzeszne
i obrazajace Boga, a ponadto ostrzegano, iz zabawy takie czesto koriczg sie
utonieciem3L Niegodne wystepki towarzyszy¢ miaty takze zgromadzeniom
i zabawom w czasie Zielonych Swiatek czy tez wigilii $w. Jana Chrzciciela.

W ielowarstwowe, przebiegajagce naréznych poziomach spotkanie pézno-
$redniowiecznego Kosciota z folklorem mozna obserwowac nie tylko poprzez
naciski chrystianizacyjne, ale rowniez cze$ciowg akceptacje niektérych ludo-
wych zwyczajow i praktyk oraz zastepowanie ich proponowanymi przez
Kosciét. Procesje, obchodzace wiosnagpolapod przewodnictwem kaptana, miaty
zaspokajac rytualne potrzeby mieszkancow wsi, a zarazem kontynuowac
tradycje starego obrzedu. Swiecenie ziét w dniu Wniebowziecia Najswietszej
Maryi Panny miato zastapi¢ magiczne formuty i znaki przy ich zbieraniu przez
wiejskie kobiety. Konkurencje dla tradycyjnej obrzedowosci stanowity wido-
wiska religijne i oprawa wielkich swigt chrzescijanskich.

Tolerancyjna postawa Kosciota wyrazata sie w przejmowaniu i uswie-
caniu starych obrzedow zwigzanych z pracami rolniczymi oraz oddaniu
pod opieke Matki Boskiej i Swietych najwazniejszych momentéw w zyciu
rolnika. Z pigtnastowiecznych polskich cyzjojanéw wyraZznie wynika, iz du-
chowni autorzy tgczyli okreslone czynnos$ci gospodarskie, zabiegi hodowlane
i zmiany zachodzgce w przyrodzie z dniami poszczegdlnych Swietych. Zabie-
gano zatem, by odbiorcy - uczniowie wiejskich szkét parafialnych - kojarzyli

3 Por. E. Belcarzowa, Glosypolskie w taciriskich kazaniach $redniowiecznych,
cz. I, Wroctaw 1981, s. 57.
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marcowe sianie kapusty z dniem $w. Grzegorza (12 marca), przygotowanie
pastwisk - ze $w. Wojciechem (23 kwietnia), ktory byt opiekunem pasterzy
i bydta, za$ sianie maku ze $w. Markiem (25 kwietnia) itd.2 Na co dzien
postugiwano sie nie datami, lecz nazwami $wiat koscielnych i w ten sposdb
Swieci zostali przyporzadkowani okre$lonym pracom w polu, porom roku,
okresom religijnym, zjawiskom spotecznym, prognostykom pogody i urodzaju.
Mnemotechnika nauczania czynnosci rolniczych w nawigzaniu do kalendarza
liturgicznego zastapita dawne formutki, czynnosci i obserwacje natury. Swieta
chrzescijanskie, dni Swietych patronéw naktadajgc sie na tradycyjne wyo-
brazenia i przekonania, wigczone zostaty w porzadek dni pomys$lnych i nie-
pomys$lnych, integrujac kalendarz chrzescijafiski z rytmem obrzedowoSci
dorocznej.

Na polski folklor p6znego Sredniowiecza patrzymy z punktu widzenia
uczonych autoréw. Sg to informacje wybrane, reprezentujgce r6zny poziom
ich rozumienia, ale przedstawiajgce kulture ludowg od strony praktycznej,
realnych zachowan w okre$lonym czasie. Czas, w ktérym przebiegaty ustalo-
ne przez Kos$ciot czynnosci sakralne, nie mégt by¢é wykorzystywany niewta-
Sciwie. W rytmie kosScielnym cztowiek miat obowigzek uczestniczy¢ i do niego
sie dostosowaé. Musiat wiasciwie obchodzi¢ dni przeznaczone dla chwaty
Boga i Swietych. Uczestnictwo w obrzedowosci koscielnej stanowito przede
wszystkim dowdd przynaleznos$ci do Boskiego porzadku $wiata, ale tym sa-
mym traktowane byto jako jeden z obowigzkéw ludzi wobec Boga i Swietych,
ktérego regularne wypetnianie miato zapewnia¢ wiernym podtrzymywanie
naturalnego i pozadanego biegu wypadkéw. Owe synkretyczne postawy i za-
chowania ludzkie, uwidaczniajgce sie u schytku wiekéw $rednich, wynikaty
by¢ moze z przeSwiadczenia o danym raz na zawsze porzgdku rzeczy, do
ktérego wystarczyto sie przystosowac, aby zapewnic¢ sobie osiggniecie pod-
stawowych celdéw: nie tylko zbawienia, lecz réwniez aspektow doczesnych,
zwigzanych z pracg i zyciem, powodzeniem i szcze$ciem, zdrowiem i obfi-
toscig. Sg zatem Swiadectwem gitebokiej folkloryzacji polskiego chrzescijan-
stwa w XIV i XV w., a takze inspiracjg do badan nad dewocjg masowa,
kontrolowang i korygowang przez teologdw i kaznodziejow.

2 Por. S. Bylina, ,Piotr nosi snop, Domieniksiano ™. O $redniowiecznych cisio-
janach polskich i czeskich, w: ,,E scientia et amicitia”. Studia po$wiecone pro-
fesorowi Edwardowi Potkowskiemu w 65-lecie urodzin i 40-lecie pracy naukowej,
Warszawa - Puttusk 1999, s. 55-62.
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Summary

TheChurch towards the Folklore in Poland

inthe 14th -and 15th centuries

Primary sources leave little doubt that annual rites and traditional practices
of ancient Slavonic origin coexisted with the Christian faith on Polish territories
through the end ofthe Middle Ages. Studies on the process of the deeper penetration
of the Polish society by Christianity in the fourteenth and fifteenth centuries bring
to mind reflections on religious syncretism. Magical practices functioned within the
annual life cycle in connection with the religious cult because, it seems, they were
viewed as an additional means of ensuring the care of the supernatural beings as well
as that of Jesus, Mary and the saints; additional to fulfilling Christian practices.
The encounter of Christianity with traditional folk culture was not always antagonistic.
The Church accepted certain traditional agrarian customs and others folk practices.
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