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MARCELI KOSMAN

POGANSTWO, CHRZESCIJANSTWO I SYNKRETYZM
NA LITWIE W DOBIE PRZEDREFORMACYJNEJ

1. UWAGI WSTEPNE

Dawniejsza historiografia nie dos¢ precyzyjnie dostrzegala réznice mie-
dzy chrystianizacjg wladcoéw a podleglych im narodéw, stad bardzo cze-
sto koncentrowala sie li tylko na politycznym aspekcie zagadnienia, czyli
caloksztalcie spraw zwigzanych z podjeciem decyzji przez danego kréla czy
ksiecia. Nie mozna rzecz jasna czyni¢ jej z tego powodu zarzutu, byt to
bowiem po prostu pierwszy etap w badaniach nad procesem wypierania
jednej religii przez druga. Przy obecnym stanie wiedzy zagadnienie to
traktujemy jako dilugotrwaly proces a nie fakt jednostkowy, zwigzany
z konkretng datg; dowodzi tego zwlaszcza bogata literatura, jaka ostatnimi
laty narosta o chrzcie Mieszka I i Polski !, Mimo ze wiele konstrukeji ma
charakter hipotetyczny ze wzgledu na watla podstawe zrédtows, zdaje sie
nie podlega¢ watpliwosci, iz jeszeze w XIII wieku trwala walka z ele-
mentami poganstwa 2, Stwierdzono tez miedzy innymi, ze na terenie Sak-
sonii w IX wieku, a wiec w sto lat po dzialalnosci $§w. Bonifacego, po-
wszechnie panowaly wyobrazenia poganskie, a masy ludowe byly wy-
raznie niechetne nowej religii; chlopi niemieccy zas$ dopiero w XIV-—XV
wieku zaprzestali uchylaé¢ sie od udzialu w praktykach religijnych 3.
Trudnosci, na jakie natrafia jednak historiografia, cheage blizej poznaé pro-
blematyke tych przemian, trafnie ujgt Leon Koczy: ,,Ustréj monarchiczny
z silng wladzg sprzyjal nawréceniom zbiorowym, bo pozwalal narzucaé
wiare z goéry. Warunkiem bylo tu samo pozyskanie dla wiary wiadey
i mozliwie jego otoczenia. Stad troska i zabiegi Rzymu o nawrécenie mo-
narchéw, stad milczenie zrédel o nawracaniu ich poddanych” 4 Pozyska-

! Omawia jag J. Dowiat, Chrzest Polski, Warszawa 1966, wyd. 5, ss. 172—175.

2 J. Dowiat, Metryka chrztu Mieszka I, Warszawa 1961, s. 16.

3 A. Hauck, Kirchengeschichte Deutschlands, Bd. 2, Leipzig 1912, s. 783;
L. A, Veit, Volksfrommes .Brauchtum wund Kirche im deutschen Mittelalter,
Freiburg 1936, s. 29; Ch. Lelong, Zycie codzienne w Galii Merowingéw, War-
szawa 1967, passim, zwlaszcza ss. 52 i 117. Charakter chrzescijanstwa w Europie
zachodniej na poczatku XI wieku naswietla T. Manteuffel, Dzieje wczesnego
$§redniowiecza, w: Wielka historia powszechna t. 3, Warszawa 1937, s. 328,

2‘ L. Koczy, Chrzest Polski, Rzym 1954 (odb. z: Sacrum Poloniae Millenium),

8. 25.
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nie wiladcy pozwolilo na realizacje Sredniowiecznej misji, ktéra skladala
sie z dwoéch elementéw: likwidacji oficjalnego kultu poganskiego oraz
udzielenia dotychczasowym jego wyznawcom sakramentu chrztu ®.

Do jednostronnych wnioskéw prowadzilo przeciwstawianie sobie po-
ganstwa 1 chrzescijanstwa w czyste] formie, bez wnikania w mentalnosé
wyznajacych je ludéw. Samo bowiem skoncentrowanie badan na przy-
klad nad wysitkami misjonarzy dawalo dosyé¢ wyizolowany obraz pelnej
poswiecen walki o dusze, a nie przemian zachodzacych stopniowo w men-
talnosci ludéw sredniowiecznych. Zreszta blad taktyczny swych poprzed-
nikéw doskonale zrozumieli jezuici, ktérzy w trakcie akcji misyjnej na
kontynencie azjatyckim rozpoczynali prace od wnikliwej analizy panu-
jacych stosunkéw wyznaniowych i bardzo czesto dostosowywali do ist-
niejacych wyobrazen nauke chrzescijanska; w Japonii na przyklad, gdzie
ztoczyncéw karano ukrzyzowaniem, nie wspominano, iz w ten sam sposéh
ponidst $§mieré Chrystus, poniewaz zraziloby to ludnos¢ do jego osoby ©.
Dopiero nowsze badania objely kwestie metod chrystianizacyjnych w Eu-
ropie s'redniowxeczne], w wyniku czego zostaly poddane analizie pojecia
adaptacji i synkretyzmu.

W Polsce chrystianizacja z 966 r. ob;aela tylko ksiecia i jego nanhzsze
otoczenie, w siedemdziesigt lat pdzniej za$ nastapito odrodzenie pogan-
stwa, ktérego §lady zachowaly sie jeszcze w pézZnym sredniowieczu. Wsréd
badaczy panuje przekonanie, ze kult wyzszych hogéw poganskich zostat
ostatecznie wykorzeniony za panowania Bolestawa Krzywoustnego, nato-
miast miejsca po$wiecone tak zwanym kultom nizszym czczone byly
jeszcze przez stulecia. Niewgtpliwy wplyw na upadek poganstwa w pan-
stwie piastowskim wywarto zniszczenie w ciggu XII stulecia gléwnych
jego o$rodkoé6w w krajach zachodniostowianskich. Dawne tradycje poganskie
byly silne i nie ustepowaly tatwo przed nowymi — z géry narzuconymi —
wyobrazeniami. Chrzedcijanstwo rozwijato sie bardzo wolno nawet
w o$rodkach miejskich, gdzie przeciez wladze panstwowe i koscielne pro-
wadzily chrystianizacje znacznie energiczniej niz na wsi. Badania archeo-
logiczne z Gdanska i Opola dowodzg, ze w drugiej polowie XII wieku
liczba przedmiotéw zwigzanych z kultem poganskim byta tam niepropor-
cjonalnie wysoka w poréwnaniu z zabytkami kultu chrzescijanskiego.
Relikty dawnych wierzen przetrwaly w folklorze do dnia dzisiejszego,
synkretyzm za$ istnial w znacznym stopniu jeszcze w momencie obejmo-
wania przez Jagielle tronu polskiego. Podobnie sytuacja wygladata w za-
chodniej Europie pare stuleci po przyjeciu chrztu przez poszczegdlne
panstwa. Czeslaw Hernas zauwaza, ze Kosciét w Sredniowieczu opieral swe-
stanowisko wobec kultéw rodzimych na realistycznych przestankach, co
mu zapewnialo wiekszg skuteczno$¢ akcji misyjnych. Dokonywano wiec

5 ¥, D. Kahl, Zum Geist der deutschen Slawenmission des Hochmzttelalters,
Zeitschrift fur Ostforschung 1953, H. 2; K. Gérski, Niemieckie misje wsréd
Stowian i Pruséw, Zapiski Hxstorycz.ne,t 25, 1960, z. 2 ss, 59-—60; J. Strzel-
czyk, Poczqtki misji iryjskich i anglosaskich w§16d Siowian, Roczniki Histo-
ryczne, R. 34, 1968, s. 95.

6 Zob. ostatnie gruntowne omowienie zrédiowe dzialalnosci pierwszego wiel-
kiego misjonarza Azji, §w. Franciszka Ksawerego: J. Brodrick, Powstanie
i rozwoj Towarzystwa Jezusowego, t. 2, Krakéw 1969, passim.
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przeszczepiania nowego kultu na dotychezasowym gruncie, a nie poprzez
zupelne niszczenie tego ostatniego. Juz papiez Grzegorz Wielki mial po-
lecaé¢ ksigzom udajacym sie do Anglosasdw, aby nie burzyli dawnych
$wiatyn, ale budowali w nich oltarze chrzescijanskie’. Co prawda wyka-
zano, ze list papieski w tej sprawie jest péZniejszym apokryfem, jednakze
najnowsza historiografia potwierdza i rozwija dawniejsze spostrzezenia
o realistycznym stosunku Kosciola do przekonan zakorzenionych wsréd
mas ludowych jeszeze przed czasami jezuickimi. W Polsce wypowiadal
sie kilkakrotnie w tej kwestii Stanislaw Piekarczyk$. Stwierdzil on mie-
dzy innymi, ze wérod Germanéw chrzescijanstwo zostalo przyjete po-
wierzchownie i przez jaki$§ czas dawni bogowie wspdlzyli z nowymi; szcze-
gblnie silne byly przejawy starej religii zwigzane z produkcyjng dzialal-
noscig czlowieka, neofici tez poczatkowo nie akceptowali niektérych pod-
stawowych zasad moralnych gloszonych przez Kosciél. Totez ten ostatni
w pierwszych wiekach swego istnienia, nie bedac jeszcze jednolitg i zor-
ganizowang silg, zdolng do narzucania wszystkim wiernym odgérnych dy-
rektyw — podkresla Stanistaw Piekarczyk — sam podlegal przemianom
w kierunku dostosowania sie do stopnia rozwoju porzucajgcych pogan-
stwo spoleczenstw. Byla to ,,mediewalizacja” chrzescijanstwa °.

Przez badaczy okresu powojennego kwestia poboznosci w sredniowie-
czu zostala ukazana we wlasciwych wymiarach, uprzednio wyolbrzymiana
przez sam Kosciot 9. Na przykiad asymilacja dawniejszych $wiat pogan-
skich przez chrzescijanstwo byla charakterystyczna dla calej Europy,
miedzy innymi dla bliskich ziemiom litewskim panstw skandynawskich 11,
Analogie te musimy mie¢ na wzgledzie, kiedy méwimy o poczgtkowej
dobie istnienia katolicyzmu na Litwie. Trzeba jednak pamietaé, iz trudno
tu o mechaniczne przenoszenie stosunkéw z pilerwszych wiekéw po przy-
jeciu chrztu przez Germandéw czy Frankéw, a nawet Czechéw i Polakow.
We wezesnym bowiem $redniowieczu Kosciél nie byt silny i musial isé¢
na dalekie ustepstwa wobec morza poganskiego zalewajacego Europe. Na-

7 Do charakterystyki stosunkéw polskich zob.: J. Dowiat, Chrzest Polski.
ss. 100 nn.; C. Hernas, W kalinowym lesie, t. 1, Warszawa 1965, ss. 91 nn.;
M. Kowalczyk, Wierzenia poganskie za pierwszych Piastow, E6dz 1968, s. 134,

8S. Piekarczyk, Adaptacja — synkretyzm — mediewalizacja. Z prelimi-
narnych rozwazarn o chrzeScijanstwie na progu Sredniowiecza. Fuhemer — Prze-
glad Religioznawczy, 1964, nr 1, 2 i 4; tenze, Koscielna imspiracja ,religijnosci lu-
dowej” we wczesnym §redniowieczu, Euhemer, 1965, nr 2,

?S. Piekarczyk, Adaptacja, Euhemer, 1964, nr 4, ss. 17 n.

105, Piekarczyk, Kodcielna inspiracia, s. 17.

11 Zagadnienie to przebadal ostatnio S. Piekarczyk, O spoleczeristwie i re-
ligii w Skandynawii VIII—X] w., Warszawa 1963; tenze, Barbarzynicy i chrzesci-
jafistwo, Warszawa 1968, s. 316 pisze o przenikaniu chrzedcijanstwa w glab spote-
czenstw germanskich: ,, Trudno zaprzeczyé, ze budowle sakralne, ikonografia chrze-
Scijanska, a nawet modlitwy i liturgia w ogdle, niezrozumialte nie tylko ze wzgledu
na jezyk — ale rowniez tre§é i cel, dzieki swej formie zewnetrznej mogly wy-
wiera¢ pewien wplyw na Germandw. Kosciét zdawat sobie zreszta sprawe z do-
niosto$ei oddzialywania przy pomocy czynnikéw wizualnych wiasnie na ogét niewy-
ksztalconej ludnosci” (korzys$ei plynace dla dzialalnosei propagandowej wéréd anal-
fabetéw z obrazéw na $cianach koscielnych). O tym aspekcie zagadnienia nie mozna
zapominaé¢, gdy méwimy o trudnosciach wyptywajacych z nieznajomosci jezyka li-
tewskiego i Zzmudzkiego przez misjonarzy.
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tomiast w koncu XIV wieku Litwa i jej poganscy sasiedzi stanowili
enklawe dawnych wierzen w katolickiej Europie. Niemniej jednak syn-
kretyzm i tam nie moégt byé obey, co postaramy sie wykaza¢ w dalszym
ciggu rozwazan.

Powyzsze uwagi wydaja sie niezbedne dla wlasciwej oceny stanu ba-
dan nad stosunkami wyznaniowymi na Litwie w XIII—XVI wieku, oka-
zuje sie bowiem, iz cze$¢ nowszej historiografii wychodzac z tradycyj-
nych podstaw nie dostrzega problematyki synkretystycznej. I chociaz na
temat stosunkoéw wyznaniowych ziem ruskich wchodzacych w sklad Wiel-
kiego Ksiestwa Litewskiego (zagadnienie ,dwuwiary”) juz przed kilku-
dziesieciu laty szereg trafnych spostrzezen wypowiedzieli badacze ro-
syjscy 12, ostatnimi czasy w nauce litewskiej pojawily sie zdania budzace
pewne zastrzezenia. Stwierdzono mianowicie, ze ceramika nagrobna oraz
zabytki pozostale z uroczystosci pogrzebowych dowodzg istnienia jeszcze
w XVI wieku obyczaju symbolicznego palenia zmartych, ktérego oficjal-
nie zaprzestano w poprzednim stuleciu. Obok zwlok pozostawiano pie-
nigdze, przedmioty i zwierzeta, niezbedne dla zmartych w zyciu pozagro-
bowym. Zdarzalo sie nawet, ze miedzy innymi znajdowaly sie tam zbro-
je, co $wiadczy¢ miatoby — wedtug litewskich badaczy — o kultywowa-
niu zwyczajow poganskich nie tylko przez lud, ale i przez rycerstwo. Tak
wiec do konca XVI wieku wyobrazano sobie zycie pozagrobowe — zgod-
nie z dawnymi pojeciami — na sposéb materialny. Natomiast interpre-
tacja duchowa losow czlowieka po Smierci, gloszona przez Koscidt, pozo-
stawaé miala przynajmniej dla czesci spoleczenstwa obca, chociaz naj-
prawdopodobniej owi ,,ukryci poganie” uczeszczali do koScioléw. Defini-
tywnie zanikly elementy dawnych kultéw dopiero w XVIII stuleciu 3.

Na marginesie tych spostrzezen badaczy litewskich nalezy wyjasnié¢,
ze nie uwzglednili oni w dostatecznym stopniu synkretyzmu, ale stawiajac
sprawe na plaszczyZznie: poganstwo-chrzescijaniistwo, uproscili zagadnienie
i doszli do zbyt pospiesznych wnioskéw. Przede wszystkim nie mozna sie
zgodzi¢ z ich interpretacjg znajdowania w grobach pozostatosci po wo-
jownikach, bo przeciez zwyczaj chowania w pancerzu wcale nie musiat
oznacza¢é, ze zmarly nie byl chrzescijaninem.

Przy ocenie literatury przedmiotu nasuwa si¢ uwaga ogdélna. Najcze-
Sciej wychodzono z zalozen subiektywnych, wyznaniowych, a potem na-
rodowych. I tak juz doba reformacji i kontrreformacji byta swiadkiem po-
lemik miedzy katolikami a protestantami: pierwsi wykazywali zastugi
Kosciota katolickiego dla chrystianizacji Litwy, zdaniem za$ drugich akcja
misyjna miala charakter zupelnie powierzchowny i jej rezultaty byly
zgola niezadowalajace. Ten sam problem odmiennie oceniali Krzyzacy

12 Przetrwanie elementéw poganstwa na Rusi do XVI w. przekonujgco wykazal
E. W. Aniczkow, Jazyczestwo i drewniaja Rus’, Petersburg 1914, passim.

3] Sadauskaité-Mulevitiené, Lietuvos X—XVI amziu kapinyku
keramika (Ceramika grobéw litewskich z X—XVI w.), Lietuvos TSR Mokslu Aka-
demijos Darbai, Serija A, 2 (19). Wilno 1965, ss. 41—57; V. Urbanovit¢ius, Lai-
dosena Lietuvoje XIV—XVII amZiais (Obyczaje pogrzebowe na Litwie od XIV do
XVII w., Lietuvos... Darbai, Serija A, 3 (22), Wilno 1966, ss. 105—118.
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i Polacy na forum miedzynarodowym ¥ — stad konieczna jest wielka
ostroznos¢ w interpretacji zrédel dotyczacych omawianego tu zagadnie-
nia. W XIX wieku z kolei badacze rosyjscy przejawiali sklonnosei do
przesadnego traktowania roli prawostawia na Litwie etnicznej i twierdzili,
ze recepcja katolicyzmu w 1387 r. postawila tame jego rozprzestrzenianiu
sie; echa tych pogladéw znajdujemy w rozprawie Stanistawa Kota sprzed
kilkunastu lat, dotyczacej okcydentalizacji W. Ks. Litewskiego w dobie
reformacji 5.

Historiografia niemiecka starata sie uwypuklaé¢ zastugi Krzyzakéw
i arcybiskupstwa ryskiego w akcjach misyjnych 16, przy czym jednak nie
mogla przemilcze¢ faktu, ze zachodzila wéwczas wyrazna kolizja miedzy
interesami politycznymi Zakonu i kupcéw inflanckich. Wiasciwy charak-
ter dzialalno$ci Krzyzak6éw przedstawil Henryk Fowmianski w pracy
o ich agresji przeciw ziemiom litewskim na przestrzeni XIII—XV wieku 17,

Polscy badacze rzecz jasna zajeli sie dokladnie zastugami swych przod-
kow dla dziela likwidacji poganstwa na interesujagcym nas terenie. Na
szerokim tle europejskim przedstawili je w poczatkach biezgcego stule-
cia Wladystaw Abraham, Jan Fijalek i Kazimierz Chodynicki. Pierwszy
z tych badaczy zdotal doprowadzi¢ swe rozwazania nad rozwojem kato-
licyzmu na Rusi i Litwie zaledwie do czaséw Wladystawa Jagielly, do-
konat jednak podstawowych ustalen, ktére dotad zachowaly w nauce
prawo obywatelstwa 18, Drugi zajgl sie akcja misyjng na przelomie XIV
i XV wieku oraz w czasach pdzniejszych, przy czym daje si¢ zauwazyé¢

4 W drugiej polowie XVI w. (czasy reformacji i kontrreformacji) nie rozréz-
niano — o czym nie nalezy zapomina¢ — takich poje¢ jak poganstwo i synkretyzm.
Polacy w okresie soboru w Konstancji ze wzgledéw politycznych szercko informo-
wali Europe o zastugach swego kréla w krzewieniu katolicyzmu na Litwie 4 Zmudz,
a sukcesy bez watpienia oceniali zbyt optymistycznie. Réwnoczesnie Krzyzacy roz-
powszechniali informacje, jakoby Litwa — a nawet jej wiladca — madal byla po-
ganska. Poniewaz na soborze pojawilo sie poselstwo zmudzkie z doniesieniami o po-
stepach chrystianizacyjnych w swym Kkraju. totez po jego zakonczeniu Zakon —
wobec niezbitych faktéw nie mogac zaprzeczyé misyjnej dziatalnoéci Polski —
zwrocil uwage na kontakty litewsko-husyckie, aby na tej podstawie oskarzaé Litwi-
néw o nieprawomys$lno$¢ wyznaniowa i glosi¢, ze miejsce poganstwa zajela herezja
(zob. A. F. Grabski, Polska w opiniach Europy zachodniej XIV—XV w., War-
szawa 1968, s. 456).

5 S. Kot, Le Réforme dans le Grand — Duché de Lithuanie. Facteur d’occi-
dentalisation culturelle, Bruksela 1953, Extrait de I’Annuaire de I'Institut.de Philo-
logie et d’Histoire Orientales et Slaves, t. 12, 1852, s, 6.

16 Tendencja ta dominuje réwndez w dysertacji J. Totoraitisa, Die Litauer
unter dem Konig Mindowe bis zum Jahre 1263, Freiburg 1905.

17H., Lowmianski, Agresja Zakonu krzyzackiego ma Litwe w wiekach
XII—XYV, Przeglad Historyczny, t. 45, 1954, ss. 338—371. W historiografii NRF sto-
sunki niemiecko-litewskie XIII—XV w. omowil K. Forstreuter, Deutschland
und Litauen im Mittelalter, K6In-Graz 1962, (Studien zum Deutschtum im Osten. H. 1).

8 W. Abraham, Powstanie organizacji Ko$ciota lacifiskiego ma Rusi, t. 1,
Lwoéw 1904. Syntetyczny zarys dzialalno$ci misyjnej Polakéw wéréd Litwinéw, do-
prowadzony do XV w., dat tenze, Polska a chrzest Litwy, w: Polska i Litwa w dzie-
jowym stosunku, Warszawa-Lublin-£.6d2-Krakéw 1914, ss. 3—36. Z dziewietnasto-
wiecznych badaczy podstawowe ustalenia ma temat litewskich stosunkéw wyzna-
niowych XIV w, dat S. Smolka, Rok 1386, W pigciowiekowa rocznice, Krakéw
1886; tenze, Kiejstut i Jagiello, Krakéw 1888.
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nieco przesady w ocenie jej sukceséw z doby przedreformacyjnej!?, Ka-
zimierz Chodynicki wyszedl od rozprawy na temat préb chrystianizacji
Litwy przed rokiem 1386, w ktérej na podstawie wyczerpujacej analizy
zrodel oméwil zagadnienie w jego politycznym aspekcie, to znaczy od-
nosnie do plandéw zwigzanych z osobami Mendoga, Witenesa, Giedymina
oraz Olgierda i Kiejstuta. Nastepnie w licznych artykutach zajal sie pro-
blemem prawoslawia w Wielkim Ksiestwie Litewskim. Problem ten prze-
analizowal w gruntownej monografii, doprowadzonej do polowy XVII
wieku 2.

Dotad interesowano sie gtéwnie kwestiami politycznymi, to jest stara-
niami wladedéw o chrzest, szczero$cig ich zamiaréw (Giedymin) oraz kwe-
stig apostazji (Mendog). Sprawy te zostaly, jak sie wydaje, wyswietlone
ostatecznie, na tyle rzecz jasna, na ile pozwalajg niezmiernie skape znane
nam zrédla. Bez znajomos$ci nowych nie da sie nic powiedzie¢ na przyktad
w sprawie chrztu Giedymina, jak wykazala dyskusja miedzy Herbertem
Splietem a Kurtem Forstreuterem 2.

Tematem niniejszej pracy jest w zasadzie etap drugi chrystianizacji —
a wiec likwidacja poganstwa i wprowadzenie nowe]j religii jako zjawiska
spolecznego a nie jednostkowego. Poniewaz przygotowalem ja w zwigzku
z badaniami nad reformacjg i kontrreformacjg w Wielkim Ksiestwie Li-
tewskim, stawiam zagadnienie w spos6b wstepny, by stanowila krok
pierwszy do ewentualnej monografii chrystianizacji Litwy, ktéra by obej-
mowala okres do XVII—XVIII wieku. Stgd moim zadaniem jest naszki-
cowanie zagadnienia, podsumowanie spraw znanych na podstawie kon-
troli dotychczasowych ustalen za pomocg materiatu Zrédlowego, wydoby-
cie podstawowych momentéw z zakresu chrystianizacji, wreszcie wskaza-
nie luk w znajomos$ci zagadnienia. Wynikiem tych zalozen jest stala kon-
frontacja z wynikami badan dotyczgcych analogicznych proceséw w in-
nych krajach europejskich.

Nie podlega moim zdaniem watpliwosci cezura, jaka stanowiag lata
1386—1387, chociaz poza historiografia polskg dosy¢ czesto spotyka sie
bagatelizowanie tej daty w rozwoju wewnetrznym Litwy. Wraz z pod-
jeciem definitywnej decyzji przez Jagielle zakonczyt sie bowiem trwa-
jacy ponad dwa stulecia okres przetargéw politycznych hospodaréw
z ofciennymi panstwami, ktérych celem bylo zerwanie z poganstwem.
Panstwo poczeto patronowaé¢ akcjom misyjnym, uprzednio dokonujgc for-
malnej likwidacji kultu poganskiego. Zagadnienie nastepne to przenika-

¥ J. Fijaltek, Kosciét rzymsko-katolicki na Litwie. Uchrzescijanienie Litwy
przez Polske i zachowanie w niej jezyka ludu pod koniec Rzeczypospolitej, w: Pol-
ska i Litwa w dziejowym stosunku, ss. 39—333 (cyt. dalej: Uchrzescijanienie).

2 K, Chodynicki, Préby zaprowadzenia chrzefcijanistwa na Litwie przed
r. 1386, Przeglad Historyczny, t. 18, 1914, ss. 215—319; tenze, Kosciél prawostawny
a Rzeczpospolita Polska, t. 1, Warszawa 1934,

2 K. Forstreuter, Die Bekehrung Gedimins und der Deutsche Orden,
Altpreussische Forschungen. Bd 5, 1928, ss. 239, nn.; H. Spliet, Die Briefe Gedi-
mins. Ein Beitrag zu der Geschichte der Stadt Riga, Sinsheim 1953; K. Forstreu-
ter, Die Bekehrung des LitauerkOnigs Gedimin, Jahrbuch der Albertus-Univer-
sitdt, Bd. 6, 1955; H. Spliet, Eine quellenkritische Ubersicht zu den Gediminbrie-
fen in Erwiderung auf Kurt Forstreuter’s Forschungsergebnisse, Sinsheim 1959.
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nie nowe]j religii w giab spoteczenstwa w réznych warunkach, jakie ist-
nialy przed i po roku 1387 22,

Podstawg zrodiows stanowiy latopisy ruskie, dokumenty oraz listy
krzyzackie, inflanckie, papieskie, polskie oraz firmowane imieniem hospo-
darskim, akta donacyjne na rzecz Kosciola litewskiego, wreszcie dane kro-
nikarskie z Dlugoszem na czele, tudziez materialy szesnastowieczne,
a wéréd nich na plerwszym planie relacje jezuickie. W miare potrzeby sie-
gam rowniez do publicystyki reformacyjnej i kontrreformacyjnej, pa-
mietajgc jednak, ze stanowi ona zrédlo raczej do nastrojéw wyznanio-
wych panujacych wsrod zwalczajacych sie stronnictw w okresie ich pisa-
nia, n;az do zagadnienia stanowigcego przedmiot niniejszego opraco-
wania 23,

2. PROBLEM CHRZTU WEADCOW LITWY DO 1386 R.

Warunki, w jakich jednoczyciel ziem litewskich Mendog zdecydowat
sie na sojusz z Krzyzakami inflanckimi i zwigzany z nim chrzest, zo-
staty gruntownie wyjasnione przez Henryka Lowmianskiego w dziele
o poczatkach spoleczenstwa i panstwa litewskiego 24, fotez nie ma po-
trzeby blizej zatrzymywac¢ sie nad tym zagadnieniem. Badacze sg zgod-
ni co do faktu, Ze bylo to jedyne wyjscie w trudnej sytuacji politycznej
dla kunigasa, ktory sie zdecydowal usungé rywali zaréwno w Auksztocie,
jak i na Zmudzi. Porozumiewajac si¢ z mistrzem krajowym Andrzejem
von Stirland wytrgcit tym samym przeciwnikom z ragk bron, ktérg za
pomoca sojuszu z Krzyzakami zamierzali go powali¢. Natomiast w samym
przebiegu akeji chrystianizacyjnej nie wszystko jest jasne, totez nieod-
zowne wydaje sie przypomnienie danych zrddlowych. Sg one pochodzenia
ruskiego, krzyzackiego, ryskiego, polskiego i papieskiego i dowodzg, ze
wladcy Litwy nie chodzilo o wzgledy wyznaniowe, ale tylko o pozyskanie
wplywowego sojusznika. Nieco wczedniej bowiem z inicjatywa chrystia-

22 W historiografii litewskiej po II wojnie §wiatowej chrystianizacje omawia
w syniezie akademickiej dziejow Litwy J. ZiugZda, Lietuvos TSR istorija, t. 1,
Wilno 1957, ss. 127 nn.; zob. tez popularng monografie unii w latach 1385—1569
M. Jutas, Nuo Krévos sutarties iki Liublino unijos, Kowno 1970, ss. 16 nn.;
J. Jurginis (i W, Merkys), Historia Litewskiej SRR, Kowno 1969, s. 47.
28 Wykaz podstawowych zrédel wraz z zastosowanymi skrotami:
J. Dltugosz — J. Dtugosz, Opera omnia, 12, Krak6w 1876; 13, Krakéw 1877;
GL — Gedimino lai¥kai (Listy Giedymina), wyd. W. Paszuto i L. Stal
Wilno 1966 (Akademia Nauk LSRR).
KDKW - Kodeks dyplomatyczny katedry i diecezji wilefiskiej, t. I (1387—1507),
wydali J. Fijatek { W. Semkowicz, Krakéw 1938—1948.

LEKU — Liv.,, — Esth. — und Kurlindisches Urkundenbuch nebst Regesten,
herausg. F. G. Bunge, Bd. 1-—8, Rewel-Ryga-Moskwa 1853—1884.
Regesta — Regesta Lithuaniae ab origine usque ad Magni Ducatus cum Regno

Poloniiae unionem, t. 1, Do 1315 r, opr. H. Paszkiewicz War-
szawa 1930,
2 H Lowmianski, Studie nad poczqtkami spoteczenstwa i panstwa litew-
skiego, t. 2, Wilno 1932, ss. 311 nn.; zob. tez W. T. Paszuto, Obrazowanije litow-
skogo gosudarstwa, Moskwa 1959, 5s. 378 nn.
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nizacji Litwy wystapili by¢ moze Polacy. Sprawa ta jednak ze wzgledu na
luki w materiale zZrédlowym przedstawia sie niejasno.

Mianowicie w zZywocie $w. Jacka Odrowgza zachowaly sie wzmianki
o blogostawionym Wicie, biskupie lubuskim (sic!), za ktérego sprawg
miato miejsce wiele cudéw; obaj oni byli pochowani obok siebie w kra-
kowskim kosciele dominikanéw i dopiero w 1543 r. nastgpilo podniesienie
zwlok Jacka, ktorego kult odtad sie rozwingl, podczas gdy Witowy zagast.
Uwage badaczy skupila na sobie nastepujaca informacja Michala Wisz-
niewskiego (1840 r.): Wit, misjonarz, ,,od Litwinéw w wierze jeszcze
chrzescijanskiej nieoSwieconych niebezpiecznie zraniony i wygnany, byt
w 1254 r. obecny przy kanonizacji i podniesieniu zwlok $w. Stanistawa,
umar} w Krakowie. Byl w bibliotece OO. Dominikanéw w Krakowie reko-
pis na pergaminie S. Vitusa: De christianorum in Lithonia conditione deplo-
rabili, ad sanctissimum et beatissimum patrem dominum Innocentium pa-
pam quartum, fr. Viti de Ordine Proedicatorum episcopi Litonien. epistole,
bez wyrazenia gdzie i kiedy byt ten list pisany” ?5. Na tej podstawie — gdyz
biblioteka dominikanska w Krakowie sploneta w 1850 r. — Wiadystaw
Abraham przypuszcza, ze Wit, ktéry zostal w 1253 r. w Kozlowie konse-
krowany przez arcybiskupa gnieznienskiego Petke na biskupa litewskiego,
juz wezesniej przebywat na Litwie w zwigzku z pracami misyjnymi. Ja-
cek Woroniecki idzie dalej — jego zdaniem Wit zapewne pracowal wsréd
pogan w Prusach i moze towarzyszyl mistrzowi inflanckiemu Andrzejowi
von Stirland na koronacje Mendoga; woéwczas moégt pas¢é na niego wybor
jako na przysziego biskupa, upatrzono zapewne dlan miejscowos¢ Lubcz
niedaleko Nowogrédka (stad zywot $w. Jacka zwal go pdzniej biskupem
lubuskim). Kiedy jednak zostal konsekrowany, sytuacja ulegla zmianie:
w 1253 r. pod wplywem arcybiskupa ryskiego Litwa otrzymala innego
biskupa, wobec czego Wit w nastepnym roku zrezygnowal z godnosci
i,,juz na pewno jako biskup wcale sie¢ na Litwie nie pokazal” 28,

Analogie biskupstwa lubuskiego z Lubczem nie majg zupelnie uzasad-
nienia Zrédlowego, podobnie jak przypuszczenie o pobycie Wita wraz z mi-
strzem Andrzejem na chrzcie Mendoga. Prawdg jest wsrdd hipotez Jacka
Woronijeckiego tylko jedno: Wit nie mogt obja¢ diecezji litewskiej. Nie
wydaje sie tez stuszne przypuszczenie, jakoby Wit prowadzil prace mi-
syjna na Litwie przed rokiem 1251, a przynajmniej nie ma na jego po-
parcie dowodéw. Zresztg kto wie, czy samo pismo sporzadzone dla pa-
pieza nie bylo poézniejszym falsyfikatem dominikanéw, ktorzy tym spo-
sobem mogliby dowodzi¢ swych zaslug w dziele chrystianizacji Litwy.
Nasuwajg sie tu bowiem dwie uwagi. Po pierwsze Wladyslaw Abraham
doskonale znal polonica watykanskie, a jednak nie natkngl sie na orygi-
nal relacji; po drugie w dobie kontrreformacji posta¢ Wita doskonale na-
dawalaby sie do wyniesienia na oltarze litewskie, a jednak nie styszymy
o staraniach w tym kierunku; widocznie brakowalo materialu dowodo-
wego z terenéw pracy misyjnej. W kazdym razie nie ma podstaw, aby
moéwic¢ o efektach misyjnej pracy biskupa Wita.

% M. Wiszniewski, Historia literatury polskiej, t. 2, Krakéw 1840, s. 158 n.

2% W. Abraham, Powstanie organizacji koéciota, s. 152; J. Woroniecki,
Sw. Jacek Odrowas, Katowice, 1947, ss. 183 n.
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Nie wchodzg tu w zakres rozwazan polityczne motywy chrztu Mendo-
ga, aczkolwiek one jedynie wchodzily w rachube, i to zaré6wno dla neofi-
ty, jak i Krzyzakow, arcybiskupstwa ryskiego, a takie obserwujacych
rozw0j wydarzen ksigzat polskich, protektoréw Wita. Stad nie wnikam
w dyskutowang szeroko sprawe apostazji; nigdy bowiem nie udowodni,
czy rzeczywiscie Mendog pod koniec zycia wrdcit do poganstwa, a tym
bardziej czy uczynit to szczerze ¥. Chodzi natomiast o to, w jakim stop-
niu jego chrzest przyczynil sie do likwidacji pogahstwa. Dysponujemy
informacjami w rézny sposéb naswietlajacymi przebieg wydarzen.

Andrzej von Stirland przybyl na dwér swego nowego sprzymierzenca
na przelomie 1250/1251 r. 1 wéwczas Mendog ochrzcit sie wraz z zong
Martg i dwoma mlodszymi synami, a takze niektérymi poddanymi, za-
pewne moznymi ze swego najblizszego otoczenia. Alnpeke wprawdzie
informuje, ze po koronacji mistrz zostawil Mendogowi ksiezy i braci za-
konnych, ktérzy mieli nauczaé¢ lud ?8; papiez Innocenty IV za§ w piSmie
do Mendoga z dnia 17 lipca 1251 r. wyraza rado$¢: quod te olim in tenebris
positum cum numerosa multitudine paganorum ad gloriam
divini nominis regeneravi fecit per unde gratiam baptismalis?®, Jednak
znawcy zagadnienia ze sceptycyzmem zapatrujg sie na rezultaty ewentu-
alnej pracy chrystianizacyjnej i zaznaczaja, ze nie nalezy dostownie braé
owego ,,mndéstwa pogan”. Zresztg pozornie oba przytoczone zrédia bylyby
sprzeczne: w polowie 1251 r. bylo juz multitudo paganorum nawréconych,
podczas gdy kaplani przybyli dopiero w réwne dwa lata pdzniej, ponie-
waz koronacja odbyla sie w potowie 1253 r. Jednakze informacje te wza-
jem nie wykluczajg sie, poniewaz przy oficjalnych nawrdceniach w $red-
niowieczu zwracano przede wszystkim uwage na formalny chrzest lud-
nosci: nie wymagatl on przemyslen, nie wigzat sie z akcja propagandowa.
Ta miala przyjsé dopiero pdzniej, decyzje za$ podejmowal wladea w imie-
niu wiasnym i poddanych 3,

Tak tez dzialo sie na Litwie. Po wyrazeniu zgody na zwiazek z Zako-

27 Zdaniem J. Latkowskiego, Mendog, Krakéw 1892, Mendog nigdy nie
porzucit chrze$cijanstwa, zerwal jedynie z Krzyzakami, nie byt wiec apostata, lecz
ponidst §mieré za wiare. Wydaje sie, ze gdyby tak bylo, nadawalby sie w XV w.
jako idealny kandydat do kanonizacji i mégiby staé sie patronem Litwy. A. Pro-
chaska, Dwa obja$nienia do dziejow Litwy, Kwartalnik Historyczny, R. 20, 1906
sgdzi natomiast, ze krél Litwy powrécit definitywnie do poganstwa, a tym samym
opdznit chrystianizacje swego panistwa. Na stusznym stanowisku znalaz} sie K. Cho-
dynicki, Proby, s. 247, ktérego zdaniem nie jest mozliwe wy§wietlenie tego za-
gadnienia, natomiast ,faktem jest tylko, Ze usilowania rozpoczete ze strony Zakonu,
Polski i arcybiskupa — upadly catkowicie”. Ogélnie utrzymuje sie w historiografii
opinia o powrocie Mendoga do poganstwa — zob, K. Maleczynski, W sprawie
autentycznofci dokumentébw Mendoge 2 lat 1253—I1261, Ateneurmn Wilenskie, R. 11,
1936, s. 52 i przypis 304.

% J. Latkowski, Mendog, 5. 357.

2 Vetera monumenta Poloniae et Lithuanige, wyd. A. Theiner, t. 1, Rzym
1860, nr 102, s. 48 (podkr, — M. K.).

30 Na temat chrystianizacji ludéw europejskich w $§redniowieczu por. uwagi
ogdélne A. Gieysztora, Przemiany ideologiczne w panstwie pierwszych Piastéw
a wprowadzenie chrze$cijanistwa, w: Poczatki Panistwa Polskiego. Ksiega Tysiac-
lecia, t. 2, Poznan 1962, s. 165.
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nem przez jej wladce, przyby! tam mistrz inflancki i znajdujacy sie w jego
Swicie ksieza dokonali chrztu Mendoga i grupy oséb z jego otoczenia,
po czym odjechali. O spelnianiu praktyk religijnych nie mioglo by¢ jesz-
cze mowy. Co wiecej, dostrzegamy pewne niejasno$ci w dochowanym
materiale zrodtowym. Latopis ipatiewski donosi prawdopodobnie pod ro-
kiem 1252, ze Mendog, aczkolwiek ochrzcil sie, to jednak nie zaprzestal
oddawaé czci bogom poganskim — wladcy piorunéw Perkunowi, slonca
Telaweli, laséw Medinisowi i ,,zajeczemu” Diwirikisowi 3!, Niepodobna,
aby bylo to catkowicie zmy$lone doniesienie, zwlaszcza ze na jego popar-
cie przytoczy¢ nalezy inny fakt: ot6z zrédia nie zawierajg zadnej infor-
macji o walce Mendoga z poganstwem. Nie chce przez to powiedzie¢, iz
dotychczasowy kult nie zostal przed chrztem bezposrednio zlikwidowany,
poniewaz byloby to wbrew panujgcym zwyczajom misyjnym. Prawdo-
podobne natomiast jest co innego, a mianowicie, ze symbol starego, swiety
ogien, zgast jedynie w stolicy wladcy litewskiego i na tym prawdopodob-
nie zakonezyla sie walka z nim w 1251 r.

Rozgorzala natomiast batalia polityczna o osobe biskupa oraz jego za-
lezno$¢ od metropolii gnieznienskiej, ryskiej czy tez wprost od papieza.
Zajela ona sporo czasu i dopiero 12 marca 1254 r. krél uposazy! nowo ery-
gowang katedre; od tego momentu zaczela sie planowa akcja Kosciota
katolickiego na Litwie. Trwala ona zaledwie pie¢ lat, poniewaz najpéznie]j
latem 1259 r. biskup Chrystian opuscil Litwe i udat sie do Niemiec 32
Zapewne uchodzil przed prze§ladowaniami, ktére juz wezesniej musiaty mu
utrudni¢ dzialalno$é. Ta oczywiscie polega¢ mogla 1i tylko na formalnej
akcji niszczenia ognisk kultu (rzecz jasna wiekszych) i udzelaniu sakra-
mentu chrztu, najprawdopodobniej zbiorowego.

Przyjecie katolicyzmu przez Mendoga stalo sie epizodem, ktéry szybko
poszedt omal w zapomnienie. Nalezy tu zwroéci¢ uwage na fakt, ktéry
uszed! uwadze badaczy. Otéz nie zachowalo sie imie chrzestne kréla
Litwy — wystepuje on zawsze jako Mendog lub Mindowe, czyli pod
swoim poganskim imieniem. Nic dziwnego, ze tak nazywaja go kroniki
ruskie, polskie i krzyzackie. Mozna bowiem przeprowadzi¢ analogie z na-
szym Mieszkiem I, ktéry z pewnoscig otrzymal chrzescijanskiego patrona
w 966 r., a jednak nie wiemy nic na ten temat. Kwestie te wyjasnia Hen-
ryk Lowmianski: ,, Imiona obce znamionowaly niejako osobiste lub rodzin-
ne inklinacje Piastéw do kultury zachodniej i zwiazki polityczne lub dy-
nastyczne z zachodem; wobec wlasnego spoleczenstwa stosujgc sie do jego
zwyczajow i sentymentéw, dynastia starala sie wystepowaé¢ przede wszy-
stkim pod nomenklaturami rodzimymi” 3%, Réwniez zachodnie Zrédla wy-
mienialy Piastéw pod tymi imionami, pod ktoérymi byli znani oni w swo-
im kraju. A jednak w oficjalnym dokumencie jakim byl Dagome iudex

31 Regesta, nr 242, s. 48.

32 K. Chodynicki, Préby, s. 242.

8 H Lowmianski, Imie chrzestne Mieszka I, Slavia Occidentalis, t. 19, 1948,
5. 214. Autor podaje dalsze przyklady: oto Mieszko II tylko przygodnie zostal
wspomniany jako Lambert, Kazimierz Odnowiciel za$§ zaledwie jeden raz wystepuje
pod imieniem Karola.
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Mieszko nie wystepuje pod imieniem poganskim, ale chrzescijanskim, kto-
re by¢ moze brzmialo: Dagobert 34,

Totez nie dziwimy sie zrédiom kronikarskim na temat Mendoga. Ale
pod imieniem tego wladcy zostaly przeciez po jego chrzcie wystawione
dokumenty dla Krzyzakow, biskupa Chrystiana oraz kupcéw ryskich,
obejmujace lata 1253—1261. We wszystkich bez wyjatku intytulacja jest
nastepujaca: Mindowe (Mindow, Myndowe, Myudowe) dei gracia Tex
Littowie (Letthowie, Lettowie)3. W zadnym nie ma imienia chrzest-
nego, ktére powinno by wystepowac jako jedyne, czy tez obok dotych-
czasowego — podobnie jak poéitora wieku pdzniej u syna Kiejstutowego
Allexander alias Witold %, Zazwyczaj dostojni neofici otrzymywali imio-
na swych ojcow chrzestnych — Witold komtura Wiganda u Krzyzakow,
Jagiethto — Wladystawa Opolczyka. Nowe imie pochodzilo niekiedy od
patrona miejscowio$ci, w ktorej uroczystos¢ sie odbywata: i tak wedlug
przypuszczenia Henryka Lowmianskiego Mieszka I obdarowano imieniem
$w. Dagoberta, zdaniem za$ Jerzego Dowiata — hiskupa ratyzbonskiego
Michala, celebrujacego uroczystosé *’. Przyklady mozna by mnozyé. Za
najdostojnieszego goscia na dworze wiadey litewskiego na przelomie
1250/1251 r. mozna uwaza¢ Andrzeja von Stirland, czyzby wiec on byl oj-
cem chrzestnym i réwnoczesnie dawcg imienia neofity? W takim jednak
wypadku w dokumentach czytaliby$émy: Mindowe alias... Skoro oficjalne
dokumenty zachowuja dawna tylko nomenklature, mozna by sadzié, ze
nowa nie istniata. Nie zawsze bowiem na chrzcie poganie otrzymywali
nowe imie, a nawet jak w Bawarii zdarzalo sie to bardzo rzadko 3. W na-
szym jednak wypadku szereg zrdodel moéwi o chrzcie Mendoga i jego
zony Marty 3. Ta za$ byla Litwinka i wystepuje tylko pod nowym imie-
niem 4, Skoro za$ ona otrzymala je na chrzcie, byloby dziwne, gdyby nie
dano go réwniez jej mezowi.

Powyzsza watpliwos¢ powieksza tylko liste zastrzezen, jakie dotad
wysuwano w zwigzku z chrztem i apostazja kréla Litwy. Pora jednak
przejsé do faktow, z ktérych zbudowany jest watly szkielet wydarzen do-
tyczacych pierwszej proby likwidacji poganstwa na Litwie przez jej wia-
dze panstwowe.

34 Ibidem, ss. 203—308.

% W sprawie autentycznosci dokumentéw Mendoga podsumowanie diugiej
dyskusji w historiografii dali H, Lowmianski, Studia, t. 2, s5. 319—327; K. M a-
leczynski, W sprawie autentycznodci, passim. Tamze zostaly przedrukowane
wszystkie dokumenty (tablice).

36 O dintytulacji Witolda zob.: M. Kosman, Dokumenty w. ks. Witolda, Studia
Zrédloznawcze, t. 16 1971, s. 155 n.; J. Reczek. Pochodzenie imienia Witold,
Onomastica, t. 14, 1969, z. 1—2, ss. 151 nn. W dokumentach ruskich uzywane bylo
tylko imig poganskie Witold, w laciniskich i niemieckich oba.

37 J. Dowiat, Metryka, s5. 55 n. Stanowisko swe podtrzymuje autor w pédz-
niejszych pracach (zob. np. tenie, Chrzest, ss. 71 nn.), wyraZnie jednak podkresla
hipotetycznosé swych rozwazan, Inaczej S. Trawk owski, Jak powstawala Pol-
ska, wyd. 4, Warszawa 1966, ss. 168 n), ktéry przychyla sie raczej ku interpretacji
H. Lowmianskiego.

% R, Bauerreiss, Kirchengeschichte Bayerns, Bd. 1, Miinchen 1949, s. 51;
zob. tez J. Dowiat, Metryka, ss. 90 nn,

3 Zestawia je H. Paszkiewicz, Regesta, nr 241, s. 48.

‘0 H. Lowmianski, Studia, t. 1, s. 381, t. 2, s, 347,

8. Komunikaty
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O ufundowaniu przez Mendoga kosciota katedralnego na Litwie wspo-
mina papiez Innocenty IV w liscie do biskupa chelminskiego z 17 lipca
1251 r. Nie bylo to jednak réwnoznaczne ze stworzeniem hierarchii ko-
Scielnej, poniewaz spér o obsade biskupstwa oraz jego przynalezno$¢ me-
tropolitalng sprawil, ze rozpoczecie planowej akcji misyjnej opéznilo sig
przynajmniej okolo trzech lat. Juz jednak na poczatku papiez, spodzie-
wajac sie trudnoscei, zalecil, aby duchowienstwo unikato konfliktéw z pod-
danymi Mendoga na tle dziesiecin. 12 marca 1254 r., jeszcze przed kon-
sekracja biskupa Chrystiana, krol wystawil dokument, ktérego cze$é za-
sadnicza glosi: Universitatem vestram scire volumus, quod nos de maturo
consilio nostrorum recipimus venerabilem patrem, dominum Christianum,
quem consecrari postulavimus in episcopum regni nostri, mittentes ipsum
in corporalem possessionem, assignantes etiam eidem pro dote Rassegene
medietatem, Betegallen medietatem, Lokowe medietatem 4.

Tym samym stworzone zostaly podstawy materialne organizacji Ko-
Sciola katolickiego na Litwie. Byly to jednak zaledwie zamiary, a nie
konkretna dotacja dla duchowienstwa, wlosci owe bowiem znajdowaly sie
nie w Auksztocie, ale na zdobywanej wowczas przez Krzyzakéow Zmudz,
gdzie Mendog nie panowal nad sytuacjg. Totez mysl przewodnia inicjato-
réw tego aktu nie zmierzata do dostarczenia $rodkéw duchowienstwu ma-
jacemu prowadzi¢ akcje chrystianizacyjng, lecz tylko do rozszerzenia da-
rowizn na rzecz Zakonu (ten osiem miesiecy wczesniej otrzymat druga
polowe kazdej z tych trzech wlosci), donacja miata wiec charakter czysto
polityczny.

W sprawie ufundowania ko$ciola katedralnego zwroécit si¢ Mendog po-
nownie do papieza latem 1253 r. 2, Wkroétce po koronacji konflikty miedzy
krolem a poddanymi ulegly =zaostrzeniu, totez pierwsze préby akeji
misyjnej napotka¢ musialy na zdecydowany wopér ze strony lud-
no$ci. Chrystian musial sie¢ zwrdci¢ z trudnosciami do papieza, skoro ten
w bulli z 7 marca 1255 r. wezwal Mendoga do udzielenia opieki ducho-
wienstwu, ktére ze wzgledu na opér stawiany przez pogan nie moze wy-
konywaé¢ swych zadan; krol zostal pouczony, ze winien biskupa contra pa-
ganorum, suam diocesim undique impugnantium, et aliorum invasorum
incursus, item contra tuae iurisdistioni subiectos protegas et defendas...
prosperari 43,

# GL, nr 1, s. 21,

4 Vetera Monumenta, nr 111. W liscie z 30 marca 1298 r. rajecy Rygi, donoszac
o swych aktualnych pracach nad chrystianizacja Litwy, wspomnieli o czasach
Mendoga: quondam eorundem (Litwinéw — M. K.) paganorum reX, nomine Mindow,
ab ecclesia coronatus et unctus, qui clericos et religiosos assumpseat, insolubili
copula foederari, qui etiam gentiles praelibata sensibilibus argumentis ac sacra-
mentis, secundum eorum morem ac pactis inconeusse servandis, coram mnobis
omnibus supra nominatis ac aliis diversarum nationum, qui ad insigne effluxerant
spectaculum, vallaverunt, quibus laetanter peractis dicebant iidem nuntii... (LEKU,
t. 1, nr 570, kol. 715).

4 Regesta, nr 307, s. 61; LEKU, t. 1, nr 272, kol. 354, Wsr6d badaczy panuje
zgodne przekonanie o braku szerszej dzialalno$ci misyjnej w czasach Mendoga na
Litwie — zob. K, Chodynicki, Préby, s. 242. H. Lowmianski, Studia, t. 2,
s. 341, pisze: ,Grupa nawrdéconych wraz z Mendogiem jego adherentéw stanowila
jakby wyspg, otoczong zewszad morzem poganskiej ludno$ci litewskiej. Byla to
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W momencie przybycia biskupa Chrystiana na Litwe i objecia przezen
urzedu najprawdopodobniej rozpoczela sie wojna domowa. Usunieci po-
przednio wiladcy plemienni wystgpili przeciw Mendogowi, a takze du-
chowienstwu katolickiemu. Gdyby jednak krol -— w miare istniejgcych
mozliwoSci — popieral ksiezy, woéwczas pretensje pod jego adresem ze
strony biskupa nie mialyby uzasadnienia. Tymczasem sytuacja wygladata
inaczej, skoro Chrystian poprosil Stolice Apostolskg o interwencje. Jesli
polaczymy ten fakt z wiadomoscia latopisu ipatiewskiego o oddawaniu
przez ochrzczonego wladce czei dawnym béstwom poganskim, wowezas
mozemy przypusci¢, ze stal sie on nie katolikiem, ale synkretysta. Jako
taki zapewne nie myslal o propagowaniu nowej wiary wsréd poddanych.

Po 1255 r. nie styszymy o nowych skargach biskupa na pogan, co jed-
nak nie jest réwnoznaczne z pozytywnym rozwojem jego dziatalnosci. Nie
mial kapituty, brakuje wiadomo$ci o prébach tworzenia parafii, prawdo-
podobnie tez nigdy szerzej nie rozwineta sie akcja misyjna. Nie wiadomo,
kiedy opuscit Litwe, a w kazdym razie stato sie¢ to przed ustalong przez
Juliusza Latkowskiego datg zerwania Mendoga z Zakonem (1261 r.), bo
najpdzniej w poczatkach 1259 r. W dniu 7 wrzesnia 1259 r. przebywal juz
bowiem w zachodniej czesci Niemiec (Westfalia) 4. Zapewne doszedt do
przekonania, ze dluzszy pobyt na Litwie jest niecelowy, stad wyjechal
z niej na zawsze. Nie doszed! do naszych czasow zaden przekaz, ktory by
dowodzil przesladowan ze strony apostatéow w stosunku do jego osoby.
Inna sprawa, ze zerwanie Mendoga z Krzyzakami nastgpilo w warunkach,
ktore z Zakonu nie mogly czymié¢ obroncy chrzescijanstwa, stad zapewne
milczenie Zrédel na ten temat. Co wiecej, kilkadziesigt lat pdzniej Giedy-
min wprost oskarzyl Zakon o spowodowanie apostazji zaréwno swego
poprzednika, jak i ,calego ochrzczonego juz krélestwa” 5. Jednakze tak
jak cata Litwa nie mogla byé¢ w polowie X1II wieku ochrzczona, tak i do-
szukiwanie sie przyczyn apostazji wylacznie w postawie Krzyzakéw nie
byltoby stuszne. Nie ma bowiem powoddéw, aby ich tu broni¢, ale z dru-
giej strony list Giedymina zostal sporzadzony przy udziale ryzan, pozo-
stajgcych od lat w otwartym konflikcie z Zakonem, tym samym wiec jego

ludno$¢ nie podlegajaca wradzy Mendoga. W tych warunkach wprowadzenie orga-
nizacji koscielnej napotykalo na znaczne przeszkody — nie moze byé poréwnania
z czasami Jagielly i Witolda, gdy kilka rozkazéw hospodarskich, rozestanych do urzed-
nikéw, zapewnily duchowienstwu Kkatolickiemu zupelng swobode dzialania w calym
kraju”,

“ W dniu 7 wrzesnia 1259 1. Chrystian konsekrowal koéciét przyklasztorny
w miejscowosci Witte-Werum na terenie diecezji miinsterskiej (consecrata est
ecclesia Floridi Orti a domno Christiano Lecowiensi episcopo (Regesta, nr 363, s. 72).
Zob. tez W. Abrah am, Powstanie, s. 155 n.

4% W lifcie do papieza Jana XXII z 1322 r. Giedymin pisat:... praedecessor no-
ster, rex Mindowe, cum toto suo regno ad fidem Christi fuit conversus, sed propter
atroces iniurias et innumerabdiles prodiditiones magistri fratrum de domo Theutonica
omnes a fide recesserunt.. (GL, nr 2, s. 23). W sprawie autentycznosci listéw i pla-
néw chrystianizacyjnych Giedymina zob, nizej, przypis 54. Nie sam jednak tylko
Giedymin oskarzal Krzyzakéw o spowodowanie apostazji kréla Litwy, w Kronice
Wielkopolskiej bowiem czytamy: , W tym samym zas roku (1260 — M, K.) ochrzcze-
ni Prusowie z krdlem swoim Mendolfem z powodu licznych ucigzliwosci, ktérych
doznali od Krzyzakéw, porzuciwszy wiare chrzescijanska niegdy$ przyjeta, odeszli
z niektérymi braémi Zakonu do Litwinéw i serdecznie do nich przylgneli” (Kronika
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tresé jest tendencyjna. W nie mniejszym stopniu przeciez o niepowodze-
niu chrystianizacji zadecydowaty stosunki wewnetrzne w Auksztocie i na
Zmudzi: zbyt szybkie reformowanie ustroju panstwowego w duchu feu-
dalizmu zachodnioeuropejskiego nie zdalo egzaminu zyciowego, musial sie
tu dokonywa¢ proces stopniowy i powolny. W jego trakcie nawiazane zo-
staly blizsze i bardziej trwale stosunki wielkich ksiazat litewskich z Niem-
cami ryskimi *, ktérzy w przeciwienstwie do szermujacego ogniem i mie-
czem Zakonu rozwijali ekspansje pokojowa, gtéwnie na plaszezyznie eko-
nomicznej.

Nastepna proba wprowadzenia katolicyzmu na Litwie wedlug dotych-
czasowych badaczy nastgpila u schytku XIII wieku i wigzala sie z osoba
Witenesa. Opierajagc sie na twierdzeniach arcybiskupa ryskiego, ze ksiaze
ten zlozyl o$wiadczenie, w ktérym wyrazal gotowoS$¢ porzucenia pogan-
stwa, Wiadystaw Abraham doszed! do wniosku, iz Witenes , mysli przy-
jecia chrzescijanstwa nie by! przeciwny”. Kazimierz Chodynicki formutuje
sad ostrozniej -~ mianowicie méwi o dwdch prébach nawrécenia kunigasa
przez arcybiskupa (z lat 1298 i 1312, gdyz trzecia z r. 1282 wzmianko-
wang w zrodlach raczej odrzuca), nie wyraza natomiast zdania co do po-
stawy poganina ¥, Tymczasem kroniki zakonne poczatkowo glosily, ze
Witenes podczas napadu na ziemie krzyzackie w 1311 r. bluznierczo wy-
razal sie o Bogu (Dusburg), pézniej zas dodawaly o zniewazeniu przezen
hostli (Wigand i inni). Ten ostatni szczegél bez zastrzezen przyjmowaty
w dobie kontrreformacji szkoly jezuickie na Zmudz, ktére wyzyskiwaly
go dla celéw dydaktycznych, ukazujge na przykiad w sztukach scenicz-
nych, jak to bluZnierca zostal szybko ukarany przez sity wyzsze. Aczkol-
wiek epizod z 1311 r. mégiby by¢ traktowany jako dowdd negatywnego
stosunku wiadcy litewskiego do Kosciota katolickiego, to jednak nie na-
lezy go tu bra¢ pod uwage; wiadomo bowiem réwniez o straszliwych na-
pasciach litewskich po chrzcie Mendoga na Mazowsze. Negatywny sto-
sunek do chrzescijan czy obiektéw ich kultu nie stal na przeszkodzie
ewentualnym zamiarom porzucenia poganstwa. Mamy jednak zasadniczy
dowod, ktéry pozwoli posunaé¢ dalej opinie Kazimierza Chodynickiego
i dojs¢ do wniosku, ze Witenes nie myslat o porzuceniu swego dotychcza-
sowego wyznania. Oto Giedymin w cytowanym wyzej lisScie do papieza
Jana XXII z 1322 r. stwierdza: Item praedecessor noster, rex Viten, misit
litteras suas domino legato Francisco et domino archiepiscopo Frederico,

Wielkopolska, ttum. K. Abgarowicz, opracowata B. Klirbiséwna, Warsza-
wa 1965, s. 270). Autor Kroniki pomieszal wiadomo$ci o powstaniu Pruséw i apo-
stazji Mendoga, ktérego imie zreszig podat w znieksztalconej formie. Ze wzgledu na
dokuczliwe sgsiedztwo nastroje Wielkopolan w stosunku do Krzyzakéw byly nader
nieprzychylne, totez kronikarz chetnie obarczyt Zakon calkowits odpowiedzial-
noscia za powrdt wiadey litewskiego do poganstwa. Na temat stosunkéw wielkopol-
sko-krzyzackich w pierwszej polowie XIV w., a wiec w okresie prawdopodobnie
ostatecznego redagowania Kroniki Wielkopolskiej, zob. G. Labud a, Udziat Wielko-
polski w zatargach polsko-krzyzackich i czeskich, w: Dzieje Wielkopolski, pod red.
J. Topolskiego,t. 1, Poznan 1969, ss. 303 nn.

#% M. Kosman, Kancelaria wielkiego ksiecia Witolda, Studia Zro6diloznawecze,
t. 14, 1969, . 97.

%7 W. Abraham, Powstanie, s. 181; K. Chodynicki, Préby, ss. 250—260
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rogans, ut sibi duos fratres de ordine minorum fratrum mitterent, assignans
eis locum et ecclesiam iam constructam 4,

Tyle o zamiarach swego poprzednika pisat Giedymin, ktéry raczej nie
mial powodu ukrywaé ewentualnych jego dalszych krokéw. Otéz fakty
byly nastepujace:

1. Na Litwie, zapewne w stolicy wielkiego ksigcia, zbudowano $wig-
tynie katolicka przypuszezalnie okoto 1298 r., gdyz wéwczas przybyl do
Rygi nuncjusz papieski Franciszek de Moliano w celu rozsadzenia sporu
miedzy arcybiskupem Fryderykiem a Krzyzakami.

2. Witenes wystapil z inicjatywa chrystianizacyjna, wysylajac pisma
do legata papieskiego i arcybiskupa ryskiego.

3. W pismach tych prosit o przysianie dwdch franciszkanéw, ktorzy
by w wyznaczonym miejscu, przy pobudowanym wiasnie kosciele, objeli
obowigzki duszpasterskie.

Z powyzszego nie wynika, iz ksigZze mial zamiar sam sie ochrzcié, na-
tomiast dowiadujemy sie o zamiarze zapewnienia przezen postug religij-
nych ludno$ci zamieszkatej na terenie jego panstwa. A to przeciez nie
bylo réwnoznaczne. Stad do powyzszego listu wréce przy oméwieniu po-
czatkéw chrzescijanstwa w panstwie litewskim. Gdyby Witenes chcial po-
rzuci¢ poganstwo, woéwczas wyraznie by o tym napisat.

Natomiast inaczej sprawa wygladala za czaséw jego nastepcy, Giedy-
mina (1315—1341). Ksigze ten w latach 1322—1323 wystosowat listy do
papieza Jana XXI %, miast hanzeatyckich *® oraz dominikanéw 5! i fran-
ciszkandow %2, Odpowiadajgc na inicjatywe Stolicy Apostolskiej zapewnil
ja o gotowosci przyjecia chrztu, zachecal tez zaréwno zakonnikéw, jak
kupcow i rzemieslnikéw do osiedlania sie w jego panstwie i utrzymywa-
nia z nim bliskich kontaktow. Kiedy jednak przedstawiciele papiescy
przybyli, ksiaze wypart sie swych zamiaréw, obarczajac zatrudnionych
na dworze w charakterze sekretarzy zakonnikow o falszywe przedstawie-
nie we wspomnianych pismach jego zamiardéw 53.

Problem chrztu Giedymina nalezy do najbardziej zagadkowych i zywo
dyskutowanych zagadnien z historii Sredniowiecznej Litwy 54, Znowu jak

4 GL, nr 2, s. 25.

49 GL, nr 2, ss. 23 nn.

5 GL, nr 3, ss. 29 nn.; nr 4, ss. 37 an.

5t GL, nr 5, 5s. 47 nn.

52 GL, nr 6, ss, 51 nn.

88 GL, nr 14, ss. 127 nn.

5 Nie jest celowe referowanie tu dlugotrwalej wymiany zdan na temat auten-
tycznosci listow, a tym bardziej zamiaréw Giedymina. Autentycznosé listéw zakwe-
stionowal po raz pierwszy w 1762 r. J.C.H. Dreyer, ktéry w ciggu XIX wieku
znalazl zaréwno zwolennikéw jak i przeciwnikéw. Do tych ostatnich nalezal m.in.
A. Prochaska, O prawdziwosci listéw Gedymina, Krakéw 1895, odbitka z t. 32
»Rozpraw Akademii Umiejetnosci, Wydzial Hist.-Fil.”. Absolutnie nie wchodzi
w rachube przypuszczenie, ze listy nie powstaly na dworze Giedymina, opatrzone
byly bowiem jego pieczecig. Mozna tylko przypuszczaé, iz albo czeSciowo tre&é
zostala na wilasng reke rozszerzona przez piszacych zakonnikéw, albo ksigze zmie-
nit zamiary. Ku temu przypuszczeniu przychyla si¢ W. Abraham, Powstanie,
ss. 183 n. K. Chodynicki, Préby, s. 269 referuje tre§¢ pism i ostroznie konklu-
duje: nie znamy istotnych zamiaréw Giedymina; sklonny jest mniemaé. iz projekt
papieski chrztu Litwy z 1317 r. wyszedt z inicjatywy Polski. K. Forstreuter,
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w wypadku Mendoga nalezy przypomnie¢ o niemoznosci ustalenia rzeczy-
wistych zamiaréw Giedymina. Mozna jedynie z duzym prawdopodobien-
stwem odtworzy¢ przebieg wydarzen wedlug zachowanych dokumentéw.
Listy spisali — jak przed chwilg wspomniano — zakonnicy franciszkanscy.
Po pewnym czasie jednak ksigze sie wypart zawartych w nich zamiaréw
chrystianizacyjnych i plan papieski spetzt na niczym. Prébowano wiec na
rézne sposoby tlumaczyé owe wydarzenia. Oto zasadnicze hipotezy:

1. Bez wiedzy ksiecia spisali je ryzanie (arcybiskup) i opatrzyli jego pie-
czecig. Tres¢ wykazujgca miedzy innymi niegodziwosci krzyzackie miala
uderzy¢ w Zakon, z ktérym arcybiskup Fryderyk zmajdowal sie wowczas
w otwartym konflikcie.

2. Wtrety o chrzcie wprowadzili samowolnie skrybowie, podczas gdy
wystawca mial zamiar jedynie prosi¢ Stolice Apostolska o interwencje
i poSrednictwo w sporze Litwy z Zakonem.

3. Giedymin poczatkowo szczerze myslal o przyjeciu katolicyzmu.
Jednakze w krétkim czasie okazalo sie, ze skomplikowaloby to niezmier-
nie sytuacje w jego panstwie i zrazito don prawostawng Rus, ktéra pod
wzgledem obszaru i ludnosci zdecydowanie dominowala w Wielkim Ksie-
stwie. Totez wycofal sie, zaparl poprzednich zamiaré6w i — co bylo naj-

Die Bekehrung, uwaza, ze spiritus movens calej akecji byl raczej przebywajacy
woéwcezas w Awinionie arcybiskup ryski Fryderyk; zdaniem uczonego niemieckiego
listy mogly byé wystane przez Ryge bez wiedzy Giedymina, a celem ich mialo byé
ograniczenie wplywéw Zakonu w Wielkim Ksiestwie Litewskim. Nie bylo jednak
w tym czasie sprzeczno$ci intereséw miedzy Ryga i Litwg, stad trudno uwazaé
je za falszerstwo. Wprawdzie w tym kierunku idg sugestie biskupa warminskiego
Eberharda i jego kapituly (LEKU, nr 695, kol. 157 nn.), biskupéw i kapitut pru-
skich (LEKU, nr 696, kol. 160 nn.), franciszkanéw pruskich (LEKU, nr 698, kol.
162 n.) oraz opatéw Pawla z Oliwy i Jordana z Pelplina (LEKU, nr 699, kol. 163 n.),
napisane w 1323 r. Nalezy jednak pamietaé, iz wszyscy oni — znajdujac sie na
terytoriach krzyzackich — reprezentowali interesy Zakonu i przedstawiali stan
rzeczy na uzytek forum europejskiego w spos6b tendencyiny. Zresztg dopatruje
sie tu zorgamizowanej akcji, czego dowodzi narracja dwodch ostatnich przytoczo-
nych tu listéw, ktéra wykazuje to samo Zrdédio formularzowe (analiza dyploma-
tyczna mowi, ze spisywal je jednak w obu wypadkach kto inny). Mozna by wiec
podejrzewaé Zakon o rozestanie do placéwek koScielnych ma podleglych mu zie-
miach identycznej w treseci instrukeji, ktérej sformulowania zasadnicze opaci oraz
franciszkanie powtdrzyli doslownie, natomiast biskupi i ich kapituly bardziej swo-
bodnie. K. Chodynicki (recenzja rozprawy K. Forstreutera, w ,Ateneum
Wilenskie”, t. 6, 1929, z. 1—2, s. 273) slusznie zauwaza: pisma te — mimo sugestii
niemieckiego historyka — mie moga byé traktowane jako ,argument rozstrzygajacy
o falszerstwie listéw Giedymina”. S. Zajgczkowski (recenzja pracy Die Bekeh-
rung, w ,,Ateneum Wilenskie”, t. 6, 1929, z. 1—2, ss. 278—9) dochodzi do wniosku:
»Rozstrzygniecie sprawy autentycznosci listéw Giedymina jest rzecza rzeczywiscie
trudng z powodu licznych sprzeczno$ci wynikajgeych przy ustalaniu przebiegu
calej sprawy. Sfatszowanie ich przez ryzan nie jest rzecza udowodniong, ale nie jest
tez wykluczone. Z drugiej jednak strony szczero§é zamiaréw Giedymina nie jest
rzeczg oczywistg”. H. Spliet, Die Briefe ustalilt dwa etapy w postepowaniu litew-
skiego wladcy — poczatkowo rzeczywiscie mys$lat o chrzeie, nastepnie z niego zre-
zygnowal. K. Forstreuter, Die Bekehrung: zob. tez jego Deutschland und Litau-
en, ss, 43—60 akceptujgc te opinie uznal jednak listy za wybieg taktyczny ze strony
Giedymina, zaprzeczyl! wiec szczerosci jego zamiaréw. Podobne stanowisko zajal
H. Spliet, Eine quellenkritische Ubersicht. Zob. tez M. Pollak 6 wn a, Kronika
Piotra z Dusburgae, Wroclaw 1968, s, 146 n.
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latwiejsze — obarczyl odpowiedzialnoscig za rzekomo niefortunne propo-
zycje franciszkanéw, ktérzy sporzadzili list do papieza.

Przypuszczenie pierwsze nie moze osta¢ sie. Tak dalece posunieta mi-
styfikacja trudna jest do przyjecia, zresztg Giedymin wypartby sie napi-
sania listéw, bo przeciez nie miatby powodu ukrywaé ryzan podszywaja-
cych sie pod jego nazwisko, nawet jesli byli z nim w bliskich kontaktach.
Nadto nie uszloby to uwadze Krzyzakoéw, a ci natychmiast skompromito-
waliby swych antagonistéw w oczach Europy.

Nie wydaje sie tez prawdopodobna supozycja nastepna. Wprawdzie
sklania sie ku niej ostroznie Stanistaw Zajgczkowski, jednakze uzasadnie-
nie nie jest przekonujgce. Ot6z uczony ten uwaza, ze w liScie z 1322 r.
znalazlo sie — obok obszernych skarg na Krzyzakow — zaledwie jedno
»Skromne zdanie” na temat ,ewentualnej chrystianizacji, ...wprowadzone
do listu moze tylko dla latwiejszego osiagniecia celu” %, Trudno sie z tym
zgodzi¢ — zdanie to wyraZnie moéwi o gotowosci ksiecia do przyjecia
chrztu i stanowi — oprécz obszernej czesci narracyjnej — jeden z dwoéch
konkretnych postulatéw, ktorymi sie Giedymin interesuje. Drugi postu-
lat, zaadresowany do papieza, dotyczyl zapewnienia za jego posrednic-
twem pokoju na granicy litewskiej ze strony Krzyzakéw. Nie jest prawdo-
podobne, aby tak istotne zobowigzanie wprowadzono do tekstu bez wiedzy
wystawcy.

Podobnie w drugim liscie do papieza, o ktorego tresci informuje od-
biorca w swej odpowiedzi, wspominat Giedymin o checi przyjecia chrztu.
Trudno i tym razem posadza¢ brata Bertolda o mistyfikacje. Zresztg
papiez donosi w odpowiedzi, ze postara sie o zapewnienie pokoju na gra-
nicy litewskio-krzyzackiej, z drugiej za$ strony akcentuje swa prosbe do
Giedymina, aby ten opiekowatl sie katolikami mieszkajacymi w jego pan-
stwie. Tego domagal sie kierownik Kiosciola katolickiego od poganskiego
wtladey, podczas gdy w historiografii nadmiernie akcentuje sie problem
chrztu wielkiego ksiecia.

Totez druga hipoteza réwniez nie jest do przyjecia. Pozostaje trzecia.
Giedymin mogt poczatkowo ostroinie wyrazi¢ cheé porzucenia poganstwa,
nie zadeklarowal jednak wigzgcej decyzji. Tymczasem postowie legatéw
papieskich, pelni misyjnego zapalu, wigzali z tym zbyt wielkie nadzieje.
Wielu badaczy zapomina, ze mozna szeroko czerpaé¢ analogie z dyplo-
macji réznych czaséw, kiedy to mezowie stanu w okreslonych warunkach
wycofywali si¢ z zajetych uprzednio pozycji. Czyz wiec mogtoby dziwié,

%5 S Zajgczkowski, op. cit, s. 278. Owe ,skromne zdanie” méwi przeciez
wyraznie: Nunc autem, pater sancte et reverende, studiose supplicamus, ut flebilem
statum mostrum attendatis, quia parati sumus vobis, sicut ceteri reges christiani,
in omnibus obedire et fidem catholicam recipere, dummodo tortoribus praedictis,
videlicet magistro praedicto et fratribus, in nullo teneamur (GL, nr 2, s. 27). O in-
tencji Giedymina — nie ubocznej, ale zasadniczej wedlug swego rozumienia —
donosi tez wyraznie papiez rnistrzowi krzyzackiemu w liScie z dnda 1 lipca 1324 r.
pisuje, co warto zauwazy¢, sobie: pater luminum [..] mentem magnifici viri Gede-
mine [...] praeparasse videtur [...] ad cognoscendam et percipiendam lucem catholicae
veritatis... (GL, nr 13, s. 113).
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gdyby wladca Litwy z jakich§ powodéw zmienil swe ewentualne zamiary?

Po $mierci Giedymina i kréotkotrwaltych rzadach naczelnych Jawnuty,
gdy wladze objal Olgierd, a z nim wspéldziatal Kiejstut, wznowiono na-
ciski Stolicy Apostolskiej w kierunku porzucenia poganstwa przez wlad-
céw ostatniej — i to ogromnej wowezas pod wzgledem obszaru — organi-
zacji panstwowej w Europie, uznajacej wielobéstwo. W 1349 r. powstat
w Polsce projekt ochrzczenia Litwy. Nawigzano wowczas kontakty w tej
sprawie z papiestwem, w wyniku czego Klemens VI skierowal pisma do
Kazimierza Wielkiego, Kiejstuta i jego braci (swoisty uklad stosunkow
miedzy tym ksieciem i Olgierdem sprawil, Ze na zachodzie nie wiedziano
wlasciwie, kto peilni w Wielkim Ksiestwie naczelng wtladze) oraz arcy-
biskupa gnieZnienskiego. Ten ostatni zostal wezwany do przygotowania
misjonarzy, ktérzy by przeprowadzili sakramentyzacje neofitéw %¢. Aktyw-
no$é Polski na tym polu byla zrozumiala w zwigzku z politykg wschodnig
Kazimierza Wielkiego w piatym dziesiecioleciu XIV wieku. Spodziewano
sie teraz podporzgdkowania polskiej organizacji koécielnej ziem litewsko-
-ruskich poprzez wlaczenie ich do metropolii gnieZnienskiej. I tym razem
sprawa spelzta na niczym, chociaz w 1351 r. Kiejstut przyrzekt przyjecie
chrztu — rzecz jasna za cene doraznych korzys$ci — z czego sie pédZniej
wycofal 57,

Fakt ten dostarcza dodatkowej argumentacji dla hipotezy, ze ojciec
tego ksiecia niecale trzydziesci lat wezesniej uczynit podobnie, bo przeciez
skoro Kiejstut deklarowat porzucenie poganstwa ze wzgleddéw taktycznych
w 1351 r., to czyz Giedymin nie médgl postapi¢ 1dentyczn1e w 1324 r.?
W 1357 r., gdy Krzyzacy zaatakowali Zmudz, synowie Giedymina znowu
zglosili te same przyrzeczenia, jeden z nich uczynil to oficjalnie wobec
Karola IV na sejmie w Norymberdze. Gdy jednak cesarz przystal posel-
stwo do Wroclawia, gdzie mieli przyby¢ wyslannicy ksigzat litewskich, ci
ograniczyli sie do zawiadomienia, Zze zmienia wyznanie dopiero wowczas,
kiedy Zakon zwrécei im wszystkie zagrabione ziemie (1358) 58.

Po $mierci Olgierda i Kiejstuta, ktorzy do konca zycia pozostali poga-
nami %, doszlo do ostatniej préby chrztu Litwy ze strony Krzyzakow:
przyrzeczenie takie zlozy! swym aktualnym sprzymierzencom Jagietto
w traktacie pokojowym podpisanym na wyspie rzeki Dubissy 1 pazdzier-
nika 1382 r. Na mocy tego samego ukladu Zakon otrzymywat polowe

56 Vetera monumenta Poloniae et Lithuaniae, t. 1, nr 691, ss. 525 n.; nr 692,
s. 526; nr 693, ss. 526 n. Zob. tez. W, Abraham, Powstanie, s. 220.

57 K., Chodynicki, Préby, s. 284; M. Kosm an, Forum uméw miedzynaro-
dowych Litwy w pierwszej éwierci XIII wieku, Przeglad Historyczny, t. 57, 1966,
ss. 217 n. (tamze w przypisie 16 literatura przedmiotu).

8 W. Abraham, Powstanie, s. 225.

59 Niektore latopisy ruskie domoszy, jakoby Olgierd przyjal prawoslawie, jed-
nakze nalezy zgodzié si¢ z K. Chodymickim Préby, ss. 311—315, ktéry wy-
kazal, ze nie ma dowodéw, aby ksigze ten wyznawal chrzescijanstwo w obrzadtku
wschodmm natomiast 1strme3a dane swuadczace o jego poganstwie. Ostatnio pro-
bowal spopularyzowac wersje o przyjeciu prawostawia przez Olgierda na lozu
Smierci S. M. Kuczyhnski, Wiadystaw Jagietto 1350—1434, Warszawa 1971, s. 186,
jednakze uczynit to w wersji beletrystycznej, nie za§ w ktérej§ ze swych prac nau-ko-
wych; stad nie mozna tego traktowaé jako akceptacji przez tego badacza lato-
pisarskich doniesiefi 0 konwersji Olgierda.



POGANSTWO, CHRZESCITANSTWO I SYNKRETYZM NA LITWIE 121

Zmudzi i zyskal prawo do daleko posunietej ingerencji w wewnetrzne
sprawy Wielkiego Ksiestwa . W tym samym czasie rozpoczely sie per-
traktacje matki Jagielly, wielkiej ksieznej Julianny z Dymitrem Donskim
w sprawie malzenstwa wladcy litewskiego z jego cérky i réwnoczesnego
przyjecia przezen chrztu w obrzadku wschodnim; dowiadujemy sie o tym
z odpowiedzi, jakg w 1384 r. nadestal ksigze moskiewski wdowie po OIl-
gierdzie. Niekiedy fakt ten jest niewlasciwie interpretowany, jakoby woéw-
czas ,,Jagiello mial zamiar ozeni¢ sie z jego (tzn. Dymitra — M. K.) corka
Zofig i wprowadzi¢ w Litwie religie prawostawng” 8. Wiadomosé o wspom-
nianym dokumencie oparta jest na zapisce z 1626 r., odkrytej przez L. W.
Czerepnina, ktora moéwi: Gramota welikogo kniazia Dmitreja Iwanowicza
i welikiej kniagini Ul'jany Olgerdowy, dokonczan’e o zZenit'we welikogo
kniazia Jagajla Olgerdowicza, Zenitisja emu u welikogo kniazia Dmitreja
Iwanowicza na doczeri, a welitkomu kniazju Dmitreju Iwanowiczju docz’
swoju za miego dati, ¢ emu welikomu kniazju Jagajtu bytu w’ ich wole
i krestitisja i prawostawnuju wieru i krest’janstwo swoje ob’jawiti wo wse
ljudi %2,

Informacja ta wyraznie i bez najmniejszej watpliwosci wyklucza osobe
Jagielly z pertraktacji, toczonych miedzy gorliwa wyznawczynig prawo-
stawia Julianng a Dymitrem, totez nieporozumieniem jest przypisywanie
tu jakichkolwiek zamiaréw samemu synowi Olgierda. Rownolegle z per-
traktacjami moskiewskimi prowadzono rokowania z krélowsg wegierskag
Elzbietg i panami polskimi. Ich efektem byla deklaracja J agielly zlozona
w Krewie 14 sierpnia 1385 r., w ktérej zobowigzal sie, ze przy]mle
chrzest w obrzadku zachodnim Wraz »ze wszystkimi braé¢mi swymi jesz-
cze niechrzczonymi, krewniakami, szlachcicami, ziemianami, z wyzszymi
i najniiszymi w swych krajach zamieszkalymi” 63 Z tego sformulowania
wynika, iz katolicyzm majg przyja¢ jedynie pogame oraz ze prawoslawni
nie bedg zmuszeni do zrmany obrzadku.

Termin chrystianizacji nie zostal ustalony, co zresztg jest zrozumiale,
bo przeciez w zadnym z panstw europejskich porzucajgcych poganstwo
nigdy tej kwestii nie precyzowano. Istotny byl moment wyjsciowy, to
znaczy oficjalna likwidacja kultu poganskiego i przyjecie chrztu przez

8 LEKU, t. 3, kol. 393 n., kol. 334 n., kol. 395 n.

2 J Jurginis @ W. Merkys), Historia Litewskiej SRR, s. 28 n.; nieprecy-
zyjne jest rowniez stwierdzende, jakoby uklad w Krewie nastapil tylko w wyniku
,»brzyjecia propozycji feudaléw polskich”, skoro jest rzeczg od dawna stwierdzong
aktywno$¢ nie tylko Polski, ale i samego Jagielly w tej sprawie. Por. interpretacje
pertraktacji Julianny z Dym1trem przez M. Julasa, Nuo Krévos sutatries, ss.12n.

62 .. W. Czerepnin, Russkije feodalnyge a'rchzwy XIV—XV wekow, t. 1,
Moskwa-Leningrad 1948, ss. 51 i 207, W sprawie mterprebacn tego dokument.u zob
H. Paszkiewicz, Jagzello w przededniu unii polsko-litewskiej w o$wietieniu
nowych 2rédet, Teki Historyczne, R. 4, 1950, nr 4, s. 188.

68 Akta unii Polski z Litwq 1385—1791, wydali S. Kutrzeba i W. Semko-
wicz, Krakéw 1932, nr 1, ss. 1 n.; zob. S. Gaweda i inni. Rozbidér krytyczny
s»Annalium Poloniae” Jana Diugosza z lat 1385—1444, t. 1, Wroctaw 1961 (dalej:
Rozbior), s. 10; Z. Wdowiszewskd, Genealogia Jagiellonéw, Warszawa 1968,
ss. 15, 17 n., 19, 31.
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wladce. Warto zresztg zauwazy¢, ze w omawianym tu wypadku kolejnosé¢
miala byé¢ odwrotna: dopiero w rok po chrzcie witadcy przystgpiono do
usuwania symboli dawnej wiary.

3. PENETRACJA CHRZESCIJANSTWA PRZED 1386 R.

Panstwo litewskie uformowane w wyniku ekspansji na ziemiach ru-
skich, rozpoczetej w XIII wieku, a doprowadzonej do punktu kulminacyj-
nego za czasow wielkiego ksiecia Witolda (1392—1430), skiadato sie w epo-
ce jagiellonskiej z terytoriow etnicznie litewskich i podbitych. Rdzenne
ziemie litewskie to Auksztota i Zmudz, rozdzielone rzekg Niewiazg. Kil-
kunastokrotnie pod wzgledem obszaru przewyzszaly je podbite ziemie
ruskie, z ktérych w przyszioSci mialy sie wyloni¢ Ukraina i Bialorus ®.
Totez w momencie, kiedy Jagielto wystawial w Krewie dokument ze zo-
bowigzaniami na rece postéw polskich, poganstwo istnialo w niewielkiej
tylko czedci jego panstwa. Wyznawal je jednak zaréwno on sam, jak
i cze$¢ dymastii oraz poddani, etnicznie litewscy. Bylo wiec kultem panu-
Jacym. .

Nie oznacza to jednak, ze Litwini wczeéniej nie spotykali sie z chrze-
Scijanistwem. Przeciwnie, kontakty nastepowaly wielokrotnie, w ciggu
XIV wieku zwlaszcza byly bliskie i coraz bardziej trwate.

Przede wszystkim poczawszy od czaséw Mendoga (bo dla okresu weze-
$niejszego nie zachowaly sie wiadomosci) przedstawiciele klasy feudalnej
przechodzili na prawostawie w zwigzku z zawieraniem malzehstw na
ziemiach ruskich lub obejmowaniem tam dzielnic ksigzecych, Wraz z nimi
porzucali poganstwo cztonkowie ich rodzin oraz druzyn . Jest to w peli
zrozumiate, jedli sie zwazy, ze Ru§ — w stosunku do Litwy — byla bar-
dziej zaawansowana w rozwoju historycznym. Aldona Giedyminéwna wy-
dana zostala w 1325 r. za Kazimierza, przysztego krola polskiego, a przed-
tem ochrzczona w Krakowie pod imieniem Anny, jeden z synéw, a na-
stepnie réwniez wnuk Kiejstuta opuscili kraj ojezysty i poza granicami
réwniez przyjeli katolicyzm, corka zas tego ksiecia wyjechala z ojcow-
skiego zamku w Trokach, aby osigé¢ na Mazowszu jako zona Janusza
czersko-warszawskiego, znana pod nowym imieniem Anny Danuty 6.
Przyklady te dowodza jednak chrystianizacji Litwinéw, a nie Litwy,
porzucenie bowiem poganstwa nastepowalo poza granicami etnicznymi
kraju.

Obszar ruski w panstwie litewskim zaczal sie szybko rozszerzaé juz

® Dzisiejsza Litewska Socjalistyczna Republika Radziecka, odpowiadajgca
w przyblizeniu terenom feudalnej Auksztoty i Zmudzi, zajmuje obszar o po-
wierzchni 62,5 tysiecy km?, natomiast cate Wielkie Ksiestwo Litewskie w okresie
swej szczytowej ekspansji terytorialnej w poczatkach XV wieku obejmowalo po-
nad 900 tysiecy km?.

6 K, Chodynicki, Proby, ss. 251 i 254,

% S Zajgczkowski, Przymierze polsko-litewskie 1325 r., Kwartalnik Hi-
storyczny, t. 40, 1926, ss. 567 nn.; J. Fijatlek, Uchrzedcijanienie, ss. 126 n.; T. Pio-
trowski, Anna Danuta, w: Polski slownik biograficzny, t. 1, s. 123 (ksiezna obok
poganskiego imienia Danuta otrzymata chrzestne Anna).
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w drugiej éwierci XIII wieku, w okresie jednoczenia Auksztoty i Zmudzi,
totez w niedlugim czasie koniecznoscig historyczna stalo sie przejmowa-
nie przez zdobywcdow, stojacych na nizszym stopniu rozwoju, calego sze-
regu form zycia spolecznego. Miedzy innymi rozpoczela sie pokojowa
koegzystencja dwdch systemoéw religijnych — prawostawia i poganstwa,
ktéra pozniej legla u podstaw nie spotykanej w Europie tolerancji wy-
znaniowej. W dobie tej trwajgcej niemal poéitora stulecia konfrontacji (do
momentu zawarcia przez Jagielle zwigzku z Polskg) Litwini dokonali
recepcji takich zdobyczy cywilizacyjnych jak dokument, ktéry zastgpit
dotychczasowa rytualng przysiege poganska w stosunkach z chrzescija-
nami %7, nie ulegali natomiast rutenizacji na polu wyznaniowym. Mozemy
zaobserwowaé nastepujgcg prawidlowosé: prawoslawie byto obce Litwi-
nom mieszkajgcym na ziemiach swych przodkéw, zyskiwalo natomiast
wyznaweéw wsrod tych, ktorzy przesiedlali sie na Ru$ jako administra-
torzy z ramienia panujacego. Liste te otwiera Wiojsietk, ktory wedtug kro-
niki halicko-wolynskiej za zycia ojca zostal mnichem i pobudowal sobie
klasztor nad Niemnem, na pograniczu Litwy i ziemi nowogrodzkiej.
Wspélczesnego mu kunigasa Dowmonta w Pskowie ochrzczono wraz z 300
wojownikami. Chrzest przyjeli synowie Giedymina osadzeni na Rusi.
Olgierd, ozeniony dwukrotnie z Rusinkami, pozostal do konca zycia po-
ganinem, natomiast jego druga zona, Julianna twerska, byla protektorka
prawostawia i elementu ruskiego w Wilnie. Chrystianizacji ulegali row-
niez synowie Olgierda: znamy ich dwunastu, z czego Andrzej okolo
1342 r. objal namiestnictwo w Pskowie, a p6iniej Polock, Dymitr Starszy
okolo 1369 r. Briansk, Konstanty w tym samym czasie Czernihow, Wito-
dzimierz dwa lata wczesniej ksiestwo kijowskie, Fedor po 1370 r. Ratno.
Wszyscy oni pochodzili z pierwszego malzenstwa wielkiego ksiecia i przy-
jeli prawostawie podobnie jak cérki Julianna, Teodora, Agrypina i czwar-
ta, nie znana z imienia. Z drugiego malzenstwa ochrzczeni byli w ob-
rzagdku wschodnim Skirgielto Iwan (1381), Korybut Dymitr, Lingwen Szy-
mon %8 W szeregach poganskich w 1386 r. pozostawali zaledwie czterej
synowie Olgierda. Latwo wiec stwierdzi¢, iz wsréd potomkéw Giedymina
nie bylo fanatycznych pogan, lecz realistyczni politycy, ktérzy kwestie
wyznaniowe §ciSle podporzadkowywali racji stanu., Ta za$§ nakazywala,
aby rutenizowali sie ci synowie i te cérki panujgcego, ktoérzy mieli osigéc
na ruskich ziemiach Wielkiego Ksiestwa. Cze§¢ sposrdéd nich przyjmo-
wala prawostawie wraz z towarzyszacymi im bojarami. Stanowili oni jed-
nak niewielkg grupke w stosunku do calego spoteczenstwa litewskiego.

Natomiast sama Litwa zmieniala oblicze wyznaniowe o tyle, o ile
w miastach jej osiedlali sie Rusini — kupey i rzemieslnicy. Cieszyli sie
oni swobodg wyznaniowa, mogli budowa¢ wlasne $wigtynie i bez prze-

67 M, Kosman, Forma uméw miedzynarodowych Litwy, s. 213 n. Rytualne
zaprzysieganie uméw na sposéb poganski bylo praktykowane jeszcze przez Kiejstuta
w 1351 r. (ibidem, s. 214 nn.).”

% 1. Eowmianski, Studig, t. 1, s. 53; t. 2, s. 272. Na temat chrystianizacji
synéw Olgierda zob.: Z. Wdowiszewski, Genealogia Jagiellonéw, ss. 10—I11,
14—16; S, M. Kuczyfiski, Dymitr Olgierdowicz Starszy, Dymitr Olgierdowicz
Mlodszy, w: Polski stownik biograficzny, t. 6, ss. 57—60.
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szkdd wypelnia¢ obrzedy religijne. Totez ze zniczami poganskimi koegzy-
stowaly cerkwie. Pézniejszym wymystem byla — stworzona dla celow
politycznych na terenie panstwa moskiewskiego — legenda o zamordo-
waniu z rozkazu hospodara w 1347 r. w Wilnie trzech mnichéw prawo-
stawnych Eustachego, Antoniego i Jana oraz o ich pochowaniu w cerkwi
$w. Mikolaja. Ziostali oni w 1547 r. kanonizowani na soborze w Moskwie,
skad kult ich prébowano eksportowaé¢ do Wielkiego Ksiestwa Litewskiego.
Wiadomosci o tych postaciach byly obce kronikom polskim i litewskim,
zwlaszcza Maciejowi Stryjkowskiemu . Hospodarowie nie byli obojetni
na losy swych chrzescijanskich poddanych i konsekwentnie dazyli do
utworzenia dla ziem podleglych ich wladzy odrebnej metropolii, niezalez-
nej od Moskwy. Plan ten zrealizowany zostal przez Olgierda w 1375 r,,
kiedy z rak patriarchy konstantynopolitanskiego otrzymalt nominacje me-
tropolita kijowski i litewski Cyprian 7,

Roéwnolegle z prawostawiem przenikal katolicyzm, a to za poérednic-
twem kupcéw i rzemieSlnikéw cudzoziemskich, pochodzenia niemiec-
kiego, a nastepnie réwniez polskiego. Jesli idzie o Polakéw, to nie mozna
zapomnie¢ o tysigcach niewolnikéw, ktérzy zwlaszcza z Mazowsza przy-
bywali w wyniku grabiezczych wypraw nad Wilie i Niemen, gdzie najcze-
Sciej pozostawali do konca zycia, wykonujac réznego rodzaju prace, mie-
dzy innymi w rolnictwie. O wysokiej ich liczbie dowiadujemy sie przy
okazji przymierza Giedymina i Wladystawa Lokietka z 1325 r. kiedy
Polakéw zwolniono i powréceili do ojezyzny. Nalezy przypuszczaé, ze nie
zmuszano ich do porzucenia katolicyzmu, a tym bardziej przyjmowania
wierzen poganskich. Prawdopodobnie mogli wypelniaé podstawowe na-
kazy wiary (modlitwy), mimo ze nie dysponowali koSciotami. By¢ moze
zresztg znajdowali sie w ich szeregach duchowni.

Nie jest wykluczone, ze sam wladca Litwy mial na mysli miedzy in-
nymi Polakéw wrzietych do niewoli, kiedy prosil franciszkanéow o przy-
stanie do jego kraju czterech zakonnikéw znajgcych jezyki polski, zem-
galski i ruski?. Na jego dworze znajdowali si¢ juz mnisi z zakonu do-

8 Falszywos¢ tej opowiesci przekonujaco wykazal K. Chodynicki, Geneza
i rozwdj legendy o trzech meczennikach wilenskich, Wilno 1928 (odbitka z zeszytu 13
»Ateneum Wilenskiego”), ktéry ustalil przyczyny jej spreparowania, W szeregu
przekazéw z okresu feudalizmu na temat réinego rodzaju swietych dostrzegamy ele-
menty ich spotecznej funkeji, takich meczenniké6w propagowano zaréwno w Kos-
ciele wschodnim jak i katolickim. Materialu do poréwman dostarczaja opubliko-
wane ostatnio rozwazamnia J. Strzelczyka, ,Meczennicy ebstorfscy”. Dzieje
ksztaltowania sie jednej legendy zachodniostowianiskiej, Slavia Occidentalis, t. 28/29,
1971, ss. 225—261.

7 Juz Witenes w latach 1299—1300 zdotal utworzyé metropolie dla ziem ruskich
znajdujacych sie pod jego wladzy, uwalniajac je w ten sposéb od podlegitego Mo-
skwie metropolity kijowsko-wlodzimierskiego. Zaleznosé ta zostala na krétko odmo-
wiona za panowania Olgierda i wreszcie ulegla ponowmej likwidacji (2. Eow-
mianski, Studia, t. 2, ss. 273 n.; K. Chodynicki, Kosciét prawostawny,
ss. 11 n.).

“ GL, nr 6, ss. 53 n.: Volumus enim episcopos, sacerdotes, religiosos ordinis
cuiuscunque colligere, praecipue de wvestris, quibus iam ereximus duas ecclesias,
unam in civitate nostra regia, dicta Vilna, aliam in Novgaerdia, ad quas mobis hoc
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minikanéw i franciszkanéw, wladajacy mowa niemiecka. Poniewaz w tym
czasie nie rozwingl sie jeszcze szerzej handel Polski z Litwg, zapewne
Giedyminowi chodzilo o zapewnienie postug religijnych brancom wojen-
nym z ziem piastowskich.

Poczawszy od schytku XIII wieku wydatnie zwieksza sie liczba cudzo-
ziemedéw na Litwie, a zwlaszcza w jej stolicy. Osobne dzielnice otrzymali
w szybko rozwijajagcym sie Wilnie Niemcy i liczniejsi od nich Rusini 72
Totez juz Witenes zwrbécit sie do arcybiskupa ryskiego — jak juz wspo-
minano — o przystanie dwoéch franciszkanéw, do ktérych dyspozycji od-
dal pobudowany ko$ciél. Byla to zapewne niewielka drewniana S$wia-
tynia, na podobienstwo znanych dobrze Litwinom cerkwi. Wielki ksigze
znakomicie rozumial znaczenie tego rodzaju zachety dla cudzoziemcow,
jacy sie w jego panstwie pojawiali i chcial im zapewni¢ mozliwosé ko-
rzystania z ustug katolickiego duchowienstwa. Jednakze Krzyzacy na wia-
domo$¢ o tym potajemnie wystali swoj oddzial wojskowy, ktéry spalil
koscidlek . Z informacji powyzszej wynika, iz na Litwie na przelomie
XIII i XIV wieku znajdowali sie juz katolicy — bez watpienia cudzo-
ziemey — ktérzy mogli swobodnie wyznawaé¢ swa religie i spotykali tu
pomoc ze strony panstwa poganskiego.

W poczatkach panowania Giedymina (1322) na Litwie przebywali fran-
ciszkanie i dominikanie, ktérzy mieli pelng swobode udzielania sakramen-
tu chrztu oraz gloszenia prawd wiary 7. Pierwsi z nich mieli dwa koscioty,
w Wilnie i Nowogrédku, drugim zas ksigze obiecywal rychto wybudowaé
$wiatynie 7. Na terenie stolicy prawdopodobnie regularnie odprawiano
nabozenstwa w kosciele franciszkanskim, czego dowodzi swiadectwo ucze-
stniczagcych w mszy wystanikéw legatéw papieskich z pierwszej polowy
1324 r. . Traktat handlowy Giedymina z Zakonem, zawarty w 1338 r.,
zawiera wzmianke o niemieckich kupcach przebywajacych na Litwie i wy-

anno quatuor fratres scientes polonicum, semigallicum ac ruthenicum ordinetis,
tales et nunc sunt et fuerunt, et etiam de praedicatoribus, quibus dabimus ecclesiam
tempore Ssuccessivo. Ksigze zaznacza jednak, ze wyklucza z tego zaproszenia du-
chownych zajmujgcych sie sprawami zgubnymd dla duszy, pod ktéorymi rozumie —
jak niedwuznacznie wynika z kontekstu — zwigzanych z Zakonem Xrzyzackim.

72 S, Smolka, Kiejstut i Jagietlo, Krakéw 1888, s. 69. Na uzytek Niemcow
wileniskich stanat prawdopodobnie okolo polowy XIV wieku drewniany kosciélek
pod wezwaniem §w. Mikotaja, ktéry istnial jeszeze w 1397 r.; nie zachowaly sie
jednak dokumenty zwigzane z jego zalozeniem (zob. W. Zahorski, Kosciot
$w, Mikolaja w Wilnie, Petersburg 1911 — odb. z ,Kwartalnika Litewskiego”), s. 41.

7 GL, nr 2, s. 25.

% GL, nr 2, s. 27; .. habemus mobiscum fratres de ordine fratrum minorum
et de ordine fratrum praedicatorum, quibus dedimus plenam libertatem
baptizandi, praedicandi et alic sacra ministrandi (podkr. — M.K.. Po-
wyzszg deklaracje skierowang na rece papieza powtarza Giedymin w pismie do
miast hanzeatyckich, w ktérym charakteryzuje stosunki panujgce w swym pafstwie:
donosi o trzech kofciolach postawionych w tym celu, ut quivis secundum 7ritum
suum deum colat (GL, pr, 4, s. 45; podkr. M. K.).

7 Na Litwie, w przeciwieastwie do Rusi, franciszkanie mieli znaczng prze-
wage nad dominikanami, ktérzy przelotnie pojawili sie w czasach Giedymina,
a pozniej przybyli dopiero w 1500 r., kiedy otrzymali nowsa fundacje w Wilnie
(J. Woroniecki, Sw. Jacek Odrowqz, s. 247, przypis 54).

7% GL, nr 14, ss. 119 i 121.
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znajacych katolicyzm 7. W $wietle przytoczonych danych nie nalezy miec
watpliwosci co do swobody wyznaniowej cudzoziemcéw — katolikéw na
Litwie; mieli oni prawo do wypelniania obowiazkéw religijnych, mogli
uczeszezaé do koscioiéw. Rzecz sie miala wiec podobnie jak z Rusinami
prawoslawnymi, tyle ze zachodzi tu roéznica ilosciowa: tych ostatnich byho
wiecej, jak rowniez wiecej bylo cerkwi.

Listy Giedymina do papieza dowodzg szerokiej znajomosci zasad wia-
ry przez piszgcego w imieniu wielkiego ksiecia. Nie nalezy sie temu dzi-
wié, skoro listy te pisal zakonnik franciszkanin. Trudno, rzecz jasna, na
tej podstawie wyprowadzaé¢ jakie§ wnioski co do recepcji nauki kato-
lickiej przez czlonkéw panujgcej dynastii. Jedyne stowa, jakie pocho-
dzityby wprost od wiadcy litewskiego, zwiazane sg z odrzuceniem prze-
zen propozycji chrztu. Mial on o$wiadezy¢ przedstawicielom Stolicy Apo-
stolskiej: Sed si unquam habui in proposito, dyabolus me baptizaret 8.
Nie wiemy jednak czy Giedymin wspomniat wprost o diable, czy tez ogol-
nie o zlych sitach, ktére to powiedzenie dominikanin Mikolaj przettuma-
czyl z jezyka litewskiego na tacine w formie wyzej przytoczonej.

Wydaje sie jednak pewne, iz w ciggu XIV wieku hospodarowie majac
przy swym boku mnichéw Kkatolickich interesowali sie ich wiarg nie
tylko w aspekcie politycznym, ale i od strony czysto wyznaniowej. Byli
bowiem wybitnymi mezami stanu, niektérzy spedzili, zwlaszcza Kiejstut,
sporo lat w niewoli krzyzackiej. Kiejstut utrzymywal bliskie stosunki
z komturem ostrédzkim Gunterem von Hohenstein, ktéry podawal do
chrztu jego cérke Danute, kiedy wychodzila za maz za ksiecia mazowiec-
kiego Janusza ?®, Jagiello, jak sadzi Stefan M. Kuczynski, przyjaznil sie
z franciszkaninem Piotrem Philargi, p6Zniejszym papiezem, ktéry prze-
bywal na Litwie w latach 1370—1375 8. Totez w chwili chrztu bez po-
roéwnania lepiej znal przyszlg swg wiare niz na przyklad Mieszko I w mo-
mencie podejmowania analogicznej decyzji.

W pierwszej potowie XVI wieku trzesgcy krajem roéd Gasztoldow —
pragnac sobie przypisa¢ zastuge wprowadzenia katolicyzmu jeszcze przed
Jagielly, lacznie z palmag meczenstwa — inspiruje dziejopiséw do stwo-
rzenia legendy o zamordowaniu w czasach Olgierda na terenie Wilna
czternastu franciszkanéw. Mianowicie protoplasta rodu, bojar Gasztold,
ktéry zgingl w 1364 r. w obronie Wielony, po zdobyciu zamku przez woj-
sko krzyzackie, mial sprowadzi¢ do stolicy czternastu zakonnikoéw i zbu-
dowa¢ dla nich kosciét sw. Krzyza. Zostali oni zamordowani przez pogan,
po czym Gasztold zwerbowat trzydziestu sze$ciu mnichéw i ufundowat
koscié! Panny Marii na Piasku. Sam mial ponies¢ Smier¢ meczenska
w 1341 r.,, wedlug za$ innej wersji zostal biskupem wilenskim. Infor-
macje te nie majg uzasadnienia Zrédlowego — co wykazaly badania Ka-

77 Punkt 8 traktatu méwi: Vortmer is dat de Dutsche copman ymme lande tho
Lettowen is, queme tot eme eyn kersten, de kopman scal bliven bi sineme ghude
veligh (GL, nr 18, s. 191).

% GL, nr 14, s. 127.

S, Smolka, Kiejstut i Jagiello, s. 57; T. Piotrows ki, Anna Danuta,s. 123.

8 S. M. Kuczynski, Rzeczywisto§é historyczna w ,Krzyzakach” Henryka
Sienkiewicza, Warszawa 1963, s. 178 przypis 330.
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zimierza Chodynickiego — totez wersji o przesladowaniu katolikéw na
Litwie przed rokiem 1386 nie mozna bra¢ pod uwage !, podobnie zresztg
jak 1 wspomnianej wczesniej legendy o zamordowaniu trzech wyznawcéw
prawostawia. Z jednej strony tedy brak podstawy do twierdzenia, jakoby
niektérzy Litwini mieszkajacy w ojczyznie przyjmowali przed unig z Pol-
skg chrzest w obrzadku zachodnim, chociaz trudno tez takie przypuszcze-
nie odrzucaé¢ bez blizszych badan; w kazdym razie zachowaly sie podania
na ten temat u Aleksandra Bychowca czy Macieja Stryjkowskiego, po-
pularyzowane w XIX wieku przez literature piekna 8. Z drugiej strony
przedstawiony material dowodzi, iz nie ma mowy o prze§ladowaniu ka-
tolicyzmu przed unig. Wrecz przeciwnie, Giedymin i jego potomkowie
zachecali katolikow do osiedlania sie w ich panstwie. Chetnie korzystali
z ustug kupcéw (Hanula na przykilad uzywal Jagiello do uslug natury
dyplomatycznej 8) oraz zakonnikéw. Ci ostatni obstugiwali koscioty ufun-
dowane w Wilnie i Nowogrédku dla wiernych oraz peinili obowigzki do-
radcéw hospodarskich #, Mozemy wiec moéwi¢ o tolerancji wyznaniowej
wladcow poganskich wobec chrzeécijanstwa w obu obrzadkach.

4. CHRZEST LITWY

Realizacja zobowigzan krewskich miala przebiega¢ w kilku etapach.
Pierwszy nastgpil w lutym 1386 r. w Krakowie i byl najlatwiejszy do
przeprowadzenia: po przybyciu w otoczeniu licznego orszaku poddanych
wielki ksigze litewski zostal ochrzczony wraz z pozostajgcymi dotad przy
poganstwie mlodszymi braémi Korygiella, Wiguntem i Swidrygiella, kto-
rzy otrzymali nowe imiona — Kazimierz, Aleksander i Boleslaw. Zaraz
potem w stolicy Polski przystgpiono do przygotowania zakrojonej na
szerokg skale akecji misyjnej, ktorej celem bylta formalna chrystianizacja

8 J. Fijatek, Uchrzescijanienie, s. 132 przyp. 1 pisze: u niektérych autoréow
»pbokutuje jeszeze legenda franciszkanska z w. XVI o fikeyjnym Gasztotdzie, co za
Olgierda przyjal chrzef§oijanstwo i sprowadzit franciszkanéw do Wilna”; zob. tez
W. Semkowicz Gasztold, w: Polski stownik biograficzny, t. 7, s. 296. Geneze
podania o martyrologii przedstawit K. Chodynicki, Legenda o meczenstwie
czternastu franciszkandw w Wilnie, Ateneum Wileniskie, t. 4, 1927 (odbitka, ss. 26 n.);
zob. J. Jurginis (oraz V. Merkys i A, Tautavidius), Vilniaus miesto isto-
rija, Wilno 1968, s. 48.

8 Legende herbows -0 Dowojnie, ktéry miat uczestniczyé w wyprawie Jagielly
na Polske i zrabowaniu koéciota na Lysej Goérze, a mastepnie przyjal katolicyzm,
przedstawili w swych kronikach A. Bychowiec i M. Stryjkowski; wedlug
nich za$§ spopularyzowal W. Zahorski, Podania i legendy wilefiskie, Wilno 1925,
ss. 51—b4. Dawne podanie dalo F. Bernatowiczowi impuls do napisania cie-
szacej sie ogromng w swoim czasie popularnoscia powie$ci pt. Pojata cérke Lez-
dejki (1826).

8 M. Kosman, Rzekoma dzialalno$é pisarska Hanule, Studia Zrédloznawcze,
t. 12, 1967 ss. 149—153 (tam dalsza literatura, zwlaszcza w przypisie 6).

8 Czlonkiem rady wielkiego ksiecia Giedymina byl dominikanin Mikotaj. Nie
byta to, rzecz jasna, funkcja stata. Powolywano do rady rdéwniez franciszkanéw
Henryka i Bertolda, ktérzy w 1324 r. oswiadczyli, ze przez caly rok nie byli na jej
posiedzenia do hospodara wzywani (qui quidem per integrum annum in concilio
suo mon fuerunt.. — GL, nr 14, s. 121); tych samych franciszkanéw uzywano na
dworze w charakterze pracownikéw kancelaryinych.
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mieszkancow Auksztoty i zorganizowanie biskupsiwa misyjnego z sie-
dzibg w Wilnje.

W akeji tej, ktora rozpoczela sie¢ po przybyciu do tego miasta kréla
i duchowienstwa polskiego na poczatku 1387 r., mozna wyrézni¢ dwa ele-
menty — oficjalng likwidacje poganstwa i przystgpienie do sakramentu
chrztu polaczone z gloszeniem zasad nowej wiary. Zniszczono wiec swiety
ogien i drzewa zwigzane z dotychczasowym kultem, nastepnie chrzczono
sumarycznie tlumy ludnosci, nadajac im zbiorowo imiona meskie i zen-
skie. Chrzest zostal prawdopodobnie przeprowadzony przez ponurzanie .
Byé moze, z zasadami wiary starano sie zapozna¢ blizej przynajmniej
moznych, do przekonania ludu natomiast starano sie trafi¢ za pomoca
konkretéw, a nie stlownej abstrakcji: jako skuteczna forme propagowa-
nia zasad nowej wiary uznano rozdawanie nowych szat, z czego w trzy-
dziesci lat pdzniej drwili Krzyzacy podezas soboru w Konstancji 8. Wy-
nikalo to jednak ze znajomosci psychiki Litwinow, dla ktérych w po-
réwnaniu z dotychczasowymi konkretnymi béstwami Bog chrzescijanski
byt kim$ dalekim i obcym. Zresztg kto miatby ich zapoznawaé¢ z kate-
chizmem, wszak ogo! ksigzy nie znal jezyka ludu, mimo ze w Polsce sta-
rano sie zwerbowaé do akcji misyjnej duchownych ze znajomoscig tam-
tejszych stosunkéw i mowy. Warunki te speinial przynajmniej pierwszy
pasterz diecezji wileniskiej Andrzej herbu Jastrzebiec, wywodzacy sie ze
szlachty malopolskiej, poprzednio biskup Seretu w Moldawii, a nastepnie
sufragan gnieznienski, ktéry prawdopodobnie jaki$ czas spedzil na pracach
misyjnych wsréd Litwinéw.

W parze z faktami dokonanymi (niszczenie o$rodkéw kultu pogan-
skiego, chrzest tlumoéw) szlo wprowadzanie nowych praw. 22 lutego
1387 r. krol oglosit w Wilnie uniwersal, na mocy ktérego zakazat zawie-
rania malzeAstw mieszanych miedzy katolikami i prawostawnymi oraz
obdarowal! pelnym immunitetem ufundowane nieco wcze$niej pierwsze
koscioly. Zaréwno on jak i Witold po objeciu wladzy wielkoksigzecej
w 1392 r. nakazywali poddanym w specjalnych mandatach, aby wyko-
nywali ustalone w przywilejach powinnos$ci wobec duchownych i udzie-
lali im pomocy podczas podrézy misyjnych po kraju. Witold przy tym
wyraznie zastrzega: ,,A ktéry Rusin bedzie chcial po swojej woli sie
chrzci¢, ten sie niechaj chrzci; a ktory nie chce, on bedzie w swej wie-
rze”, natomiast Litwini nie mieli wyboru, poniewaz , ktorzy si¢ nie chrzcili
a tych ochrzei biskup, jako jego wola” . Rozporzadzenia tego rodzaju
nosity charakter wykonawczy w stosunku do uniwersalow z poczatku
1387 r. i dowodzily, ze nie wszedzie poddani chcieli je respektowaé¢, skoro
duchowni prosili panujgcego o ich potwierdzenie na pi$mie.

8 J. Fijatek, Uchrzescijanienie, s. 24; K. Pieradzka, Andrzej (zm. 1398)
pierwszy biskup wilenski, w: Polski stownik biograficzny, t. 1, ss. 102 n. Obszerna
relacje o ochrzezeniu Auksztoty pozostawit J. Diugosz (Opera omnia, wyd.
A. Przezdziecki, t. 12, Krakéw 1876, ss. 465—468); na temat jej wiarygodnosci
zob. Rozbior, ss. 15 n. Zob. tez relacje Polakéw przedstawiong na soborze w Kon-
stancji: Codex epistolaris Vitoldi magni ducis Lithuaniae, wyd. A. Prochaska,
Krakow 1882, s, 1006.

8 Codex epistolaris Vitoldi, s. 1030.

8% KDKW, nr 6, s. 13; nr 15, ss. 28 n,, nr 16, ss. 29 n., nr 23, s. 39.
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Etap drugi chrystianizacji odby} sie wiec w Auksztocie i objgl jej
rodowitych mieszkancéw. Z pewno$cig jednak duchowni katoliccy zajeli
sig wowczas (koniec XIV wieku) w sposéb systematyczny nawracaniem
moznych z otoczenia wielkiego ksiecia, a nastepnie calego bojarstwa,
zwlaszeza skladajgcego wizyty na dworze. Natomiast praca wsréd ludu
miata trwaé¢ diugo, zresztg poczatkowo — jak sie wydaje — nawet for-
malny chrzest objat tylko wieksze skupiska miejskie, podczas gdy do
malo dostepnych terenéw przez dlugi okres jeszcze i on nie docieral. Wiel-
kie Ksiestwo Litewskie w czasach Wtadystawa Jagielly skladalo sie z sze-
regu gesciej zaludnionych obszaréw, ktére byly od siebie oddzielone roz-
leglymi puszczami i bagnami. Jeden z nich — zasadniczy — obejmowal
Auksztote oraz przylegajace do niej tereny bialoruskie w dorzeczu gbér-
nego Niemna. Na pélnocy, poza waskim pasmem laséw, przylegala don
Zmudz, na poludniu za$ dwie wieksze skolonizowane enklawy stanowily
Podlasie i czedciowo Polesie. Na kresach wschodnich znajdowaly sie zie-
mie potocka i witebska w dorzeczu Diwiny, a nad doplywami goérnego
Dniepru powiaty orszanski i mscistawski. Od Prus oddzielala Litwe pusz-
cza zaniemenska, ktérej znaczng cze$¢ skolonizowano dopiero okolo po-
lowy XVI wieku .

Z kolei po wielkiej wojnie z Krzyzakami — kiedy na mocy pokoju
torunskiego 1411 r. zwrdcili oni dozywotmo Wiadystawowi Jagielle i Wi-
toldowi Zmudz 8 — obaj wladcy, nie baczac na owo zastrzezenie tymcza-
sowosci, a moze wiasnie z jego powodu, natychmiast przystapili do jej
chrystianizacji. Rozpoczat sie woéwcezas kolejny etap w likwidacji pogan-
stwa. Od razu okazalo sig, ze Krzyzacy, choé¢ od kilkunastu lat witadali
tg kraing, a od pélttora stulecia ,,nawracali jg” za pomocg miecza, nic nie
zrobili dla propagandy katolicyzmu. Totez nalezalo rozpoczgé prace od
podstaw. Przebiegala ona podobnie jak w Auksztocie, napotykano te same
trudnodci: Et quoniam nemo ex viris spiritualibus, qui cum rege Wladislae
Semagittiam advenerant, linguam Samagitticam mnoverant exprimere,
Wiladislaus Poloniae Tex ad populum Samagittiae pro fide et religione
orthodoxa suscipienda declamare coactus est — donosi Diugosz %°. Wyni-

8 J. Jakubows ki, Mapa Wielkiego Ksiestwa Litewskiego w polowie XVI
wieku, cz. 1: Czeéé polnocna Objasnienia do mapy Krakéw 1928, ss, 19—21.

% Na temat kwestii zmudzkxe] w XV w. zob.: B.Dundulis, Lzetumu kova del
Zemaztzjos ir Uznemunés XV a-mzmje Wilno 1960; poczatkl chrysmamzacn tej ziemi
omawia M. Andziulyte-Ruginiene, Zemazcm christianizacijos pradZia,
Kowno 1937.

% J. Dtugosz t. 13, Krakéw 1877, ss. 161 n.; por. Rozbiér, ss. 147 n.; J. Fi-
jatek, Uch'rzescijanienie, ss. 55 nn. J. Dlugosz stanowil podstawe dla poézniej-
szych kronikarzy i literatéw, ktérzy nie wychodzili poza zaczerrpmete Z niego
materialy, z reguly przedstawiajgce je skrétowo. Tak uczynit m.in. M. Kromer,
(Kronika polska, Sanok 1857; wg przekladu polskiego z 1611 r.) donoszac o chrzc1e
Litwy (ss. 722 n.) i Zmudzi (s. 830), biorac z kanonika krakowsklego takie szcze-
goly jak préby podtrzymamia przez Zmudzinéw svmetego ognia: ,A iz upatrywano,
Zze niektérzy moga sobie z iskierek cieplych ogxen Swiecony po od]ezdme krélew-
skim wznieci¢” — Jagiello celowo zostal diuzej i kazal nieustannie zalewaé woda
miejsce ogiehi on zachowujjce” (s. 831). Podobnie postapit M. Bielski, Kronika

1, wydanie K. J. Turowskiego, Sanok 1856, ss. 478 n., 559 n.)), a takie
J. Lasicki, Die diis Samagitarum, Bazylea 1615 (opieram sie na najnowszym
wydaniu: J. Lasickis, Apie Zemaiciu dievus, Wilno 1969, s. 37).

9. Komunikaty
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kaloby stad, ze w ciggu éwieréwiecza, jakie uplynelo od chrztu Litwy,
nie zdotano tam wyksztalci¢ kaplanoéw, bo gdyby tak bylo, z pewnoscig
oni, a nie krol przemawialiby do ludu zmudzkiego w pokrewnym mu
narzeczu $rodkowoauksztockim. Widocznie jednak rzecz wygladata ina-
czej, a dziejopis uznal za stosowne donies¢ o tej wyjatkowej sytuacji
i przy okazji podkresli¢c osobiste zaslugi monarchy dla katolicyzmu. Jest
to tym bardziej zrozumiale, je$li zwazymy opinie, jakie o Jagielle sze-
rzyli po Europie Krzyzacy, a podchwytywali liczni ich poplecznicy: nie-
jako wiec z nimi tg drogg Dlugosz przeprowadzal polemike, wykazujac
katolicyzm krytykowanego skadinad przez siebie monarchy .

Akcje misyjne, zywo prowadzone ze wzgledéw politycznych w dobie
rywalizacji Polski i Litwy z Krzyzakami o Zmudz, ostably po 1422 r. —
kiedy Zakon na mocy pokoju melnenskiego ostatecznie z tej ziemi zre-
zygnowal — 1 nie zostaly zakonczone przed potowg XVI wieku.

Kosciét jako instytucja zyskat w Wielkim Ksiestwie Litewskim bar-
dzo szybko solidna podstawe materialng. 17 lutego 1387 r. w Wilnie Wia-
dystaw Jagielto poczynil znaczne nadania majgtkowe na rzecz tamtejszego
biskupstwa, ktore wkrotce zatwierdzil papiez, W 1417 r. zatozono biskup-
stwo zmudzkie z siedzibg w Miednikach (Worniach), nastepnie zas na zie-
miach ruskich — w Kijowie, fucku i Kamiefcu Podolskim 9. Diecezja
wilenska poczatkowo nie miala okreslonych granic, poniewaz dzialala na
zasadach misyjnych w calym panstwie litewsko-ruskim. Diecezja mied-
nicka nie uszczuplila jej terytoriéw, poniewaz objela Zmudz, przedtem
zajmowang przez Krzyzakow; podzielono ja na szes$¢ parafii, odpowiada-
jacych tyluz powiatom. Do luckiej nalezalo potudniowe Podlasie i Polesie,
chociaz niektére parafie Pinszczyzny byly zwigzane organizacyjnie z Wil-
nem. Po jej utworzeniu diecezja wilenska obejmowala oprocz Auksztoty
péinocne Podlasie, na wschodzie za$ siegata ku dalekim ruskim granicom
panstwa. Dzialalno$¢ koscielna pierwszych Jagiellonéw do 1440 r. nie
objela jednak calego tego rozleglego terytorium, lecz zamknela sie na
linii Kowno-Witkomierz-Krewo-Nowogrédek-Wotkowysk-Grodno-Kowno,
a jej efektem bylo ufundowanie okolo dwudziestu parafii. Dalej na
wschéd, na drodze ku Smolenskowi, znajdowaly sie jedynie parafie Hajna
i Obolce. W okresie pdzniejszym doszty fundacje prywatne, ktére w pierw-
szej polowie XVI wieku stanowily okolo 2/3 ogélnej liczby. Istnialo wow-
czas okoto 150 parafii w diecezji wilenskiej (1522 r.) i 47 w zmudzkiej 9.

91 Propaganda krzyzacka oskarzata Wladyslawa Jagielle o skryte oddawanie
czei bostwom poganskim juz po unii z Polskg, ataki za§ wzmogly sie po 1410 r. —
zob. A, ¥. Grabski, Pogrunwaldzkie polemiki, Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
E.odzkiego. Seria 1: Nauki Humanistyczno-Spoteczne, z. 45. Nauki Historyczne,
£6dz 1966, ss. 46—53; tenze, Echa bitwy grunwaldzkiej w historiografii zachodnio-
europejskiej, Zapiski Historyczne, t. 32, 1967, 2z, 1, ss. 7 nn. O roli Jagielly w chry-
stianizacji Litwy pisata do uczestnikéow soboru w Konstancji krélowa Anma — zob.
Elementa ad fontium editiones, t. 2, wyd. E. Winkler, Rzym 1960, s. 36.

2 KDKW, nr 1, ss. 1 nn.; Pierwsze przywileje fundacyjne Witolda dla Ko$ciola
na Zmudzi, wyd. W. Semko wicz, Kwartalnik Historyczny, R. 44, 1930, ss. 348—
355, Podzial Polski i Litwy na diecezje omawia W. Miiller, Diecezje w okresie
potrydenckim, w: Kodciét w Polsce, t. 2, Krakéw 1969, ss. 64—98,

" J. Fijatek, Uchrzeécijanienie, ss. 66 n, przypis 2; W. Semkowicz,
Mapa historyczna diecezji wilenskiej, Lwow 1936, ss. 5—11; M. Wolonczewski,
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Duchowienstwu swieckiemu niosty pomoc zakony, z ktérych naj-
starsze tradycje mieli tu — jak wiemy — franciszkanie. W 1387 r. za-
fozyli oni konwenty w Wilnie, Lidzie i prawdopodobnie w Oszmianie (na
pewno dziatali tam w 1407 r.), w pierwszej polowie XV wieku za$ w Kow-
nie, Drohiczynie i PiAsku. Kosciél w Lidzie, zniszczony w latach 1402—
1403, zostal wkrdtce odbudowany jako $wigtynia swiecka. W Trokach
benedyktyni stworzyli filie opactwa tynieckiego, za panowania Kazimie-
rza Jagiellonczyka przybyli do Polski i na Litwe bernardyni, ktérzy —
wbrew swieckiemu duchowienstwu — uznawali wazno$é sakramentéw
w obrzadku wschodnim. W 1467 r. zaltozyli oni klasztory w Wilnie i Kow-
nie, w 1479 — w Tykocinie, nastepnie w Potocku (1498); nie doszly nato-
miast do skutku fundacje w Kamiefncu i Grodnie 4. Wszystkie te pla-
coOwki natychmiast otrzymaly obfite nadania majgtkowe z rgk hospodar-
skich, a nastepnie od bojaréw. Przede wszystkim bardzo szybko wyrosto
latyfundium biskupstwa wilenskiego, ktére w 1430 r. liczylo okolo 120
wsi i kilkakrotnie przewyzszalo majetnosci najpotezniejszych feudaléow
Swieckich; odpowiadalo to fortumie arcybiskupstwa gnieznienskiego w sto
kilkadziesigt lat po jego zalozeniu. Okolo potowy XVI wieku wzroslo do
przeszio 300 wsi i 16 miasteczek, w ktérych mieszkalo niemal 40 tysiecy
ludzi. Przynajmniej 2/3 tych posiadlosci lezato na ziemiach biatoruskich
z ludnoscig prawostawng %, Znacznie ubozsze byly pozostale biskupstwa,
poniewaz fundatorzy — jak sie wydaje — $wiadomie stworzyli w szyb-
kim tempie podstawy materialne diecezji wilenskiej, aby ona z kolei mogta
zapewni¢ utrzymanie duchowienstwu calej Litwy .

Obficie wyposazone zostaly takze majatki zakondéw, ktére — podob-
nie jak duchowienstwo $wieckie — wchodzily w konflikty z bojarstwem
na tle stanu posiadania ziemi. Juz w czasach Witolda zwracali sie do

Biskupstwo zmujdzkie. Krakéw 1898, s. 123; E. Wisniowski, Rozwédj organizacji
parafialnej w Polsce do czaséw reformacji, w: Kosciélt w Polsce, t. 1, Krakéw 1968,
ss. 273—275. Ekspansja katolicyzmu przybrala szersze rozmiary na terenach opa-
nowanych przez Kazimierza Wielkiego oraz na Bialorusi, natomiast nie mozna jej
dostrzec na Ukrainie.

% K. Kantak, Franciszkanie polscy, t. 1, 1237—1517, Krakéw 1937, ss, 304—307;
V. Gidziunas, De fratribus minoribus in Lituania usque ad definitam intro-
ductionem observentiae (1245—1517), cz. 1, Rzym 1950, passim; Benediktinai i Ber-
nardinai, w: Lietuviu Enciklopedija, t. 2, Boston 1954, ss. 388, 428; dokumenty Wi-
tolda dla konwentu trockiego z 1415 i 1416 r. KDKW, nr 60, s. 92, nr 69, s. 100;
W. Kantak, Bernardyni polscy, t. 1, Lwow 1933, s. 163.

% Latyfundium dzielito sie na biskupie dobra stolowe (77%) i majatki kapi-
tulne — zob.: J. Ochmanski, Renta feudalna i gospodarstwo dworskie w dob-
rach biskupstwa wilenskiego od kofica XIV do polowy XVI w., Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, Historia, z, 5, Poznan 1961, s. 38.

% Oto przyktady korzystania przez biskupéw ubozszych diecezji z prebend
w diecezji wilenskiej, wcze§niej przez nich posiadanych: dnia 25 VI 1428 Jagielto
i Witold proszg papieza, aby nowy biskup kamieniecki Pawel mégl ze wzgledu na
ubdstwo swej nowej placdwki zatrzymaé dotychczasowe probostwo §w. Ducha
w Wilnie wraz z kanonig i prebendg (KDKW, nr 102, s. 128); 27 VI 1428 kr6l prosi
Rzym, aby nominat zZmudzki Mikolaj mégl z tego samego powodu pozostaé dozy-
wotnio kanonikiem wilenskim i korzystaé ze zwigzanej z ta godnoscia prebendy
(KDKW, nr 103, ss. 128 n.). Jak sie wydaje, Witold nie mial zamiaru dalszymi
rozdawnictwami wzmacniaé sile ekonomiczng KoSciola ponad miare, korzystna
z punktu widzenia intereséw panstwowych.

g*
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hospodara biskupi wilefiscy w sprawach granicznych z panami. Zacho-
waly sie niedatowane wyroki tego ksiecia, rozstrzygajace konflikty z Wi-
gajla o lowy na Golym Blocie i z kniaziami Giedroyckimi o jezioro Oy-
szete. W obu wypadkach sporne tereny zostaty przydzielone stronom po
polowie. Taki wyrok zapewne nie wynikal z przypadku: wielki ksigze nie
chcial narazaé sie ani feudalom $wieckim, ani duchownym, totez ziemie
stanowigce przedmiot konfliktu dzielit na réwne czesci. O zapobiegliwym
gwardianie klasztoru franciszkanéw w Pinsku, ktéry otrzymal sowite
nadania od prawostawnego kniazia Fiodora Jarostawicza na poczgtku XVI
wieku, wcale nie stronmniczemu badaczowi wyrwala sie uwaga: ,,Chcieli-
by$my przypusci¢, ze z réwng gorliwoscig chodzit okolo stanu duchow-
nego konwentu, ale nasze dane nic o tym nie méwia” %7, Panowie Swieccy,
obserwujgc zawrotne tempo bogacenia sie Kosciola, sami starali sie p6jsé¢
jego $ladem. Totez w chwili wstgpienia na tron Kazimierza Jagielloneczy-
ka proces budowy latyfundium biskupstwa wilenskiego ulegt zahamowaniu,
rozpoczal sie natomiast gwaltowny wzrost fortun panskich, ktére tez
wkrétce osiggnely niebywale przedtem rozmiary %.

5. SYNKRETYZM I RESZTKI POGANSTWA

Ludy baltyjskie w epoce poganskiej oddawaly czes¢ zwierzetom, rosli-
nom, zjawiskom atmosferycznym. Czolowe miejsce zajmowal bdg gro-
moéw, blyskawic, $niezycy i mrozu — Perkun. Poniewaz nie znano swig-
tyn, a takze posagow, szczegblng role odgrywaly Swiete gaje i rzeki jako
miejsca pobytu béstw. Kaplani zajmowali powazne miejsce w Zyciu spo-
tecznym. Wierzono w Zycie pozagrobowe zmartych, totez wraz ze zwlokami
palono na stosie odziez, zwierzeta, a takze ludzi%. Ostatnim zapewne
oficjalnym aktem poganskim bytly pogrzeby Olgierda w 1377 r. oraz Kiej-
stuta w 1382 r. Nie wiadomo, czy Jagiello w ciggu kilku nastepnych lat
uczestniczyt w obrzedach ku czci bogéw — zapewne zerwal z nimi defi-
nitywnie w momencie zlozenia w Krewie deklaracji o przyjeciu chrztu,
zanim dwa lata p6zniej przeprowadzil likwidacje giéwnych miejsc kulto-
wych na terenie Auksztoty.

Kosciol musial tolerowaé przez dosy¢ diugi czas swobodne podejscie
ze strony Litwinéw do podstawowych zasad wiary, zwlaszcza ze z niepo-
kojem dostrzegal silny oddzwiek, jaki znalazly w Wielkim Ksiestwie hasta
husyckie. Obawiajac sie, aby nie odniosly one zwyciestwa, musial w nie-
jednym ustepowaé niedawnym poganom. Przykladem moze tu byé czo-

%7 K. Kantak, Franciszkanie, t. 1, ss. 315 n.; Biblioteka PAN w Krakowie,
rkps nr 2017; KDKW, nr 108, s. 133.

%% J. Ochmanski, Powstanie i rozwéj latyfundium biskupstwa wileniskiego,
Poznan 1964, ss. 154—157.

% Na temat religii poganskiej na Litwie zob. A. Briickner, Starozytna Litwa.
Ludy i bogi, Warszawa 1904; tenze, Litauische Religion. w: Die Religion in Ge-
schichte und Gegenwart, Bd. 3, 1929, kol. 1674 n.; J. Otrebski, Aleksander
Briickner, Slavia Occidentalis, t. 20, 1960, 2, 1, s5, 28—30; W. Szafranski, Religia
Baltéw, w: Zarys dziejow religii, Warszawa 1968, ss. 644—659 (tam zestawienie
nowszej literatury).
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lowy protektor katolicyzmu Witold, ktéry mial powatpiewaé¢ w przyszie
zmartwychwstanie i uwierzy¢ w nie dopiero na lozu Smierci pod wply-
wem perswazji ze strony biskupa wilenskiego Macieja z Trok, wobec
ktérego przedtem wyrazat podobne zastrzezenia w tej kwestii 1%. Pogrzeb
tego ksiecia skladal sie z dwoch czeSci, z ktérych pierwsza zywo przypo-
mina podobne obrzedy poganskie. Oto przez osiem dni po zgonie zwloki
lezaly w sali zamkowej w Trokach, gdzie rano, w potudnie i wieczorem
lamentowaly przy nich placzki; podobnie rzecz sie¢ miala przeciez niecate
pét wieku wezesniej z jego ojcem Kiejstutem 1%, Dopiero potem trumne
przewieziono do Wilna i pochowano po katolicku w tamtejszej katedrze.

Wsrod moznych w drugiej polowie XV wieku o poganstwie zdawatoby
sie nie moglo by¢ mowy, bo przeciez szybko zwigzali sie oni z nowg re-
ligig i dostrzegali wyplywajace z niej dla siebie korzysci. Tymczasem za-
chowaly sie dwa dokumenty z 1469 r., stawiajgce znak zapytania wobec
tego twierdzenia. Oto nieco wcze$niej rycerz z diecezji wilenskiej Stani-
staw Sedziwojowicz, nawrécony z poganstwa, zwrécil sie o odpust dla
ufundowanego przez siebie kosciola. Pochodzil! on z Dziewaltowa pod
Witkomierzem, dawne wierzenia zas musiat porzuci¢ przynajmniej 5 lat
wczeéniej, poniewaz w latach 1464—1476 byl marszalkiem hospodarskim,
w roku 1475 zostal rownoczesnie starostg grodzienskim, a w latach 1477—
1478 zajmowal stanowisko wojewody trockiego 1%2. Mozna by na tej pod-
stawie sadzi¢ za wydawcami Kodeksu dyplomatycznego katedry i die-
cezji wilenskiej, ze nawet wsrod zamoznego bojarstwa poganstwo prze-
trwalo do drugiej polowy XV wieku, jednakze wydaje sie podejrzana
szybka kariera niedawnego rzekomo poganina. Nadto od strony analizy
dyplomatycznej formularza dokumentu wylania sie pytanie: dlaczego 6w
rycerz wystepuje w dokumencie bez tytulu, skoro zajmowal wéwezas
stanowisko marszatka Kazimierza Jagiellonczyka, a tytulatura byla prze-
ciez skrupulatnie przestrzegana? Nie jest wiec to argument za pogan-
stwem, podobnie jak nie nalezy watpi¢ w katolicyzm polskiego komesa
Lanchomirusa z 1271 r. 103,

Inaczej rzecz sie miala z ludem. Jeszcze w 1547 r. Zygmunt August —
po czteroletnim pobycie na Litwie — pisze do biskupa krakowskiego
Samuela Maciejowskiego: ,,Swieze jeszcze bardzo w tym naszym Wiel-
kim Ksiestwie sg powiewy wiary chrzedcijanskiej. Tu bowiem, poza Wil-
nem, a szczegblnie na Zmudzi, ciemny nieokrzesany lud oddaje czesé
boska (ze zamilcze juz o innych zabobonach) gajom, debom, lipom, rucza-
jom, glazom, wezom wreszcie i sklada im publiczne a takze prywatne

W J Diugosz t. 13, s. 415. Relacja ta nie jest znana z innych Zrédet (zob.
Rozbiér, s. 249), nie ma jednak podstaw do .powgtpiewania w jej prawdziwos¢.

101 J Diugosz, t. 13, s. 415. O pogrzebie Kiejstuta zob. W, Zahorski,
Legendy wilenskie, ss. 31—37.

2 KDKW. nr 261, s. 301, nr 262, s. 302. Na femat pochodzenia Stanislawa
Sedziwojowicza zob. W. Sem kowicz O litewskich rodach bojarskich zbratanych
ze szlachtq polskg w Horodle w 1413 r.,, Miesiecznik Heraldyczny, 1914, z. 1—2, s, 11.

18 J Dowiat, Metryke, s. 171 przyp. 18; W. Dziewulski, Postepy chry-
stianizacji i proces likwidacji poganstwe w Polsce wczesnosredniowiecznej, Wro-
claw 1964, s. 11, przypis 22.
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ofiary” 194, Potwierdzenie tego stanu znajdujemy miedzy innymi u Mar-
cina Bielskiego 1%, Mozna przyjaé, ze na Litwie wlasciwej na przelomie
XIV i XV wieku chrzest objgt znaczng cze$¢ ludnosei, ktéra poddawatla
mu sie bez oporu. Inaczej bylo na Zmudzi, tam nastroje byly wrogie,
podobnie jak za czasow Mendoga i Giedymina 1%, Poczatkowo opierata
sie ona chrystianizacji przez Krzyzakéw: po 1400 r. przysylanych przez
nich ksiezy wyganiano lub wtrgcano do wiezienia. Natomiast kiedy Ja-
gietto kazal powycinaé Swiete gaje i pozalewaé¢ ognie, kaplanéw pogan-
skich zmusit do ucieczki, a wiernych zyskiwal za pomocg rozdawania szat,
pieniedzy i czapek 17 — wodwecezas opér ludnosci podsycali wystannicy Za-
konu, co doprowadzilo nawet do zbrojnego powstania 108,

W malo dostepnych siedzibach ludzkich biskupi likwidowali oficjalny
kult poganski jeszcze u schytku XV wieku, a nawet p6zniej. Synkretyzm
byt powszechny, akcja chrzczenia musiata sie przeksztalci¢ w systema-
tyczng prace duchowienstwa, co oczywiscie nie bylo od razu mozliwe.
Lud byl konkretny, czego dowodzi przykiad ze Zmudzi: gdy w 1413 r.
dominikanin Mikolaj Wezyk opowiadal o stworzeniu $wiata, kto$§ ze stu-
chajagcych mu zarzucil, ze klamie, jest bowiem mlodszy od wielu jego
ziomkow, a ci przeciez tego wydarzenia nie pamietajg 1.

Panujacy musieli hamowaé zapedy zbyt gorliwych misjonarzy. Swiad-
czy o tym incydent miedzy Zmudzinami a Hieronimem z Pragi, ktorv
wskutek bezkompromisowych metod szerzenia nowej wiary zrazil sobie
ludnosé: tlumy poczely protestowaé przeciw wycinaniu $wietych gajow
i zagrozily opuszczeniem swych dotychczasowych siedzib. Witold mial
wowczas odpowiedzie¢: predzej sie Chrystus obejdzie bez wiernych niz
ja bez poddanych; starostom zakazal tolerowania tego rodzaju praktyk
misyjnych, Hieronima za$ szybko pozbyt sie z Litwy 1%, Wynika z tego,
ze zakonnik ten stanowil wyjatek wsréd misjonarzy, a jego postawa nie
zostala zaakceptowana przez wiadze panstwowe.

Najwidoczniej, zgodnie z przyjeta przez Koscié! w wiekach $rednich
praktyks, starano sie na Zmudzi — szczegélnie konserwatywnej i trwa-
jacej przy dawnych kultach — adaptowa¢ katolicyzm na dotychczasowych
podstawach poganskich. Jedynie w Wilnie i paru wigkszych miastach
sytuacja ksztaltowala sie inaczej. Propaganda katolicyzmu wsréd ludu
zawiera¢ musiala swoiste tresci i formy — totez chlopi uczeszezali na na-
bozenstwa, stuchali kazan, ale w ich $§wiadomosci jeden potezny Bog

14 Biblioteka Czartoryskich w Krakowie, Teki Naruszewicza, t. 65 nr 32
{cytuje wg przekladu z laciny L. Kolankowskiego)

105 M. Bielski, Kronika, t. 1, s. 474.

106 W 1324 r. wyslancy legatow papieskich uslyszeli w Wilnie: quod fratres
de Pruscia dederunt multas tunicas et bona potencioribus de Sameytis, ita quod
ipsi insurrexerunt contra regem, dicendo, si ipse reciperet fidem, ipsi vellent eum,
filios et omnes sibi adherentes expugnare et una cum fratribus de domo Theutho-
nica expellere de suo regno et totaliter exstipare (GL, nr 14, s. 139).

17 M. Wolonczewski, op. cit.,, s. 15.

18 Tak przypuszcza J. Fijatek, Uchrzecijanienie, ss. 70—173. Zamdeszki zo=-
staty szybko stlumione na polecenie Witolda przez staroste Kiezgajle; nalezy je
traktowaé¢ wiec na plaszczyznie raczej politycznej niz wyznaniowej.

19 J Diugosz,t 13 s. 161; J. Lasicki. op. cit., s. 37.

110 M. Kosm an, Wielki ksigze Witold, Warszawa 1967, ss. 81 nn.
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chrzescijanski jeszcze w pierwszej polowie XVI wieku nie zajal miejsca
dawnych bostw. Dowodzi tego anegdotyczna opowies¢ Macieja Stryjkow-
skiego, odnoszaca sie do okresu po przybyciu na Litwe bernardynéw,
a prawdopodobnie do polowy XVI wieku: ,,Sie to niedawno za naszego
wieku i w Kownie trafilo, iz gdy na Wielki Pigtek bernardynski kazno-
dzieja wedlug zwyczaju o Mece Panskiej kazac, znak umeczenia Pana
Chrystusowego, gdy przyszio ad flagellationem, miotetka i biczem siek},
Zmodzin chlop prosty, pytal towarzysza: A kaq tataj muschi Kunigas?
[Kiogo bije ksigdz? — M.K.]. On mu odpowiedzial: Pana Diewa [Pana
Boga]. A on za$ pytal: Ar ang kuris mumus padare piktus rugius? [Czy
tego, przez ktérego mamy nieurodzaj], bo sie bylo tego roku zboze zle
zrodzilo. Anu [tego]; a chiop zaraz krzyknal na kaznodzieje: Gieraj milas
Kunige plak schitq Diewa, piktus mumus dawe rugius!” [Dobrze, mily
ksieze, bij tego Boga, zle zyto nam dal] 1.

Scena opisana przez kanonika zmudzkiego $wiadczy o niezwykle sta-
bej recepcji pojeé chrzescijanskich wsréd ludu; chiop zmudzki nie widzial
réznicy miedzy nowym Bogiem a dawnymi béstwami, w jego swiadomosci
pozostawaly elementy politeizmu. A bylo to przeciez w Kownie, duzym
oérodku miejskim. Z drugiej strony przypomina sie reakcja chrzescijan
z Galii merowinskiej, ktorzy — kiedy prosba zgloszona pod adresem ja-
kiego$ Swietego nie spelnila sie — odbierali ztozone uprzednio dary, za-
gradzali dostep do $wiatyni itp. 112.

6. WNIOSKI

W Swietle powyzszych — dalekich, jak sie zastrzeglem, od pelnego
wyzyskania materiatu zrédiowego — rozwazan, rysujg sie wnioski co do
przebiegu i charakteru procesu likwidacji poganstwa na Litwie.

1. W przeciwienstwie do innych panstw Litwa poganska znalazla sie
wsréd sgsiadéw juz dawno ochrzczonych, ktérymi jednak targaty réznego
rodzaju sprzecznosci. Stad ze wzgledéw politycznych wzajemnie starali
sig¢ oni przeszkadza¢ sobie w przeprowadzeniu chrystianizacji Auksztoty,
a zwlaszeza Zmudzi: Rusini patrzyli niechetnie na poczynania katolikéw,
Krzyzacy torpedowali akcje podejmowane przez Polske i Ryge. Jest wiec
zrozumiale, ze przez dlugi czas wiladcy Wielkiego Ksiestwa starali sie
wygrywa¢ na tych konfliktach, aczkolwiek dalecy byli od ortodoksyjnego
poganstwa.

2. Nie wydaje sig, aby opér stawiany przez Zmudzinéw nowej wie-
rze wynikal wylacznie z ich konserwatyzmu i przywigzania do dawnych
bogéw. W znacznym stopniu wigzal sie on z nieszcze$ciami, jakie przez
dwa niemal stulecia spadaly na te ziemie ze strony chrzescijan, ktérzy
zresztg wzajemnie podburzali tamtejszy lud przeciw misjom prowadzo-
nym przez przeciwng strone. Odpowiedzialno$¢ w pelni obcigza tu Krzy-
zakow.

" M. Stryjkowski, Kronika polska, litewska, 2mudzka i wszystkiej Rusi,

t. 2, Warszawa 1848, s. 150.
12 Ch. Lelong, op. cit.,, s. 119.
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3. Decydujacg role w chrystianizacji Litwy odegrala Polska, ktora
dostarczyla niemal w calosci duchownych i stworzyta podstawy organi-
zacyjne Kodciola w Wielkim Ksiestwie. Nie jest uzasadnione zastrzezenie
wysuwane przez niektérych badaczy, ze z jej winy dlugo jeszcze pogan-
stwo nie zostalo calkowicie wyniszczone. Wiadomo bowiem, ze Litwa
skladala sie z calego szeregu obszaréw zalesionych, gdzie do osiedli ludz-
kich dostep byl utrudniony; a taka sytuacja — jak wykazuje material po-
réwnawczy z Europy i innych kontynentéw — zawsze sprzyja trwaniu
starych kultéw 3. Wiadomo zreszta, ze chrystianizacje z trudnodciami
przeprowadzano takze w Niemczech, Francji, Anglii, Polsce, Czechach,
czy w innych panstwach europejskich.

4. Nalezy tu zwréci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt sprawy, nie pod-
noszony dotychczas w historiografii, a bardzo wazny i wymagajacy dal-
szych badan. Jest nim tolerancja wyznaniowa na Litwie, znana z okresu
pozniejszego, ktorej korzenie jednak siegajg epoki Giedymina. Tak jak
przed rokiem 1386 obok zniczy poganskich pojawialy sie cerkwie i koscio-
ly, tak nie styszy sie o karaniu Smiercig, czy w inny sposob, pogan po
oficjalnym chrzcie Litwy. Stosowano wiec metode perswazji, powolniej-
szg i nie pozwalajaca na radykalne rozprawienie sie z elementami opo-
zycyjnymi. A przeciez gdzie indziej stosowanie $rodkéw przymusu wobec
pogan przez wladcéw — neofitéw nie nalezalo do rzadkosci.

113 Na przykladzie dzisiejszej Indonezji widaé, ze zwyciezone przez mahometa-
nizm (wyznaje go 80% ludnosci) pozostale religie, gldwnie kulty animistyczne
(ok. 10%) utrzymuja sie w regionach trudno dostepnych lub na peryferiach; zja-
wisko to ,zaobserwowano juz w staroiytno§ci” (W. Dziewulski, Zwyciestwo
chrzescijanstwa w $wiecie starozytnym. Wroclaw 1969, s. 7 przypis 1). Na Pomorzu
dawny kult trwal np. w lesistym rejonie Szczecinka i Bialogardu, gdzie przetrwatl
az do przybycia w XIII wieku osadnikéw niemieckich, ktdérzy te strony przezwali
Heidort czyli ,kraing poganska’” (tenze, Likwidecje pogasistwa ne Pomorzu Zachod-
nim. Zapiski Historyczne, t. 24, 1960, z. 1, s. 30). Polityczny aspekt chrystianizacji
wykazuje tez T. Silnicki, Poczatki chrze$cijafistwa i organizacji koscielnej na
Pomorzu, w tomie tegoz autora: Z dziejéow koSciola w Polsce, Warszawa 1960,
ss. 105—200) na przykladzie Pomorza, gdzie stanowila ona przedmiot przetargu
miedzy rywalizujacymi ze soba o wplywy Polakami i Niemcami oraz atut w daze-
niach ludnosci do utrzymania swobody.
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HEIDENTUM, CHRISTENTUM UND SYNKRETISMUS IN LITTAUEN
VOR DER REFORMATION

Zusammenfassung

Das Problem der Einfihrung des Christentums in Litauen interessierte viele
Historiker des XIX., und der ersten Hélfte des XX. Jhs. Dabei wurde es vor allem
im Zusammenhang mit der deutschen Expansion an der Ostsee gewertet. Es interes-
sierte hauptsédchlich polnische Forscher (Jan Fijalek, Wiadyslaw Abraham, Kazimierz
Chodynicki), die jedoch die Einflihrung des Christentums nicht als etwas Ganzes
behandelten sondern nur einzelne Aspekte untersuchten, was eigentlich dem Stand
der damaligen Forschung entsprach. Wir stellten uns nun die Aufgabe, das Schwin-
den des Heidentums und das Eindringen des Christentums in Litauen von der H#lfte
des XIII. bis zum XV. Jh, da die Anderungen inm Glauben noch nicht ginzlich
vollzogen waren, zu untersuchen.

Polen und der Deutsche Orden versuchten um die Hélfte des XIIT Jhs. Litauen
zu christianisieren. Die von den Polen begonnene Mission wurde in der Folge eines
Bilindnisses zwischen dem Deutschen Orden und dem Grossfiirsten Mendog vereiltet.
Er nahm den Glauben aus den Hénden des Deutschen Ordens an. Kurz darauf
jedoch kam es zum Freundschaftsbruch zwischen den Verbiindeten. Den Anstoss
dazu gab die Expansionspolitik des Deutschen Ordens, der sich stufenweise ganz
Litauen unterwerfen wollte.

Um die Neige des XIII. Jhs. werden zwischen Litauen und den mit dem Deutschen
Orden im Streit stehenden Deutschen in Livland (die Stadt Riga und ihr
Erzbischoff) engere Beziehungen gekniipft. Die Streitigkeiten zwischen dem Deutschen
Orden veranlasste den Grossfiirsten Giedymin noch im dritten Zehntel des
XIV Jhs. im Heidentum zu bleiben. Erst 1386 nimmt Jagiello, der zugleich polnischer
Konig wird, den christlichen Glauben an. Dank Polens Vermittlung beginnt nun
(nach der offiziellen Beseitigung des Heidentums in Semigalien 1387 und Samogitien
1413) ein langfristiger Prozef der Christianisierung. Er wurde nicht vor der Hilfte
des XVI. Jhs., also vor der Reformation ginzlich beendet. Erst die Rivalitit zwischen
Prostestanten und Katholiken (wdhrend der Gegenreformation) bewirkt die end-
glltige Ausmertzung des restlichen Heidentums oder Synkretismus.

Polnische Geistliche richteten ein Netz von funktionsfihigen Dibzesen und Ge-
meinden ein, die anfangs von Polen, spdter, von neu ausgebildeten eingeborenen
Geistlichen verwaltet wurden. Die Feudalherren leisteten dem neuen Glauben kei-
nen Widerstand; ebenso schnell verbreitete sich das Christentum in den Stidten,
wo die Bevodlkerung zum grossen Teil schon christlich war (orthodoxe Ruthenen, ka-
tholische Deutsche, nach 1386 immer zahlreichere katholische Polen). Mihevoll und
ziemlich langsam wurde der alte Glauben der Landbevdlkerung entrissen. Trotzdem
verlief dieser ProzeB hier schneller als in einer ganzen Reihe europiischer
Staaten, trotz der schwierigen geographischen Lage Litauens. Das Land war
zur jener MafBle von Urwildern bedeckt, in denen menschliche Niederlassungen
regelrechte Enklaven bildeten. Unter solchen Umstéinden hatten es veraltete
Verfassungs- und Glaubensformen auf allen Kontinenten besonders leicht zu
Gberleben. Es sei noch zu bemerken daB die Litaver fir das Christentum nicht
durch Zwang sondern durch Uberredung gewonnen wurden. Diese Taktik ent-
hielt also dieselben Elemente, die spdter, widhrend der Reformation und Gegenrefor-
mation bewirkten, daB in Litauen eine anderswo nicht anzutreffende Konfessionsto-
leranz herrschte.



