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Od Romowe do $wietej gory.
Wedréwki motywu Swiatyni pruskiej w literaturach baltyckich

Romowe byto gtdwna Swiatynia wezesnosredniowiecznych Battow, na temat ktérej mamy dzi-
siaj jedynie szczatkowe informacje. Legenda zapisana w XVI w. przez Simona Grunaua glosi, iz
Swiatyni¢ zbudowali przybyli ze Skandynawii do Prus bracia Bruteno i Widewuto. Oni tez umiesci-
li w niej przywiezione ze soba wizerunki bogéw — Perkuna, Patola i Potrimpa.

O $wiatyni wspominat juz Piotr z Dusburga w Kronice ziemi pruskiej (1326), aczkolwiek nie na-
kreslit chocby pobieznie wygladu zewngtrznego Romowe, ale skupit si¢ wytacznie na charakterysty-
ce funkcji pelnionych przez jej opiekuna — Kriwego. Z krétkiej notatki wynika zatem, ze miejsce to
znajdowalo si¢ w centrum Nadrowii, odwiedzaly je rzesze pielgrzyméw, a wspomniany kaptan,
straznik wiecznego ognia, meszyl si¢ szczegdlnym szacunkiem i powazamem »W samym $rodku
tego przewrotnego ludu, a mianowicie w Nadrowii, znajdowato si¢ pewne miejsce zwane Romowe,
ktdre brato swoja nazwe od Rzymu; mieszkat w nim pewien cztowiek zwany Kriwe, ktéremu odda-
wali czes¢ jakby papiezowi, poniewaz, tak jak papiez kieruje catym Kosciotem wiernych, tak tez
tamten kierowal nakazami badz poleceniami nie tylko wspomnianymi plemionami, ale réwniez Li-
twinami i innymi narodami ziemi in anckiej. Tak wielka bowiem cieszyt si¢ powaga, ze nie tylko on
sam badz ktoS z jego krewnych, lecz takze poset z laska od niego albo z jakimg$ innym ustalonym
znakiem, kiedy przekraczal granice wspomnianych niewiernych, odbierat od kréléw i moznych i od
catego ludu wielka czes¢. Utrzymywat tez, jak w Starym Testamencie, wieczny ogief”".

Umieszczenie centralnego oSrodka religijnego Battéw w Nadrowii zawsze stanowito i do dnia
dzisiejszego stanowi przedmiot dyskusji. Przez diugie lata problem Romowe intrygowat nie tylko
uczonych, ale i literatéw, ktérzy poswigcali mu wiele miejsca na tamach swych rozpraw historycz-
no-literackich. To oni przede wszystkim wykorzystali fakt, Ze lokalizacja Romowe nie zostata osta-
tecznie okreSlona, zatem na kartach literatury dowolnie 6w motyw ,,przenosili”.

W literaturze niezwykle trudno odnalezé Romowe wytacznie pruskie, a niewielka liczbg przed-
stawien tej §wigtyni wplecionych w rézne fabuty thumaczy¢ mozna tym, iz nie byto juz narodu, kt6-
ry nositby w sobie jej ozywiany wspomnieniami obraz. Pisarze opisuja Romowe w poczatkach jego
istnienia lub tez w momencie poprzedzajacym Scigcie §wigtego debu. Wraz z upadkiem drzewa
i zamieszkujacych je bogdw, nastapila zagtada catego skupionego wokét Swiatyni plemienia. Wo-
bec nieobecnosci spotecznosci, ktéra Romowe stworzyta — Pruséw, inne narody — Litwini 1 Loty-
sze — zaczely traktowac Swiatynig jako swoje dziedzictwo. W literaturach fotewskiej 1 litewskiej
§wiatynia tetni zyciem, ulega zaréwno zewngtrznym, jak i wewnetrznym przemianom, jest areng
istotnych wydarzefi religijnych i spotecznych. Zyje wraz z narodami, ktére ja odziedziczyty i za-
adaptowaty na wiasne potrzeby.

1 Piotr z Dusburga, Kronika ziemi pruskiej, ttam. S. Wyszomirski, wstep i komentarz J. Wenta, Torufi 2004, ss. 45-46.
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Jako pierwsi za przynalezno$ciag Romowe do systemu dawnej religii totewskiej opowiedzieli
si¢ historycy i leksykografowie niemieccy kofica XVII i XVIII w., m.in.: Christian Kelch (1657-
-1710), Carl Ludwig Tetsch (1708-1771), Jacob Lange (1711-1777), Gotthard Friedrich Stender
(1714-1796), Johann Jacob Harder (1734-1775), August Wilhelm Hupel (1737-1819) i Johann
Thunmann (1746-1778). Podobnie XIX-wieczni historycy polscy i litewscy, m.in. Teodor Narbutt
(1784-1864), Simonas Daukantas (1793-1864), J6zef Ignacy Kraszewski (1812-1877) i Ludwik
Jucewicz (1813-1846), w swych na poly historycznych, na poty literackich rozprawach umieszcza-
li sw121tyn1(; Battéw nie w Nadrowii, nie na obszarze ktdrej$ z pozostatych ziem pruskich (na War-
mii, w Natangii, Barcji, Sambii), ale na Litwie.

Watek Romowe cieszyt si¢ w Srodowisku literackim niestabnacym powodzeniem przede
wszystkim w XIX stuleciu. Pojawia si¢ w krétkich odstgpach czasu w literaturach pisanych w czte-
rech jezykach: polskiej, Niemcdw wschodniobattyckich, litewskiej i fotewskiej, powiazanych ze
soba w mniejszym lub wigkszym stopniu. Jego obecno$¢ zaznaczyta si¢ w utworach literackich
roznych gatunkéw, artykutach prasowych, jak i dzietach o tresci historycznej. Na popularnos¢ Ro-
mowe jako tworzywa literackiego niebagatelny wplyw miata trudna sytuacja narodowosciowa
i spoteczna, w jakiej znaleZli si¢ przede wszystkim Lotysze, ale takze Litwini i Polacy. Ograniczo-
na wolno§¢, problemy z samookre$leniem, cenzura, represje i wiele innych jeszcze czynnikéw pro-
wadzito do zahamowania rozwoju zycia kulturalnego i artystycznego. Do zmiany tej sytuacji, do
dostrzezenia Lotyszy i Litwinéw, wyeksponowania ich jezyka 1 historii, przyczynic si¢ miaty m.in.
czeste na tamach prasy i w literaturze nawiazania do folkloru, dawnej religii i zycia Battéw w okre-
sie prahistorycznym. Za symbol pogariskiej przesztosci wszystkich plemion battyjskich, za syno-
nim ich spokojnego i niczym niezmaconego Zycia, za argument §wiadczacy o ich wielowiekowej
historii i wysokim pochodzeniu jednogto$nie obrane zostato Romowe, ktdre koncentruje w sobie
istotne watki mitologii battyjskie;.

Zdecydowana wigkszo$¢ pisarzy oparta swoja wiedze o poganiskiej $wiatyni Prusow nie na ska-
pej notatce Piotra z Dusburga, ale na fragmencie Kroniki pruskiej (1529) wspomnianego Simona
Grunaua, ktdry poswigcit Romowe zdecydowanie wigcej uwagi. Swigtynia jako budowla opisywa-
na jest nieomal zawsze na podstawie tego whasnie Zrédta i stad tez niewielkie réznice w jej wygla-
dzie. Wydaje si¢ jednak, iz jest to jedyny w literaturach battyjskich element mitologii pruskiej, kto-
ry nie ulegt modyfikacjom.

O debie, w ktérym mieszkali bogowie i 0 jego potozeniu

,Ogromny, gruby, wysoki, mocny dab, w ktérym diabet szykowat swoje oszustwa i gdzie byty
umieszczone batwany, zawsze byt zielony, zima i latem (mysle, ze to diabelska sztuczka), w gorze
korona debu byla tak szeroka, a listowie tak geste, ze ani jedna kropla deszczu nie mogta si¢ przez
nie przedostac. A ze wszystkich stron, o jeden lub o trzy kroki od dgbu, na jakies siedem fokci wy-
sokie, rozwieszone byly pigkne zastony. Nikt wigcej procz Krywe i najwyzszych wajdelotow nie
mogt tam wchodzic, a jesli kto§ przybywat [cheac ztozy¢ ofiarg], to oni zastony rozsuwali. A dab
byt podzielony na trzy réwne czgsci, a w kazdej z nich, niczym w specjalnie zrobionym oknie sta-
fa figura boga ze znakiem przed soba. Jedng z czgSci zajmowata figura Perkuna, jak wczesniej
wspomniano, a jego znakiem byt nieustannie palacy si¢ ogieni z dgbowych drew, dzien i noc, i jesli
przez zaniedbanie wygasal, to winny temu wajdelota byt zabijany — sobg sktadat temu ogniowi
ofiarg. Druga cz¢$¢ nalezata do figury Patrimpa, ktérego znakiem byta zmija w duzym naczyniu
karmiona mlekiem przez wajdelotki i zawsze trzymana pod przykryciem ze snopkéw zbdz. Trzecia
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figura, Patulo, zajmowata trzecig czg$¢, a jego znakiem byta czaszka cztowieka, konia i krowy, od
czasu do czasu w jego Swigto, palono na jego cze$¢ 16]. Dookota, ze wszystkich stron, mieszkali
w namiotach wajdeloci™.

Opisy Dusburga i Grunaua uzupetniaja si¢ i daja dos¢ czytelny obraz gtéwnej Swiatyni Battow,
a jednoczesnie stanowig znakomite Zrédto inspiracji dla tworczeJ wyobrazni.

Romowe do literatury pigknej wprowadzili po raz pierwszy w koricu XVIII stulecia Niemcy
wschodniobattyccy — Karl August Kiittner (1749-1800) oraz Garlieb Merkel (1769-1850). Obraz
Romowe — miejsca spokoju, harmonii, jednosci — przeciwstawili scenie ataku Niemcow na wybrze-
ze zamieszkiwane przez Lotyszy i w konsekwencji szybkiemu procesowi catkowitego podporzad-
kowania sobie tego narodu i jego wyniszczania. Motywu Romow w utworach literackich sygnalizu-
je dalsze wydarzenia, ktére zawsze sa niekorzystne w skutkach dla danej spotecznosci. W dramacie,
wystepujac w prologu lub pierwszym akcie oznacza ostatnig sekwencje czasu szcezgsliwego, po
ktérym nastepuje katastrofa. To zestawienie — stabilna, niezmienna §wigtynia i chaos wprowadza-
ny przez agresora, stosowali pdZniej zaréwno autorzy fotewscy, litewscy, jak i polscy. Podobnie
przestrzen $wigtyni, jako wyobrazenie utrwalone w utworach poszczegdlnych autoréw, pozostata
praktycznie niezmieniona az do korica XIX w. Nie oznacza to jednak, ze temat Romowe w literatu-
1ze nie przechodzit Zadnej transformacji. Wrecz przeciwnie, pomimo swej pozornej stato$ci, nie-
zmiennosci, dostrzec mozna w jego obrebie wiele wariantéw réznigcych si¢ dziesigtkami szczego-
tow, ktore niekiedy catkowicie zmienialy obraz $wiatyni. Najwyrazniejszy kontrast pomigdzy
przedstawieniami §wiatyn zaistniat w literaturze: totewsko-niemieckiej i litewsko-polskiej. Nie
mozna tu zastosowa¢ podziatu na literatury litewsko-, totewsko-, polsko- i niemieckoj¢zyczna,
gdyz kryterium to nie ma w tym aspekcie najmniejszego znaczenia. Lotysze wyraznie czerpali
z dorobku Niemcow battyckich, a tworczo$¢ Litwinéw przeplatata si¢ z tworczoscia Polakéw. Nie
byto réwniez reguta, aby np. pisarz litewski czy polski przypisywat Romowe Litwinom, a totewski
—Lotyszom. Istotny byt jedynie fakt, iz w wielu utworach w §wiatyni w Romowe, obok bdstw pru-
skich, badz tez niejako w zastgpstwie ktdregos z nich, wprowadzano jedno lub kilka bostw litew-
skich lub fotewskich.

Miejsce Romowe w literaturze polsko-litewskiej nie byto Scisle ustalone, $§wiatynia mogta si¢
pojawi¢ praktycznie w dowolnym kontekscie, w dowolnym gatunku literackim. Z kolei czytelny
w tekstach autoréw niemieckich i fotewskich podzial na Romowe objawiajace si¢ jako symbol - na
ogdét w krotkich formach literackich oraz Romowe przedstawiane jako miejsce kultu — przede
wszystkim w gatunkach dramatycznych, funkcjonowat nieprzerwanie przez kilkadziesiat lat.

Wszystkie te zabiegi doprowadzity m.in. do wyksztatcenia si¢ nowego zjawiska, ktre okresli¢
mozna jako Romowe ,,wedrujace”.

Wedréwke Romowe zapoczatkowat w literaturze totewskiej wspomniany juz Garlieb Merkel,
Niemiec wschodniobattycki, ktéry dtugie lata spedzit w Mitawie na Lotwie. Spod jego pidra wy-
szly trzy prace poSwigcone w catosci historii narodéw nadbattyckich: Die Letten, vorziiglich in
Liefland, am Ende des philosophischen Jahrhunderts, 1796 (Lotysze, szczegblnie w Liwonii
u schytku stulecia filozoficznego), Die Vorzeit Liviands. Ein Denkmal des Pfaffen- und Rittergei-
stes, t. 1-2, 1798-1799, (Starozytna Liwonia. Pomnik ducha zakonnego i rycerskiego) oraz poda-
nie Wannem Ymanta, 1802 (W6dz Ymanta).

2 S. Grunau, Preussische Chronik, w: Balty religijos ir mitologijos Saltiniai (dalej: BRMS), t. 2, red. N. Velius, Vilnius
2001, ss. 66-67.
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W ostatnim z utworéw, skonstruowanym jako zywy obraz z roku 1206, Merkel opisat $wigto
ku czci fotewskiego boga Ligo obchodzone na porosnigtej dgbami Bigkitnej Gérze. Za prototyp
tego miejsca postuzyta Merkelowi, a péZniej réwniez wielu innym pisarzom, najpopularniejsza
sposréd trzynastu fotewskich Bigkitnych Gér (fot. Zilais kalns) — liczace 127 metréw wzniesienie
w miejscowosci Mujani (Potnocna Vidzeme, rejon Valmiery)?, znajdujace si¢ niegdy$ w obrebie
Imery, niewielkiego terytorium nalezacego do Latgaléw.

Janis Rudzitis przypuszezat, iz nazwa gory pochodzi od spowijajacej ja bigkitnej mgty lub tez
od porastajacych jej zbocza gestych lasow, ktére z daleka zdawaty si¢ by¢ niebieskie*. Janina
Kursite podkresla jednak, ze przy dobrych warunkach pogodowych Zadna z fotewskich Biekitnych
Gor nie wyrdznia si¢ kolorem bigkitnym. Jej zdaniem nazwa ta wskazuje na zwiazek gory z obrzg-
dami przejscia, gdzie biekit jest kolorem dymu unoszacego si¢ znad rytualnego ogniska, ktdry ta-
czy niebo z ziemia, a cztowieka z bogami’. Dla nas niezwykle istotny jest fakt, ze w totewskiej kon-
cepcji kosmogonicznej z pokrywajacych wszystko wod wylonita si¢ Blekitna Gora, ktdra stafa sig
siedziba bogow?.

Biekitna Gora, ktéra do dzisiaj uwazana jest za Swigta, styneta niegdys ze znajdujacego si¢ na
jej szezycie cudownego Zrédetka. Z porastajacych ja gajéw nie mozna byto utamac nawet gatazki,
a w noc §w. Jana przybywali na nig ludzie z catej okolicy, by wspélnie obchodzic §wigto’. O tym,
7e gora byla miejscem kultu o dtugiej tradycji, §wiadczy¢ moze réwniez weiaz jeszcze lezacy na jej
szezycie kamien ofiarny oraz odkryte przez archeologéw cmentarzysko wezesnosredniowieczne®.

Garlieb Merkel w listowiu jednego z dgbdw rosnacych na przedstawionej w Wannem Ymanta
Biekitnej Gorze skryt wizerunki boskiej trdjcy — Perkuna, Potrimpa i Pikola, ktérych opisy zaczerp-
nat z Kroniki Grunaua. Lotewskiemu bogowi Ligo poswigcit osobny, kwietny ottarz, umiejscowio-
ny pomigdzy zagajnikiem a brzegiem rzeki. Bogom stuzyli wajdeloci, wajdelotki, ligussoni (der
Ligussones) oraz kaptan, okreslony jako der Oberpriester, a wige by¢ moze Kriwe’.

Zgromadzony nocg thum skfadat bogom ofiary i zanosit do nich dzigkczynne modlitwy. Interesu-
jacy jest fakt, iz w obrze¢dzie pominigto Pikola, ,,przerazliwego boga piekta, ktéry nie oczekiwat prze-
btagania, ale tego, by drzaty przed nim wszystkie zywe stworzenia™’. Prawdopodobnie bég $mierci
po prostu nie pasowat do $wigta radosci, zabawy i rozpusty, jakim byto Ligo, fotewskie bachanalia.

Chociaz $wigto wyprawiano ku czci boga Ligo, to tym, ktéremu Lotysze sktadali ofiarg
w pierwszej kolejnosci, byt Perkun. W imieniu wszystkich zgromadzonych modlitwg ku niemu za-
nosili ligussoni: ,,Stawa wszechmocnemu Perkunowi, ktéry grzmotem przecina niebo, sprowadza
na ziemig ros¢ i deszcz i odsuwa gradowa burzg od dojrzewajacych pol”. Pdzniej $piewali Potrim-
powi: ,,Chwata Ci mity Potrimpie, okraglolicy bogu obfito$ci i zniw, ktéry pokrywasz taki soczy-
st zielenia i blogostawisz stada™". Po skoriczonej modlitwie, kaptani wylewali na ottarz Perkuna

3J. Rudzttis, A. Pumpura eposs ,,Lacplésis”, w: A. Pumpurs, Lacplesis. Latvju tautas varonis. Tautas eposs, Riga 1988,
s. 330.
4 Ibidem.
5 1. Kurstte, Blaue Berge. Sakrale Landschafien Lettlands, Hagia Chora. Zeitschrift fiir Geomantie, 2001, nr §, s. 29.
6 Ibidem, s. 28.
71. Ruditis, op. cit., ss. 329-330.
8 E. Mugurevics, w: Indrika hronika. No latinu valodas tulkojis A. Feldhiins. E. Mugurévica prieksvards un komentari,
Riga 1993, 5. 110, przyp. 43.
9 G. Merkel, Wannem Ymanta eine Lettische Sage, Leipzig 1802, ss. 5-21.
10 Ibidem, s. 11.
11 Ibidem, ss. 8-9.
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krew dwdch biatych jagniat, a dziewczgta ofiarowaty Potrimpowi mleko. Na samym koricu piwo
domowej roboty ofiarowali bogu Ligo, do ktdrego kierowali takie oto stowa: ,,Widzimy Cig, mity
boze! Ty btyszczysz w rozradowanych oczach naszych ukochanych; Ty taficzysz w grzmigcych fa-
lach rzeki! Ty wydychasz zapach kwiatéw w powietrze; Ty kizyczysz radoscig stowika w gaju!
Przyjemny boze, kochamy cig!”'2

Zacytowana modlitwa uzmystawia pewien istotny fakt. Bogowie pruscy byli w pewien sposéb
obecni posrdd ludu, ich twarze zobaczy¢ mégt kazdy. Ligo natomiast byt niewidzialny, taka prawi-
dlowos¢ zachodzi w utworach Stérstu Andrejsa, Stepermanu Krustinsa i Adolfsa Alunansa, o kt6-
rych wspomnimy ponizej. Nie zmieni tego fakt, iz Ligo zostat w nich zastapiony przez identyczng
z nim bogini¢ Lige. Bogowie sportretowani w Kronice pruskiej Grunaua i z niej czy tez z innych
Zrédet przenoszeni na grunt totewski, niemal zawsze przedstawiani s w postaci widzialnej, a po-
zostali — jako istoty niematerialne.

Merkel w opisie §wigta nie zawart ukrytych symboli ani znaczen. Uwagg zwraca jedynie fakt,
ze uroczystos¢ ku czci boga Ligo obchodzona jest na wzgérzu, w poblizu rzeki, co wraz z drzewem
stwarza Swigta przestrzen. Z drugiej strony Merkel skupit si¢ raczej na jak najbarwniejszym opisa-
niu §wigta, na oddaniu jego radosnego charakteru, elementy te mozna uzna¢ zatem jedynie za po-
etyckie tho.

Podanie Merkela, zwlaszcza jego fragment opisujacy Swigto Ligo, stato si¢ Zrédiem inspiracji
dla wielu pézniejszych autoréw, zwlaszcza dramaturgéw. Pierwsze dzieto dramatyczne wykorzy-
stujace Wannem Ymanta ukazato si¢ po ponad siedemdziesigciu latach od chwili wydania pierwo-
wzoru i jest to zachowana we fragmencie opera Stérstu Andrejsa (1853-1921), napisana we wspot-
pracy z kompozytorem Jurjanu Andrejsem (1856-1922), zatytutowana réwniez Wanem Imanta
(okoto 1878 1.).

Kolejne utwory nawiazujace do Wannem Ymanta Merkela to pierwsza w historii literatury to-
tewskiej tragedia, a whasciwie proba tragedii® pt. Zemgaliesi. I dala. Bedluga (tragedija) piecos
celienos (Zemgalowie. Czes¢ 1. Tragedia w pieciu aktach, powstata 1883, wydana 1887), autorstwa
Stepermanu Krustinsa (1860-1941) oraz dramat Adolfsa Alunansa (1848-1912) Miisu senci. Aina
iz senatnes, 3 célienos un 5 nodalds, péc pazistama parauga LatvieSu skatuwei sarakstijis... (Nasi
przodkowie. Scena z przesziosci, w 3 aktach i 5 odstonach, na podstawie znanego przyktadu dla
sceny fotewskiej napisa...) z roku 1890, noszacy poczatkowo tytut Vanems Imanta™. W kazdym
z nich $wigto Ligo obchodzone jest na Bigkitnej Gérze porosnigtej przez Swigte deby i lipy. Podob-
nie jak Merkel, takze pozostali autorzy oddzielali pruska trdjcg od bostwa totewskiego. Swigty dab
bogdw pruskich umiejscawiali po lewej stronie gory, ottarz po§wigcony Ligii, pod lipa — po prawe;.
Scenariusz §wigta pozostawat niezmieniony.

Dramat Alunansa koficzy XIX-wieczne kontynuacje podania Wannem Ymanta Garlieba Merke-
la, jak tez pewien istotny nurt w literaturze, ktory najwyrazniej juz si¢ wyczerpat. Romowe, wi-
dziane oczami wspomnianych wyzej tworcéw, byto przede wszystkim reminiscencjg szczgsliwej,
beztroskiej przesztosci Lotyszy. To, Ze od samego poczatku umiejscawiano w $wiatyni radosne
wiosenne $wigto, a pézniej §wigto boga mitosci i rozpusty, z cata pewnoscig nie jest jedynie przy-
padkiem lub tez bezmysInie powtarzanym schematem. Dzigki takiemu zabiegowi nardd totewski

12 Ibidem, s. 13.

13 D. Vardaune, Tragedijas Zanrs latviesu literatiira, Riga 1973, s. 31.

14 0. Cakars, A. Grigulis, M. Losberga, Latviesu literatiiras vésture no pirmsakumiem lidz XIX. gadsimta 80. gadiem,
Riga 1990, s. 391.
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ukazany zostat jako wprawdzie nieco naiwny, ale spokojny, skromny, a przede wszystkim usposo-
biony niezwykle pokojowo wobec innych. Lotysze, tak jak widzieli siebie w dramacie, chcieli by¢
spadkobiercami dtugoletniej i mocno ugruntowane;j tradycji. Romowe byto miejscem, do ktérego
podazaty kolejne pokolenia, by czci¢ odwiecznych bogdw. Zaswiadczato to o ich wielowiekowej
historii, a tym samym dawato prawo do istnienia na obranym przez nich skrawku ziemi.

Dla Lotyszy Blekitna Gora stafa si¢ w pewnym sensie synonimem Romowe. Poczatkowo obie
nazwy wystgpowaly jednoczesnie, a pdZniej, zapewne w zwiazku z utrwaleniem si¢ toponimu Bie-
kitna Géra w folklorze i kulturze Lotwy, inne okreslenie stato si¢ zbedne. Wedrdwka motywu Ro-
mowe Ww literaturze totewskiej 1 Niemcow baltyckich przebiegata wige jednotorowo wedtug raz
przyjetego scenariusza.

W literaturze litewskiej motyw Romowe byt zdecydowanie bardziej mobilny, a kierunki jego
,wedréwki” zréznicowane. Zawdzigezano to w duzej mierze jednej z najwybitniejszych osobowo-
$ci XIX w. na Litwie — Teodorowi Narbuttowi (1784-1864), stusznie nazywanemu ojcem litew-
skiej mitologii.

W 1808 1. znalazt on w Rewlu (dzisiejszy Tallin) zbi6r rekopiSmienny zatytutowany Cronika
aus einen und anderen Croniken ausgezogen und alten Geschichten ausgeschrieben, na ktéry skta-
daty si¢ m.in. fragmenty wyjete z zaginionej Historii Litwy Augustyna Rotundusa (1520-1582). Na
podstawie widniejacych na okfadce inicjatow J. F. R. wywnioskowal, ze autorem badz whascicie-
lem zbioru byt Johann Friedrich Rivijus — pastor urodzony w Krélewcu w 1673 1.5 Przez wiele lat
postac t¢ uznawano za zmys$long przez Narbutta i dopiero w 1982 1. badajacy zwiazki uniwersyte-
tu w Dorpacie z Litwa Evaldas Geciauskas odkryl, iz pod koniec XVII w. rzeczywiscie zyt tam
Johann Friedrich Ruvijus'®. O ile jednak znaleziono argument zdajacy si¢ potwierdza¢ istnienie Ri-
vijusa, to kOHtI'OWCI’S]C wokoét jego dzieta, a zwlaszeza fragmentu opisujacego Swiatyni¢ Perkuna
w Wilnie, nie ucichty. W Kronice Riwiusza znajduje si¢ trzynascie fragmentéw dotyczacych Litwy
i kazdy z nich zapisany zostat inng reka, anizeli pozostata czg$¢ zbioru'”. Powstato wige utrzymu-
jace si¢ przez dziesigtki lat przypuszczenie, ze ich autorem byt sam Narbutt, nazywany przeciez
niejednokrotnie fafszerzem litewskiej historii. Z tego tez wzgledu wymieniony opis wilefiskiej
$wiatyni w badaniach naukowych byt pomijany i nie brano go pod uwagg.

Fragment dotyczacy §wiatyni Perkuna w Wilnie opublikowat Narbutt w polskim ttumaczeniu
dwukrotnie: w roku 1817 1 1835. Trzeci przekad, z 1842 r., najbardziej oddalony od niemieckiego
oryginatu, pozostat w rekopisie. Ponizszy fragment pochodzi z 1817 r. z artykutu Wiadomosé o Sta-
rozytnym Kosciele Jowisza w Wilnie, opublikowanego w ,, Tygodniku Wileriskim™: ,,W Wilnie,
gdzie teraz koscidt katedralny stoi, byt starozytny debowy las, poSwigcony pogariskim bozysz-
czom, w tym miejscu gdzie Wilenka z wielka rzeka si¢ taczy; tuz przy lesie byt wielki kosciét Jo-
wisza piorunujacego, czyli Perkuna, to jest grzmotu boga, zbudowany przez Ksigcia Giereymunda
w roku 1285 z kamienia. Jego dfugos¢ byta 150 fokci, szerokos¢ 100 tokei, wysoko$¢ 15 tokei.
Lecz dachu nad nim nie byto, jedno tylko wejScie od strony wielkiej rzeki prowadzito do niego;
przy Scianie naprzeciw wejscia potozonej byta Kaplica, ktéra zawierata w sobie rozmaite osobliwo-
$ciibogate §wigtosci, pod nig byt sklep gdzie po§wigcone weze, ziemne Zaby i tym podobne, utrzy-
mywane byly; nad Kaplica wznosita si¢ wysoka Altana, ktéra 16 tokci wyzej nad Sciang kosciota
wyniesiong byta. W samej Altanie byt drewniany posag bozka, ktéry przyniesiono z Potagi laséw

15 R. Jasas, Augustinus Rotundus, BRMS, t. 2, s. 451.
16 Ibidem, s. 454.
17 Ibidem, s. 452.
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poswigconych. Kaplica i Altana byty z cegly. Tuz przed ta Kaplica stat Ottarz na 12 stopniach zbu-
dowany, kazdy z tych stopni byt 2 fokcie wysoki, 3 tokcie szeroki, balasami otoczony. Oftarz sam
za$ byt 3 tokcie wysoki, 9 fokci szeroki w kwadrat, w gérze mndstwo go zubrowych rogéw otacza-
to, w ogéle wysokos$¢ Oftarza wynosita 35 tokei. Kazdy stopiefi z osobna pewnemu znakowi Zodia-
ku byt pos§wigconym, na ktérych tez ognie ofiarne palone bywaty, co miesiac w dniu, gdy stofice
w ten znak wstgpowato, podnoszac si¢, czy znizajac, tak wigc stopief najwyzszy byt Raka, najniz-
szy za$§ Koziorozca. Na stopniach jednak rzeczywista ofiara nie gorzata (jak rozumiano), lecz figu-
ry onej z wosku urobione, na przyktad Lwa, Panny. Na wysokim Ottarzu ofiary zwierzece gorzaty
w niektdre dni §wiateczne, na ktorym zawsze trwajacy ogien gorzat, dzieii i noc strzezony przez
osobno poswigconych na to Ksigzy. Byto w nim tak misternie sporzadzona wklgstos¢ we Srodku,
ze zaden ulew dzdza, ani $nieg, ani wiatr nie mogty ognia przygasi¢, owszem plomienia wznosity
si¢ jeszcze wyzej; co przez palne materie, zapewne, sprawowano. Ten Ottarz miat tez wewngtrzne
gmachy, ktére na chowanie naczyn ofiarnych i temu podobnych rzeczy stuzyty. Na wehodzie do ko-
Sciota byt patac Krywe-Krywejto, co si¢ ma znaczy¢ Kaptana-Kaptanéw. Ow patac miat okragta
wiezg, z ktdrej bieg stofica postrzeganym bywat, wedtug ktérego palenie ofiary na stopniu oftarza
oznaczato pierwszy dziefi miesiaca, a cegta z pewnym znakiem, wmurowywana w $ciang wiezy na
Nowy rok, okazywata lata™'®.

Juz Norbertas Vélius zauwazyt liczne podobienistwa zachodzace pomigdzy wilefiskim koscio-
tem Perkuna a Swiatynig w Romowe". Podobnie jak on wyrazamy tutaj nadziejg, iz Rotundus nie
positkowat si¢ Kronikq pruskq Grunaua, a wéwczas mozna przyjac, ze tak wasnie wygladaty typo-
we $wigtynie zaréwno Battéw Zachodnich, jak i Wschodnich. O ile jednak informacji dotyczacych
Romowe nie sposob w zaden sposob zweryfikowac, to w przypadku Swiatyni Perkuna w Wilnie,
staje si¢ to coraz bardziej realne.

Archeologiczne badania wykopaliskowe prowadzone w podziemiach katedry juz od lat trzy-
dziestych XX w., doprowadzity w 1986 r. do odkrycia pozostatosci poganiskiej Swigtyni — miejsca
obrzgdowego z ottarzem i znalezionymi w poblizu rytualnymi ogniskami®. Obiekt ten nazwano
pierwsza $wiatynia”, istniejaca do potowy XIII w., czyli do chwili wprowadzenia chrze$cijaristwa
i zbudowania na jej miejscu kosciota katolickiego. By¢ moze juz po $mierci Mendoga w 1263 1. ko-
Scidt sptonal, a w jaki$ czas pdZniej przeprowadzono jego rekonstrukcje 1, jak dowodza badania
wykopaliskowe, przystosowano do nowych celéw*'. Wszystko wskazuje na to, ze znéw stata si¢
ona §wiatynig pogan i nabrata takiego wygladu, o jakim wspominat prawdopodobnie Rotundus. Ar-
cheolodzy odkryli takze pozostatosci kwadratowego budynku (,,Swiatynia druga”), do ktérego wej-
Scie prowadzito najpewniej od strony rzeki Wilii. Wewnatrz, w nawie pétnocne;j, zarejestrowano
opierajace si¢ o bazy filaréw schody zachodnie — catkowicie zniszczone oraz wschodnie, z ktérych
zachowato sig szes¢ stopni. Pomigdzy schodami istniato obnizenie siggajace 1,1-1,6 m w stosunku
do poziomu podtogi catego budynku®.

Badania wykopaliskowe ostatnich lat wykazaty réwniez, iz dzisiejsza dzwonnica katedry posa-
dowiona zostata na pozostatosciach wiezy pochodzacej z czaséw pogarskich. Obok niej odkryto
fundamenty innego wczesno$redniowiecznego budynku, w ktérego piwnicach odstonigto zatoze-

18 T. Narbutt, Wiadomosc o Starozytnym Kosciele Jowisza w Wilnie, Tygodnik Wileriski, 1817, nr 60, ss. 104-105.
19 N. Vélius, BRMS, t. 2, s. 461.

20 N. Kitkauskas, A. Lisanka, Sventykla Vilniaus Zemutinéje pilyje, BRMS, t. 2, s. 455.

21 Ibidem, s. 456.

22 Ibidem, s. 457.
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nie przypominajace studni¢ zbudowang z cegiel, na ktdrych odcisnigto rzymskie cyfry. Zdaniem
autoréw artykutu, w tym whasnie budynku mégt zamieszkiwa¢ Kriwe Kriwejto®.

Wiele informacji pozyskanych przez archeologéw pokrywa si¢ z trescig przekazu przypisywa-
nego Rotundusowi, co umacnia w przekonaniu, ze Narbutt rzeczywiscie opierat si¢ na tekscie au-
tentycznym. Poczatkowo problem stanowita znaczna réznica w wymiarach budynku znanego
z tego przekazu a tym, ktéry odkryto w trakcie badan, aczkolwiek udato si¢ go badaczom rozwia-
zaé. W miejsce tokcia (okoto 60 cm) — podanej przez Rotundusa miary dtugosci, zastosowano pigdz
(22,4 cm), ktdra réwniez postugiwano si¢ w Sredniowieczu, a wowczas wszystkie dane zaczety sig
ze sobg pokrywac*. Zdaniem Véliusa wyniki badar archeologicznych przeprowadzonych w pod-
ziemiach katedry ,,sklaniaja do weryfikacji utartego pogladu na temat przekazu Rotundusa i uzna-
nia go za wazne Zrodto religii i mitologii battyjskiej”™, przy zatozeniu oczywiscie, ze nie powstato
ono w oparciu 0 Kronike pruskq Grunaua.

Niezwykle istotny jest tutaj fakt, na ktéry zwracato uwagg juz wielu badaczy, m.in. wspomnia-
ny Norbertas Vélius, ze w obliczu zagrozenia krzyzackiego Swiatynia pruska ,,wedrowata” coraz to
dalej na wschdd, w gtab pogariskiego kraju. W relacji Rotundusa pojawita si¢ informacja, iz posag
boga przeniesiono ze Swigtych lasow Potagi, a wige z terendw zamieszkiwanych Gwcezesnie przez
Kuréw. Nie mozna wykluczy¢, ze jeszcze wezesniej znajdowat sig on w $wiatyni Pruséw, ku cze-
mu réwniez sktaniat sig litewski uczony. By¢ moze wigc podobiefistwo pomigdzy Swigtyniami
w Romowe i Wilnie nie §wiadczy o tym, iz reprezentowaty one pewien charakterystyczny dla cate-
go obszaru baltyjskiego typ budowli, lecz o tym, iz $wiatynia Perkuna byta ,,nastgpczynia” Romo-
we. Wnioski Veliusa nie idg tak daleko. Ograniczy! sig on jedynie do zarejestrowania istniejacych
pomigdzy Swiatyniami podobierstw i stwierdzenia, ze Romowe byto centrum religijnym Prus,
a budowla wileriska — Litwy””. Mozemy jednak wysuna¢ przypuszczenie, ze wszyscy Battowie
mieli jedno wspdlne miejsce kultu, ktére wraz ze zmianami politycznymi zmienia¢ musiato réw-
niez swoja siedzibg i dostosowywac si¢ do nowych warunkéw w taki sposdb, aby zachowaé jak
najwigcej charakterystycznych dla siebie elementéw. Na pytanie, dlaczego w $wiatyni w Wilnie nie
byto juz, jak si¢ wydaje, chociaz nie mozna tego z cata pewnoscia stwierdzi¢®, miejsca dla dwéch
pozostatych romowskich bogéw — Potrimpa i Patolla, odpowiedzie¢ mozna w dwojaki sposob. Po
pierwsze, pruski Perkuno nalezat do bostw powiazanych ze strefa militarna, a wige takich, ktérych
w chwili zagrozenia najbardziej pozadano i otaczano najwyzsza czcig. Moglo to doprowadzi¢ do
ustanowienia go pierwszym, a moze i jedynym bogiem. Po drugie, bogowie Pruséw mieli pocho-
dzi¢ wedtug Grunaua ze Skandynawii, a wiar¢ w nich przyjety jedynie plemiona pruskie. Zagtada
Pruséw mogta jednoczesnie oznaczac odejscie w zapomnienie tych bostw, ktdre nie przyjely si¢ na
pozostatym obszarze battyjskim, lub tez ich stopniowa degradacje, wynikajaca przede wszystkim
z faktu, iz petnity one identyczna funkcje, jak lokalne bdstwa litewskie.

W 1835 . Teodor Narbutt opublikowat dzieto zatytutowane Mitologia litewska, ktdre przez
wiele lat funkcjonowato jako niewyczerpane zrédto wiedzy o dawnej religii baltyjskiej i obowiaz-
kowa lektura dla kazdego, kto cho¢ troch¢ interesowat si¢ starozytng Litwa. Autor opisat w nim kil-

23 Ibidem, s. 459.

24 Tbidem, s. 458.

25 N. Vélius, op. cit., s. 460.

26 Ibidem, ss. 460-461.

27 Ibidem, s. 461.

28 Zdaniem Véliusa, powotujacego si¢ na przyktad Romowe, obecno$¢ wezéw i zmij w wileriskiej Swiatyni §wiadczy
o tym, ze oprécz Perkuna czczono w niej takze i inne bostwa — N. Vélius, op. cit., s. 461.
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ka $wiatyfi dawnych Litwindw: przede wszystkim Swiatyni¢ Romowe w Prusach, drugie Romowe
u ujScia Dubissy do Niemna i trzecie — u ujScia Niewiazy do Niemna, Swiatyni¢ w Wilnie oraz
w Zantir (p6zniejszy Marienburg, Malbork nad Nogatem), $wiatynig Rikajoth, a takze inne miejsca
poswigcone pomniejszym bogom.

Skonstruowany przez Narbutta opis pruskiego Romowe stat si¢ jednym z popularniejszych, je-
§li nie najpopularniejszym przedstawieniem tej Swigtyni:

~Najstarozytniejsze litewskie Swiatynie byty w gajach i pod $wigtym drzewem dgbu, a taki
przybytek, sktadajacy si¢ z namiotu ostonowego, na ksztatt parawana, lub statego ogrodzenia,
z drzewa, czy tez z muru, nazywat si¢ Romne, albo Romnowe?. — —

Na obszernej pfaszczyznie, oblanej dwiema rzekami, stat posrodku dab cudowny, zimg i latem
zielony, niezmiernej grubosci i wysokosci. Dokota drzewa byt obwod murowany sze$ciokatny, po-
niewaz Stryjowski sze$¢ wegtéw w Swiatyni liczy. Tylna jednak $ciana zblizona byta najbardziej do
debu. W przodowej znajdowat sig szeroki otwor, czyli znacznej czgsci tej Sciany w obwodzie brak-
na¢ musiato. Przed samym debem byty trzy arkady, w ktorych staty trzy gtdwne bogi, Perkun po-
$rodku, Poklus po prawej, Atrymp po lewe] stronie, inne bogi, jako to: Wirszajtos, Sznejbrato, Kur-
ko i Ziemiennik mieli posagi swe, umieszczone we framugach wegielnych, wewnetrznych $cian
bedacych. W tyle dgbu znajdowaly si¢ sklepiki, czyli kryjéwki na gady Swigte. Przed dgbem ku
Scianie otwartej staty oftarze do palenia ofiar i utrzymywania ognia §wigtego. Dokota Swiatyni byt
plac, na ktérym lud si¢ zgromadzat i byt przytomny obrzadkom, sama za$ Swiatynia tworzyta Ady-
fum. Na placu utozone byly kostry drzew, na utrzymanie ognia $wigtego przeznaczone. Plac doko-
ta otaczaly domy kaptandw, kaptanic i innych stug $wiatyni. WnijScie tworzyta brama przodowa,
po prawej rece bramy byt dom arcykaptana, po lewej gospoda, czyli dom goscinny”™.

Najwazniejszy jest tutaj fakt, ze zamiast trzech, Narbutt umiescit w $wiatyni az siedmiu bogdw
— Perkuna, Poklusa, Atrympa, Wirszajtosa, Sznejbrato, Kurko i Ziemiennika. Pigciu z nich wymie-
nit Grunau w jednym z rozdziatéw swej kroniki, zatytutowanym O imionach bozkéw pruskich do
chwili wprowadzenia chrzescijanstwa. Wirszajtos to u kronikarza Wurschayto lub Borsskayto -
czwarty bog w hierarchii, Sznejbrato — Szwaybrotto (bog piaty) i Kurko — Curcho (bog szésty)*.
Z kolei Atrymp, zardwno w Prawdziwym opisaniu Sudawow, gdzie pojawit si¢ po raz pierwszy, jak
i w Zrodtach pozniejszych, przedstawiany jest jako bog morz i duzych zbiornikéw wodnych*. Nie-
jednokrotnie zaraz obok niego Zrodta wymieniaja Potrimpa w roli boga wdd ptynacych, a to wska-
zuje, ze bogowie wzajemnie si¢ uzupetniali. Teodor Narbutt uwazat jednak, ze Potrimpos i Atrim-
pos to jedna i ta sama postaé, ktdra nazwat ,,0g6Inym bogiem nad wodami morskiemi i innemi, po
ktdrych zeglowano, oraz patronem zeglarzy”™*. Z tego wzgledu w Mitologii litewskiej znajduje sig
jedynie hasto ,,Atrimpos”, pod ktérym zawarto informacje odnoszace si¢ niemal wytacznie do Po-
trimposa:

»Godlem Atrimpa byto naczynie czyli urna, woda napetniona i przykryta snopem zboza, w kt6-
rej weza wodnego trzymano.

29 T. Narbutt, Dzieje starozytne narodu litewskiego, t. 1: Mitologia litewska. Z osmiq rycinami, Wilno 1835, s. 219.

30 Ibidem, ss. 221-222.

31 S. Grunau, op. cit., s. 76.

32 Der vnglaubigen Sudauen ihrer Bockheiligung mit sambt andern ceremonien, so sie tzu brauchen gep egeth, BRMS,
t.2,s. 143.

33 T. Narbutt, op. cit., s. 23.
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Takoz podlug $wiadectwa kronik, posag tego boga stal w Swiatyni Romnowe, po lewej rece
Perkuna, w postaci we¢za, spiralnie zwinigtego; byt z miedzi, glowg miat cztowieka Sredniego wie-
ku. Na wielkiej choragwi Prusséw znajdowato si¢ wyobrazenie inne Atrimpa, w postaci mtodzia-
na, majacego gtowe, klosami zb6z uwiericzona; wyobrazony byt po lewej rece takoz Perkuna.

Atrimpowi na ofiarg palono kadzidlo, to jest: bursztyn, jako produkt morski. Obrzadki jego od-
bywalty si¢ przy palacych si¢ Swiecach woskowych. Niekiedy dzieci mate zabija¢ miano dla niego
w ofierze. Kaptan, majacy sprawowac takowe ofiary i obrzadki, przygotowywat si¢ do nich przez
post trzydniowy”*.

Nie ulega wigc watpliwosci, ze Teodor Narbutt umiescit w Romowe identyczne bostwa gtow-
ne, jak m.in. Grunau, a obecno$¢ w nim Atrympa wynikata jedynie z btgdnej interpretaciji Zrodet.

Narbutt posréd najwyzszych bogéw wymienit réwniez Ziemiennika, a to wskazuje, ze Zrodtem,
z ktdrego korzystal, mogta by¢ gtéwnie kronika Macieja Stryjkowskiego, w ktdrej bog ten zostat
wymieniony po raz pierwszy. Kronikarz scharakteryzowat go nastgpujaco: ,,Bog Ziemiennik albo
ziemny, ktérego w wez6éw chowaniu i mlekiem karmieniu chwalili, temu tez czarne kurzyce bili na
ofiarg™ i dla ktérego, ,,gdy juz zboze wszytko pozna, zgromadza i zwoza do gumien”, wyprawia-
ja Swigto. Autor zaznaczyl, iz sam ,,czesto bywat w Li anciech, w Kurlandiach, w Zmodzi i w Li-
twie”, gdzie ,,si¢ dziwnym pogariskim gustom przypatrzyt™*, a jako ze wptyw zywej tradycji jest
w opisie pazdziernikowego $wigta szczegdlnie silnie odczuwalny”, przyjmuje sig, ze rzeczywiscie
powstat on na podstawie obserwacji wiasnych Stryjkowskiego. Z tego jednak wzgledu, ze historyk
praktycznie nie znat jezyka litewskiego, uwaza si¢, ze nazwa Ziemiennik mogta w rzeczywistosci
brzmie¢ Zemenykas, Zemeninkas®, od lit. Zeme ‘ziemia’.

Opis Ziemiennika w Mitologii litewskiej Narbutta uzupetniony zostat o dodatkowe informacje:
,Ziemienikas. Inaczej Kurko, Kurchus. Hartknoch bardzo dowodnie przekonywa, ze Ziemienikas
u Litwinéw, u Prusséw za$§ Kurchus, ten sam bg si¢ nazywal. Byt bogiem ziemnym, nad urodza-
jami ziemskiemi przetozonym, oraz ciemnosci, czyli przeciwnym bogowi §wiatta. Opiekun doméw
i w ogélnosci catego kraju™®.

Narbutt w jednym miejscu utozsamit Ziemiennika z Curcho, a w drugim wymienit ich obu jako
odrgbnych bogéw. Mozna oczywiscie przyjaé, iz zabieg ten przeprowadzony zostat celowo, aby
podkresli¢ ogdlnobattyjski charakter Romowe, lecz wéwczas zastanawialoby umieszczenie
w $wiatyni tylko jednego boga litewskiego. Narbutt wymienit Ziemiennika na ostatnim miejscu,
a wige by¢ moze istotniejsze byto dla niego bstwo Pruséw albo tez zabrakto pomigdzy nimi zna-
ku réwnosci. Z drugiej jednak strony, w Mitologii litewskiej bogowi Kurko nie zostat po§wigcony
osobny rozdziat; wszystkie informacje o nim znalazly si¢ pod hastem Ziemiennik.

W innym miejscu Mitologii litewskiej, opisujac poszczegdlne §wigtynie Battow, Narbutt wspo-
mina, iz Kurko czczony byt w Heiligenbeil®. Informacje taka podat juz Grunau*, a pézniej takze

34 Ibidem, s. 24.

35 [M. Stryjkowski], Kronika Polska, Litewska, Zmédzka i wszystkiej Rusi Macieja Stryjkowskiego. Wydanie nowe, bedg-
ce doktadnem powtorzeniem wydania pierwotnego krolewieckiego z roku 1582, poprzedzone wiadomosciq o Zyciu i pismach
Stryjkowskiego przez Mikotaja Malinowskiego, oraz rozprawq o latopisach ruskich przez Danitowicza, pomnozone przedru-
kiem dziel pomniejszych Stryjkowskiego wedlug pierwotnych wydan, t. 1, Warszawa 1846, s. 512.

36 Ibidem, s. 515.

37 N. Vélius, op. cit., s. 501.

38 Ibidem.

39 T. Narbutt, op. cit., s. 30.

40 Dzisiaj przyjmuje si¢, iz Heiligenbeil (lit. Sventapile, pol. Swigtomiejsce), to miejscowos¢ nad Zalewem Wislanym,
dzisiejsze Mamonowo w Obwodzie Kaliningradzkim, znajdujace si¢ niegdy$ na granicy Warmii i Natangii. W innych Zré-
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wielu innych autorow*. Niejednokrotnie mozna spotkac si¢ ze stwierdzeniem, iz Swiatynia ta byta
tozsama z Romowe i stad tez wyjasnienie Narbutta: ,,niektérzy kronikarze te dwie §wigtynie za jed-
no biora, placzac si¢ z podar polskich dziejopiséw, ktdrzy niewyraznie t¢ réznice wyktadaja: albo-
wiem Polacy obie niszczyli, cho¢ nie w jednej epoce. Dab Scigty zostat takoz pod Krzyzakami, za
Biskupa Warminiskiego Anzelma — —*.

Wezesniej, niemal w identyczny sposob, objasniat t¢ sytuacje Stryjkowski: ,,A to Romnowe
miasto pruskie, gdzie byty te ich batwany 1 ten biskup Kriwejto, Bolestaw Chrobry krél Polski spa-
liti zburzyl r. 1017 - —, wszakze na tym miejscu ono pogafstwo i potem modty 0dpraw1ah ktére
miejsce teraz po n1emlecku Helhgenbell to jest Swieta Siekierka zowia, dlatego, iz Krzyzacy wy-
biwszy Pruséw pogandw, siekierami poswigconymi te ich batwany wysiekli™*.

Ogolnie odnie$¢ mozna wrazenie, ze w pracach hlstorycznych wszystkie trzy nazwy — Romowe,
Helhgenbeﬂ (Swigta Siekierka) i Rikojoto, uzywane byly zamiennie dla okreslenia jednej budowli czy
tez miejsca, a przeciez gdyby byt to zabieg stuszny, to lokalizacja Romowe nie stanowitaby dzisiaj tak
trudnej do rozwigzania zagadki. Swiatynia znajdowataby si¢ w obregbie rosyjskiego Mamonowa.

Motyw Romowe ,,wedrujacego” jako staty element coraz silniej przesladowanej pogariskiej re-
ligii przyjat tez Franciszek Zatorski (zm. 1849 r.) w dwutomowym poemacie Znicz nad Niewiazg,
czyli nawrécenie Zmudzi (1845):

Swigte to miejsce mianuja Romuowe.

Takie na Pruskiej widziano ziemicy,

Gdy wiara ojcéw podniosta swa glowe

Nie znajac jeszcze kizyzackiej szablicy;
Stamtad wyparte wzigto miejsce nowe,

[ siadfo sobie w litewskiej stolicy;

A gdy Jagielto, jeden z wielkich ludzi,
Kazat stad wysias¢, — spoczeto na Zmudzi®.

Opisow $wiatyni jest w poemacie kilka, a najbardziej szczegétowy z nich zawarty zostat w roz-
dziale XXIX tomu II:

Kedy Niewiaza §rod wzgdrzow przecieka,
[ z lubym Niemnem zaSlubia swe wody:
Gaj si¢ poswigtny zieleni od wieka,

Gaj ulubiony od dzikiej przyrody.

Chocia Zar letni sierpniowy dopieka,

On tchnie rozkosza i mitemi chiody:

Ale dla chrzescian stopy niedostepny,
Stoi milczacy, grozny i posgpny.

dfach mozna tez spotka¢ informacje, ze nazwa ,Heiligenbeil” w jezyku pruskim brzmiata ,Rikojoto”. Zob. J. Bretkiinas,
Chronicon des Landes Preussen, BRMS, t. 2, s. 314; 1. Luk3aité, Komentarai, BRMS, t. 3, s. 34.

41 S. Grunau, op. cit., s. 76.

42 M.in. Jonas Bretkunas, Kasper Hennenberger, Celestyn Myslenta, Tomasz Klage.

43 T. Narbutt, op. cit., ss. 222-223.

44 M. Stryjkowski, op. cit., s. 510.

45 F. Zatorski, Znicz nad Niewiazq, czyli nawrdcenie Zmudzi, t. 2, Warszawa 1845, ss. 145-146,
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W §rodku, dab $wigty od poganistwa czczony,
Jako monarcha wznidst si¢ pod obtoki:

Na pniu potgznym silnemi ramiony

Legl, — tu i 6wdzie ggste miecac mroki.
Opuszcza na dét tajemne zastony,

W niszach §wigtoci kryjac i wyroki:

A zima, latem, zieleniac jemiota

Skiania ku czci swej wierzyciela czoto.
Pod nim Atrympa posta¢ mtoda, hoza,
Pigtrzy si¢ w ksztalcie spiralnego weza,

I dzierzy urng, kryta snopem zboza.
Naprzeciw, wzorem brodatego me¢za,
Poklus wzrok krzywi, blada twarz nasroza.
W $rodku, Perkunas prawice wyteza,

I grom po gromie piorunowy btyska,
Wasy ma zlote, Isknig srebrne oczyska®.

Inne fragmenty poematu opis ten moga jeszcze uzupetnic:

Gdzie sig oftarzéw dymne wznosza kigby,
Wokoto idg str6z6w boskich domy;

Podle nich, stercza w rzad zwalone zreby;
Stoséw dwanascie uktadaja ztomy;

Na pokarm ognia przeznaczone deby,
Stos jeden w miesiac trawi Znicz takomy.
Kaptanka, co sig ustuga zaszczyca,

Dzieii i noc czuwa, i ptomieni podsyca®’.

W poemacie Zatorskiego wyczuwa si¢ wplyw romantycznego obrazowania: §wigty dab jest
wmilczacy, grozny i posepny”, a bogowie, ktérych wezesniej umieszczano, czy tez wregcz stapiano
z drzewem, nabierajq tutaj ksztattow, wykraczaja z ram i funkcjonuja jako przestrzenne rzezby. Au-
tor ograniczyt si¢ do przedstawienia jedynie tréjcy bostw: Atrympa, Perkunasa i Poklusa, a wigc
swobodnie wykorzystat wzorzec podany m.in. przez Narbutta. Réwniez sposob opisu bogéw zde-
cydowanie rézni si¢ od tego, jaki do tej pory stosowano. Zatorski postuzyt si¢ co prawda znanymi
powszechnie charakterystykami poszczegdlnych bogdw, lecz wezesniej nie wykorzystywano ich
do konstruowania obrazu Romowe, a jedynie do uzupetniania wizerunku czy tez podkreslania istot-
nej cechy charakteru lub wygladu danej postaci.

Od potowy lat osiemdziesiatych az do kofica XIX w. obserwujemy na Litwie zdecydowanie
mniejsze zainteresowanie mitologia, zwlaszcza jako Zrédlem inspiracii literackich. Ponadto pi-
$miennictwo zawierajace interesujace nas elementy mitologii battyjskiej zaczgto rozwijac si¢ dwu-
torowo: jedni autorzy czerpali inspiracje z bajecznej prahistorii (gldwnie z legendy o Palemonie),
inni rozpoczgli poszukiwania jakiego$ fatwo rozpoznawalnego obrazu, ktdry zastapitby obce prze-

46 Ibidem, ss. 147-148.
47 Ibidem, s. 145.
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ciez Litwinom Romowe. W wyniku tych dziatad podjgto w literaturze konkurencyjny watek o cha-
rakterze wybitnie litewskim — watek wajdelotki Biruty. Co ciekawe, byt on popularny nie tylko
wsrdd Litwindw, ale i Lotyszy.

Pierwsze informacje o Birucie, Zonie Kiejstuta, a wigc postaci historycznej (1331-1416), pochodza
z XVI-wiecznej Kroniki Bychowca. Pozniej legendg o Birucie w niemal niezmienionej formie zawart
w swej kronice Maciej Stryjkowski, a w 1818 1., w liScie do pana K. D., Dionizy Paszkiewicz uzupetnit
ja o szczegdty odnoszace si¢ do géry nazwanej imieniem kaptanki: ,Maciej Stryjkowski w ksigdze
XII. w Rozdz. 10 dokladnie opisat cala biografig tej gory. To jest: poczatek jej nazwiska i potoze-
nie. Jakoz w istocie, ta gora Biruty lezy nad samem morzem w Ksigstwie Zmudzkim w Powiecie
Telszewskim pod miastem Potonga. Nie nadto zbyt jest wyniosta, piaskiem osypana, na wierzchot-
ku ma dwudziestu sosen grubych i wyniostych. Pospdlstwo w jezyku Zzmudzkim nazywa ja Biru-
ta-Kalnas. Marynarze t¢ gére znaja doktadnie, gdyz jej sosnowy gaik, z daleka okrgtom jest wi-
dzialny i za dyrekcje stuzy. Kantora kupiecka Memelska dlatego optaca corocznie pewne quantum
J. W. Niesiotowskiemu, azeby tego gaiku nie wycinal™®,

Okoto 1823 1. legenda o Birucie pojawita si¢ w formie ballady autorstwa Silvestrasa Valitinasa
Walenowicza (1789-1831), a rok pdzniej w Pszczolce w Baublu zamiescit Paszkiewicz poprawio-
ng wersje legendy, ktdra zatytutowat Dumoimas sena Ziemayiczia ant kalna Birutas. Daina Histo-
rini (Rozmyslanie starego Zmudzina na Gorze Biruty. Piesn historyczna).

Zaden z tych tekstow nie wspomina jeszcze o obecnej w pozniejszych wersjach legendy Prau-
rimie — bogini, ktéra po raz pierwszy wymienit dopiero Teodor Narbutt w Mitologii litewskiej. We-
dtug Narbutta Praurima byta ,,boginig ognia §wigtego, jednym z najdawniejszych bozyszcz starego
Swiata™. Tak jak Perkunowi, miat jej by¢ poswigcony wieczny ogie, strzezony przez wajdelotki™.
Jedna z nich miata by¢ wlasnie Biruta, ,cérka Widymunda, magnata Zmudzkiego, kt6ra zostata z po-
wotania Wejdalotka, w poczcie dziewic strzegacych ognia §wigtego, na ottarzu Praurimy, w bliskosci
Potongi, na gérze $wigtej gorejacego™'. Wiasnie taki obraz zwiazany z kaptanka Biruta przeniknat
pdzniej do literatury, a pierwszym, ktéry go spoetyzowal, byt Jozef Ignacy Kraszewski. Jego wiersz
zatytutowany Biruta 1331-1416, powstaty 4 sierpnia 1836 1., zaczyna si¢ od stow:

Daleko morze — a géra nad morzem —
Wysoko niebo — gwiazdy na niem §wieca —
Pomigdzy nieba, migdzy wdd przestworzem,
Wiatry jadg — chmury leca!
Na gorze btyszczy z otarza Praurimy
Swiatto niezgaste wiekami,
A nad $wiatynia unosza si¢ dymy,
[ wspinaja si¢ w niebo czarnemi rekami.

Nietrudno w ,,ottarzu Praurimy” domysli¢ si¢ Swiatyni Perkuna, a w ,,$wietle niezgastym wie-
kami” - Znicza. W przeciwiefistwie do Romowe, jej bogdw i kaptandw, Praurima i wajdelotka mia-

48 D. Poska, O starozytnych obrzadkach religijnych poganskich w Ksiestwach Litewskim i Zmudzkim, w: Ratai, Vilnius
1959, ss. 448-450.

49 T. Narbutt, op. cit., s. 38.

50 Ibidem, s. 39.

51 Ibidem, s. 86.

52]. 1. Kraszewski, Biruta 1331-1416, Biruta. Czg$¢ pierwsza, 1837, s. 1.
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ty naleze¢ tylko i wylacznie do litewskiego systemu religijnego. W prasie lat osiemdziesiatych XIX w.
pojawito si¢ co najmniej kilka wersji legendy o Birucie, co §wiadczy o jej duzej i niestabnacej po-
pularnosci.

Znamienne, Ze pisarze litewscy histori¢ kaptanki przedstawiali jedynie za pomoca bliskiej pie-
$ni ballady, z ktdrej to zupetnie zrezygnowali Lotysze. Wychodzac poza ramy utworu wierszowa-
nego, ograniczonego rymami, stworzyli dla postaci Biruty zupetnie nowe tlo.

Najciekawszy tekst, znakomita wariacja na temat legendy o wajdelotce, pochodzi z 1872 1., a jej
autorem byt Andrejs Sézins (1845-1892). Co ciekawe, artykut Praurimas svetnices izcelSands (Wznie-
sienie $wigtnicy Praurimy) byl jego debiutem literackim, pierwsza publikacja poSwigcong mitologii.

Najobszerniejszy fragment tekstu stanowi wlozona w usta Biruty opowies¢ o Praurimie, o tym,
jak stata sig boginig i w jakich okolicznosciach wystawiono jej $wiatyni¢. W przeciwieristwie do
pierwotnej wersji legendy, w utworze SI€zinsa jej bohaterka jest Praurima — zwyczajna dziewczy-
na, corka bogatego wodza pruskiego, zamieszkata nad brzegiem Morza Battyckiego. Pragneta ona
utworzenia Swiatyni dla wiecznego Znicza, bo Romowe bylo zbytnio oddalone od miejsca za-
mieszkania jej spotecznosci. Ta jednak na bogini¢ wybrata wasnie Praurime. Jak pisze Slezins:
wsam Kriwe-Kriweito, papiez pétnocy, wielokrotnie podrézowat do Pofagi i z wielkimi honorami
przydzielat $wigte obowiazki mtodej Praurimie”.

Ze §wiatynig Praurimy zwiazane jest tez zycie pary bohaterek — wajdelotek w dramacie Vaide-
lote. Drama no leisu pagatnes piecos célienos™ (Wajdelotka. Dramat z przesziosci Litwy w pieciu
odstonach, okoto 1891-1894) fotewskiej poetki Aspazji (Elza Rozenberga-Pliek$ane, 1865-1943).
W dramacie tym po raz pierwszy opisana zostata §wiatynia bogini Praurimy: , Swiatynia Praurimy
na brzegu morza. Okragte, sklepione pomieszczenie z wieloma drzwiami. PoSrodku, nieco po lewej
stronie, statua Praurimy i §wigte ognisko. Wzdtuz $cian dtugie tawy; tyt zakrywa gesta zastona, zza
ktérej widok na morze. W lewa czg$¢ okna wstawiona ptongca pochodnia™.

Okragty ksztatt Swiatyni, kilka prowadzacych do niej wejs¢ 1 zastona zakrywajaca jedno z nich,
posag bostwa, Swigty ogiefl — to wszystko elementy typowe réwniez dla Romowe. Wzorem dla
Aspazji byty zapewne dramaty jej poprzednikow, na co wskazuje réwniez fakt wplecenia do tresci
sztuki motywu $wigta ku czci bogini Mildy, a wige pseudolitewskiej odpowiedniczki pseudototew-
skiego Ligo. W takiej scenerii obchodzone jest Swigto bogini mitosci, podczas ktdrego Kriwe, ligu-
soni i wajdeloci, zwracaja si¢ rowniez do Perkuna i Potrimpo.

Na zakoriczenie musimy wyjasni¢, dlaczego tak wiele miejsca poswigciliSmy Birucie, Prauri-
ugnis, ProboCiy SeSéliai, Pasaulio gaisras litewskiego autora o pseudonimie Vydynas (wiasc. Vil-
helmas Storosta, 1868-1953). Pierwszy dramat z cyklu — Amzina ugnis (Wieczny ogier) opubliko-
wany zostat dopiero w 1913 r., aczkolwiek jego druga czg$¢, najistotniejsza dla nas, Romuva, tra-
gedia w trzech aktach, powstata w 1902 r. W didaskaliach zawart autor takie oto informacje:

,Czas: Przed 1400 laty; - -

Migjsce: Romuva na Gérze Biruty w Potadze™.

53A. §lézin§, Praurimas svetnéces izcelSands, Baltijas Veéstnesis, 1872, nr 24, s. 190.

54 Niemal identycznej tresci jak Vaidelote jest libretto w czterech aktach z epilogiem Nelaimingos Dangutés vestuvés
(I'wyd. 1930) litewskiego poety Maironisa — Maironis, Nelaimingos Dangutés vestuvés, w: Rastai, t. 3, cz. 1, Vilnius 1988,
ss. 59-109.

55 Aspazija [E. Rozenberg-Plieksane], Vaidelote. Drama no leiSu pagatnes piecos célienos, Riga 1925, s. 5.

56 Vydiinas [Vilhelmas Storostal, Amzina ugnis, Probociy Seséliai, Pasaulio gaisras, Vilnius 1968, s. 86.
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W Uwagach poprzedzajacych dramat autor wyjasnit z kolei powdd, dla ktérego na Gérze Biru-
ty, jak nikt przed nim, umiescit wiasnie Romowe: ,,Gére Biruty w Potadze wybralem na ostatnig sie-
dzibg Romowe z tego wzgledu, ze zadna inna siedziba Romowe nie pozostata chyba tak glgboko w
litewskiej pamigci i poszanowaniu, jak ta. Ale jest tego wyboru i inna przyczyna. Jest widzialna™’.

Gora Biruty to najwyzsza wydma Potagi, ktéra w granicach Litwy znalazta si¢ w 1422 1. po
podpisaniu pokoju polsko-krzyzackiego nad jeziorem Melno. Wczesniej znajdowata si¢ ona w gra-
nicach terytorium nalezacego do Kuronéw, na skrzyzowaniu drég Zakonu Krzyzackiego i Zakonu
Kawaleréw Mieczowych.

W trakcie badaf wykopaliskowych, przeprowadzonych w latach 1983-1984 u podnéza Gory
Biruty odkryto osadg z IX-XIV w., a na jej szczycie dawne miejsce kultu i plac obserwacji astro-
nomicznych. Swiatynia powstata najprawdopodobniej w drugiej potowie XIV w. (nie mozna wigc
jej taczy¢ z Biruta, zong Kiejstuta) i funkcjonowata jedynie przez krotki czas. Sredniowieczne ob-
serwatorium skfadato si¢ z jedenastu stupéw, tworzacych doktadnie przemyslany uktad, oparty na
znajomosci zmian zachodzacych na niebie®.

U Rotundusa znajduje si¢ informacja, jakoby §wiatyni¢ i posag bostwa przeniesiono do Wilna
wiasnie z Potagi. By¢ moze wigc miejsce kultu na Gorze Biruty miato znacznie diuzsza historig
i wigksze znaczenie, anizeli si¢ dzisiaj przypuszcza. Najwigcej uwagi poSwigcit Rotundus niezwy-
ktemu ottarzowi w wileriskiej §wiatyni. Miat si¢ on opiera¢ na 12 stopniach oznaczajacych kolejne
miesiace, ktorych granice wyznaczano na podstawie obserwacji wedrowki Stofica. Niewatpliwie
takze i w przypadku Gory Biruty mamy do czynienia z podobnym obserwatorium astronomicznym,
zreszta wazniejszym niz znajdujaca si¢ przy nim Swiatynia.

Przeniesiony z Potagi do Wilna posag bozka, o ktérym wspominat Rotundus, przedstawiat ,,Jo-
wisza piorunujacego”, czyli Perkuna. Mozna by wigc przyjaé, ze na Gorze Biruty znajdowata sig
$wiatynia lub chociazby - jak pisat Rotundus - ,,lasy po§wigcone” temu wiasnie bogu. Na podsta-
wie pomiarOw przeprowadzonych wspotczesnie na obszarze Sredniowiecznego obserwatorium
Vladas Zulkus, zajmujacy si¢ m.in. historia Potagi stwierdzit, iz to nie Perkun zajmowat w $wiaty-
ni centralne miejsce, ale Potrimpo-Joré®. Jedynym autorem, ktéry w opracowaniu dotyczacym mi-
tologii dawnych Litwinéw wymienit boga Joré, byt Simonas Daukantas. Okreslit on to béstwo jako
boga wiosny, dawcg szczgcia, stworcg pokoju, dojrzatosci i obfitosci, opiekuna zwierzat, orki
izbdz. Norbertas Veélius byt jednak zdania, iz Joré to stowo przejete z wierzefi ludowych, ktdre nig-
dy nie byto imieniem boga®, a wigc bytoby biedem przypuszczaé, ze to ten whasnie bog odbierat
cze$¢ w potaskiej Swiatyni. Wydaje si¢ jednak, ze na pytanie, jakiemu bostwu czy bostwom po-
Swigcona byta Swiatynia na Gérze Biruty, nigdy juz nie uda si¢ uzyska¢ odpowiedzi.

Pod koniec XIX w., zaréwno w literaturze litewskiej, jak i totewskiej, pojawit si¢ wigc nowy
element, ktory zastapit tak popularne dotad Romowe. Jego ,,wedrdwka” zostata zakoriczona, a pier-
wotna tre$¢ kulturowa przekazu ulegta transformacji. Pisarze litewscy poswigcili swa uwage Gorze
Biruty, a Lotysze — Gorze Bigkitnej. Co ciekawe, Bigkitna Géra pojawita si¢ w literaturze niemiec-
kiej juz pod koniec XVIII w., a Géra Biruty w litewskiej balladzie w poczatkach nastgpnego stule-
cia (w Zrédhach historycznych, w Kronice Bychowca, juz w XVI w.), lecz musiato uptyna¢ kilka-
dziesiat lat, zanim staly si¢ one nowym symbolem przesztosci. Jak si¢ okazato, literaci dokonali

57 Ibidem, s. 36.

58 L. Klimka, Birutés kalnas, <http://www.pgm.It/Parkas/Birutes_kalnas.htm>.

59 V. Zulkus, Palangiskiai pagonys, <http://www.pgm.It/Istorija/Zulkaus_palangiskiai_pagonys.htm>.

60 N. Vélius, PaaiSkinimai: Simonas Daukantas, w: Lietuviy mitologija, red. N. Vélius, t. 1, Vilnius 1997, s. 512,
przyp. 281.
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nad wyraz trafnego wyboru, a dowiodty tego badania archeologiczne przeprowadzone na obu
wzniesieniach w XX w.

Nie ulega tez watpliwosci, ze za nowe symbole poganiskiej i szczgsliwej przesztosci Battéw pi-
sarze XIX-wieczni, tak litewscy, jak i totewscy, przyjeli nie§wiadomie te wtasnie obiekty, ktore rze-
czywiscie petnity niegdys niepo$lednie funkcje obrzgdowe i spoteczne.

Von Romowe bis zum heiligen Berg.
Die literarische Wanderung des Motivs eines ,,pruzzischen Tempels” in den baltischen Literaturen

Zusammenfassung

Die Kultstitte Romowe gehorte hochstwahrscheinlich zum pruzzischen oder skandinavischen Glaubenssystem, das sich
ausschlaggebend von den religisen Vorstellungen anderer ostbaltischen Stimme unterschieden hatte. Eine erste Erwihnung
lieferte bereits Peter von Duisburg in seiner ,,Chronicon prussiae” (1326), jedoch erst die Beschreibung von Simon Grunau in
,PreuBischer Chronik” (1529) wurde zur Grundlage weiterer plastischer Darstellungen in der Kunst und Literatur. Das Motiv
von Romowe erfreute sich grofier Popularitit am Ende des 18. Jhs. und im 19. Jh., besonders bei den ,,Erben” der pruzzischen
Religion und Mythologie — dh. unter Litauern und Letten — aber auch unter Polen und ostbaltischen Deutschen. Die Stellung
von Romowe in der polnisch-litauischen Literatur war nicht prizise festgelegt; der heilige Ort erschien als literarischer Topos
im beliebigen Kontext und in jedem literarischen Genre. Anders war der Fall in den Werken von deutschen und lettischen
Autoren — hier hat man tiber einige Jahrzehnte lang exakt zwischen zwei Bedeutungen von Romowe unterschieden: In den
Novellen und kurzen literarischen Formen wurde Romowe als ein sakrales Symbol, und in den Theater- und Dramastiicken
wurde es als eine Kultstitte (heiliger Hain mit einem Tempel) dargestellt. Am Ende des 19. Jhs. tauchte ein neues literarisches
Motiv auf, das die bisherige Ordnung storte und das bis jetzt so verbreitete Symbol von Romowe ersetzte. Die baltischen
Schriftsteller fanden neue, in vielerei Hinsicht ihrer etnischen Identitéit nihere Symbole der gliicklichen heidnischen Vergan-
genheit. Fiir Litauer wurde der Biruta-Berg (Birutés kalnas) in Palanga und fiir Letten der Blaue Berg (Zilais kalns) in Mujani
in der Region von Valmiera zu neuen kulturbildenden Motiven. Auf diese Weise endete die literarische ,, Wanderung” des
pruzzischen Heiligtums, indem der urspriingliche Inhalt der traditionellen Uberlieferung eine neue Bedeutung gewann.
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