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Waldemar Rozynkowski

Swieci na pograniczu
- o Swietych w panstwie Zakonu Krzyzackiego w Prusach

W podjetym zagadnieniu dotykamy wybranego aspektu badafi nad kultem $wigtych w grani-
cach Sredniowiecznego pastwa Zakonu Krzyzackiego w Prusach. Tematyka kultu §wigtych nale-
zy dla tego obszaru do skromnie opracowanych, chociaz w ostatnim czasie jest ona czg$ciej podej-
mowana. Na obecno$¢ §wigtych mozemy patrze¢ z réznej perspektywy. W niniejszym artykule
chcemy zastanowic sig, jak Swigci wpisali si¢ w pogranicze, tzn. przyjetym kryterium bedzie geo-
grafia kultu. Wydaje sig, ze patrzac z tej wlasnie perspektywy, mozemy wskaza¢ na kilka interesu-
jacych aspektow kultu Swigtych. Dodajmy, Ze pojecie kult Swigtych odnosimy zaréwno do kultéw
hagiograficznych, jak i kultu maryjnego.

Swigta Barbara — zawsze przy granicy

Juz w pierwszym pokoleniu tworzenia pafistwa krzyzackiego spotykamy posta¢ §w. Barbary.
O genezie jej kultu informuje Piotr z Dusburga, w ktérego kronice czytamy: ,,brat Teodoryk z Bern-
heim, niegdy$ marszatek, cztowiek obdarzony wieloma przymiotami (byt bowiem przebiegly jak
Odyseusz i nie mniej silny niz Hektor), oraz czterej bracia i dwudziestu czterech zbrojnych w nocy,
przed dniem $wigtej Barbary dziewicy i mgczennicy, podeszli pod zamek Swigtopetka, Sartowice,
i przystawili do muréw drabiny. Kiedy po kryjomu weszli, natkngli si¢ na pigédziesigciu mgzéw
wyznaczonych do pilnowania zamku, me¢zow obdarzonych wyjatkowa sifa i zaprawionych we wia-
daniu bronia. Na nich to odwaznie natarli bracia wraz z dwudziestoma czterema zbrojnymi. Ci bro-
nili si¢ dzielnie stawiajac zacigty opér. Wywiazata si¢ migdzy nimi zazarta walka, w ktdrej raz jed-
ni, raz drudzy odpierali atak i trwafa ona od $witu az do godziny trzeciej. W koficu sam Bég, ktéry
nie opuszcza ufajacych mu, z nieba zestat braciom pomoc i zwycigstwo. Ci zabili wszystkich
oprdcz kilku, ktérzy wydostali si¢ na zewnatrz i uciekli, a pojmane tam 150 kobiet z dzie¢mi zwia-
zali. Po tym wydarzeniu znaleZli w pewnej piwnicy skrzynig, czyli kufer, a w nim srebrng puszke,
a w puszce glowe §wigtej Barbary dziewicy i meczennicy. Na jej widok padli twarza na ziemig
chwalac Boga za odnalezienie tak wspaniatego daru. Zatem z wielka radoscia uniesli t¢ Swigtg re-
likwig ku gérze i opuscili piwnicg.— — Potem brat Teodoryk wyznaczyt niektdrych braci i zbrojnych
do pilnowania wspomnianego zamku, sam powrdcit z kilkoma ludZmi i przywidzt Swigte relikwie
do Chetmna, gdzie duchowieristwo i lud odprowadzajac je w uroczystej procesji zaniosty do ko-
Sciota i ztozyty w Starogrodzie, gdzie do dnia dzisiejszego z powodu czgstych cuddw, ktére Pan za
ich posrednictwem sprawia, z nalezng czcig spoczywaja”’.

1 Piotr z Dusburga, Kronika ziemi pruskiej, ttum. S. Wyszomirski, wstep i komentarz J. Wenta, Torudi 2004, nr 36,
$8. 64-65.
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Opisane wydarzenia miaty miejsce w 1242 r. W calej tej relacji wazne dla nas jest potozenie
osrodkéw, w ktérych cze$¢ odbierata Sw. Barbara. Pierwotnie byly to Sartowice, miejscowoéc’ po-
tozona na Pomorzu Gdarskim, na lewym brzegu Wisty, na pétnocny wschod od mle]scowosm
Swiecie. Po cudownym odnalezieniu relikwii przez braci Krzyzakow Umieszczono je w kaphcy
domu zakonnego w Starogrodzie. To, co taczy obydwie miejscowosci, to na pewno przygraniczne
potozenie, w ktdre wpisata si¢ rzeka Wista®,

Kiedy relikwie przechowywane byty w Sartowicach, znajdowaty si¢ przy granicy $wiata chrze-
Scijaniskiego z poganskim. Pomorze Gdariskie znajdowato si¢ przeciez od przeszto dwdch wiekéw
w strefie oddziatywania misyjnego chrzescijafistwa. O powodzeniu misji $wiadczy najlepiej fakt,
ze od XII w. teren ten wchodzit w sklad diecezji wioctawskiej. Zupetnie inaczej sytuacja przedsta-
wiala si¢ na prawym brzegu Wisty. Tam, pomimo podejmowanych od przeszto dwéch wiekw r6z-
nych dziatad dominowat §wiat poganski. Obecnos§¢ $w. Barbary wyznaczyta w pewien sposdb kie-
runek planowanej akcji misyjnej. By¢ moze nawet obdarzono ja palma pierwszeristwa w patrona-
cie nad tym dzietem.

Kiedy §w. Barbara zaczgta odbiera¢ kult w Starogrodzie, wpisata si¢ w granice polsko-krzyzac-
ka. Zmienita si¢ oczywiscie wymowa jej obecnosci. Tuz przy granicy powstato jedno z najwazniej-
szych, a moze i najwazniejsze miejsce sakralne w paistwie krzyzackim. Przypomnijmy, Ze z bie-
giem czasu Starogrdd stat si¢ centrum pielgrzymkowym paristwa Zakonu Krzyzackiego w Prusach.
Obiektem kultu otaczane byly relikwie $w. Barbary oraz prawdopodobnie wolno stojaca rzezba $wig-
tej. Zrédta informuja nas o: ,hobte des heiligthums” (1452 r.)*; ,.Sinte Barbare bielde” (1441 r.)*;
,»1 bornsten Barbara mit eyner solbern crone, thorme und solbern palme” (1441 r.)’.

O istniejacym kulcie oraz przybywajacych do tego miejsca pielgrzymach posiadamy sporo
informacji. Juz z 1319 r. miata pochodzi¢ informacja o nadaniu temu miejscu przywileju odpusto-
wego w liczbie 40 dni®. Sanktuarium to nawiedzita, migdzy innymi w 1400 r. ksi¢zna Anna, Zona
ksigcia Litwy Witolda’. W 1414 r. przybyt do Starogrodu podroznik francuski Gilbert de Lannoy,
ktdry, jak sam zapisal, byt bardzo zadowolony z odbytej do tego miejsca pielgrzymki: ,,y a moult
beau pele-rinaige™.

Swiety Jerzy — na granicy chrzescijafistwa oraz zycia i $mierci

Sw. Jerzy nalezat do grona najbardziej popularnych §wigtych obszaru paristwa krzyzackiego.
Jego kult przybierat rézne formy, m.in. kilka miejscowosci zaczerpngto swoje nazwy od imienia

2 0 zwiazkach kultu $w. Barbary z potozeniem nad woda zob.: W. Rozynkowski, $w. Barbara — $wieta od wody. O pa-
trociniach sw. Barbary w Sredniowiecznej Polsce, w: Mésto a voda. Praha, mésto u vody, Documenta Pragensia, t. 24,
red. O. Fejtové, V. Ledvinka, J. Pesek, Praha 2005, ss. 231-242.

3 Das grosse Amterbuch des Deutschen Ordens (dalej: GAB), hrsg. v. W. Ziesemer, Danzig 1921, 5. 514.

4 Tbidem, s. 512, 514.

5 Ibidem, s. 511.

6 Przywilej ten wspomina w swojej pracy J. Heise, powolujac si¢ na archiwum parafialne w Chetmnie. Niestety doku-
ment ten dzisiaj nie jest znany — Die Bau- und Kunstdenkmdler der Provinz Westpreussen, Bd. 2: Kulmerland und Lobau,
bearb. J. Heise, Danzig 1887-1895, s. 16.

7 Johannes von Posilge, Chronik des Landes Preufen, hrsg. v. E. Strehlke, w: Scriptores rerum Prussicarum (dalej: SRP),
Bd. 3, Leipzig 1866, s. 238; T. Mroczko, Czerwirniska herma sw. Barbary, Studia Zrédtoznawcze, 1974, .19, 5. 96 i n.

8 Aus niderldndischen Quellen, Aus den Voyaiges de Guillebert de Lannoy, hrsg. v. E. Strehlke, SRP, Bd. 3, Leipzig 1866,
s.449. Zob. tez M. Radoch, Ziemie pruskie w oczach Gilberta de Lannoy, Komunikaty Mazursko-Warmiriskie (dalej: KMW),
2005, nr 4(250), s. 481.
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Swigtego. W kronice Piotra z Dusburga spotykamy wzgérze §w. Jerzego, a wzniesiony na nim za-
mek otrzymat nazwe zamku §w. Jerzego: ,,castrum in terra Carsovie in monte sancti Georgii; ,,de
castro sancti Georgii™. Powyzsze informacje dotycza potozonej nad Niemnem miejscowosci Geo-
rgenburg (Jurborg)'’. Byta ona potozona na terenie diecezji kurlandzkiej. Inna miejscowos¢ o tej
samej nazwie — Georgenburg — zostata zatozona w 1352 r. przez biskupa sambijskiego Jakuba von
Bludau u zbiegu rzek Wegorapy 1 Wystruci z Pregota. Jej nazwe spotykamy w Zrédle pod rokiem
1354, jako: ,castrum nostrum Gurgenberge™".

Sw. Jerzy nie przypadkowo obierany byt w tych miejscach niebiaiskim orgdownikiem. Jako
patron walczacych za Krélestwo Boze mdgt odzwierciedla¢ zmagania si¢ na tym obszarze ze $wia-
tem poganskim. Miejsca, ktére otrzymaty nazwe od jego imienia, stawaty si¢ fortecami rozwijaja-
cego si¢ chrzescijaistwa. Jak pisze Piotr z Dusburga, wspomniany zamek §w. Jerzego potozony nad
Niemnem: ,,wowczas byt w najwyzszym stopniu niezbedny dla szerzenia wiary chrzescijariskiej™.
Mozna takze powiedziec, ze obecno$¢ $w. Jerzego wyznaczata granice postgpu chrystianizacyjne-
go. Tam, gdzie byt §w. meczennik, tam bylo juz chrzeScijaistwo, a jednoczesnie z tego miejsca wy-
chodzity kolejne impulsy rozszerzajace jego granice.

W innym miejscu kroniki Piotra z Dusburga czytamy: ,,W roku Pariskim 1289 ten sam brat Me-
neko zapatat silnym pragnieniem, aby rozszerzy¢ granice chrzeScijaistwa i zmniejszy¢ ciasnotg
obecna na ziemi pruskiej, przybyt z catym wojskiem w dzied $w. Jerzego Meczennika do ziemi
Skalowdw i na cze$¢ i chwale Boza wybudowat na pewnym wzgérzu nad Niemnem zamek Landes-
hutte”?. Jak widac, §w. Jerzy byt patronem skutecznej akcji misyjne;.

Rozszerzenie tej mysli znajdujemy takze w kronice Wiganda z Marburga, ktdry informuje nas,
ze pielgrzymi z Brandenburgii, ktérzy brali udziat w rejzach na Litwe w 1361 r., walczyli pod
sztandarem $w. Jerzego'. Przypomnijmy, ze w §redniowieczu §w. Jerzy zostat obrany za patrona
rycerstwa walczacego za wiarg. W jego osobie doszukiwano si¢ ideatu rycerza walczacego pod
sztandarem Chrystusa®.

Obecnos¢ $w. Jerzego mozna takze rozpatrywaé na innej paszczyZnie. Spotykamy go bardzo
czgsto jako patrona podmiejskich kompleksow szpitalnych, przeznaczonych dla oséb chorych na
trad'®. Wydaje sig, ze i tam mozemy dostrzec aspekt granicy.

9 Peter von Dusburg, Chronicon terrae Prussiae, hrsg. v. M. Toeppen, SRP, Bd. 1, Leipzig 1861, nr 83, 84, ss. 95-96.

10 Zob. H. Mortensen, G. Mortensen, Die Besiedlung des norddstlichen Ostpreufen bis zum Beginn des 17. Jahrhunderts,
Bd. 2: Die Wildnis im ostlichen Preufen, ihr Zustand um 1400 und ihre friihere Besiedlung, Leipzig 1939, s. 184.

11 Urkundenbuch des Bisthums Samland, hrsg. v. C. P. Woelky, H. Mendthal, Leipzig 1891-1905, nr 428. W dokumen-
cie z 1383 r. spotykamy nazwg: ,,Georgenburg” — ibidem, nr 531.

12 Piotr z Dusburga, op. cit., nr 83, s. 96.

13 Ibidem, nr 235, s. 170.

14 Wigands von Marburg, SRP, Bd. 2, hrsg. v. M. Toppen, Leipzig,1863, nr 51, s. 526.

15 Zob. M. Dygo, Studia nad poczqtkami wladztwa zakonu niemieckiego w Prusach (1226-1259), Warszawa 1992,
ss. 344-345; A. Kartowska-Kamzowa, Smok potnocy, w: Wyobraznia sredniowiecza, pod red. T. Michatowskiej, Warsza-
wa 1996, ss. 285-293.

16 Zob. G. Matern, Die Hospitéler im Ermland, Zeitschrifi fiir Geschichte und Altertumskunde Ermlands (dalej: ZGAE),
1910, Bd. 16, ss. 73-157; Ch. Probst, Deutsche Orden und sein Medizinalwesen in Preufien. Hospital, Firmarie und Arzt bis
1525, Bad Godesberg 1969; G. Falkowski, Torunski szpital tredowatych sw. Jerzego, Rocznik Toruriski, 1977, t. 12, ss. 155-
-186; A. Kopiczko, Szpitalnictwo na Warmii w czasach Mikolaja Kopernika, Warmiriskie Wiadomosci Diecezjalne, 1993,
t. 48, nr 8, ss. 106-113; idem, Szpitalnictwo na Warmii w XVI-XVII wieku, w: Szpitalnictwo w dawnej Polsce, pod red.
M. Dabrowskiej, J. Kruppé, Warszawa 1998, ss. 97-107; R. Czaja, Rozwdj szpitali miejskich w panstwie zakonu krzyzackie-
go w Prusach, w: Szpitalnictwo w dawnej Polsce, ss. 135-144; M. Horanin, Siec leprozoriow w paristwie zakonnym w Pru-
sach, KMW, 2005, nr 2, ss. 133-155.
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W sredniowieczu osoby chore na trad byly wykluczane na margines zycia spotecznego. W pew-
nym sensie Wyrzucano ich poza granice normalnego $wiata. I w takim Srodowisku spotykamy
$w. Jerzego. Swigty ten, przedstawiany najczesciej jako rycerz na koniu, przebijajacy widcznig
smoka, mdgt wypetnia¢ najgtebsze pragnienie opieki i wstawiennictwa w trudnych, chorobowych
momentach Zycia. Przypomnijmy takze, ze $w. Jerzy zostat zaliczony w Sredniowieczu do grona
tzw. Czternastu Wspomozycieli, czyli najbardziej popularnych czternastu $wigtych orgdownikéw,
ktérzy petnili staty dyzur ratowniczy nad Swiatem'”.

Wydaje si¢, ze w przypadku patronatu nad Sredniowiecznymi szpitalami posrednictwo meczen-
nika mozna byto odczytywa¢ dwojako. Po pierwsze, jako orgdownika chorych wobec Boga. Po
drugie, $w. Jerzy mogt by¢ takze rozumiany jako swoisty mediator pomigdzy Swiatem chorych
a $wiatem zdrowych, pomigdzy mieszkaicami podmiejskich szpitali a mieszkaficami miast.

Matka Boza - na granicy miasta

W Sredniowiecznej rzeczywisto$ci miasto tworzyto jedng z przestrzeni sakralnych. Przestrzen
ta byla bardzo wyrazista, gléwnie za sprawa otaczajacych miasto muréw. Oddzielaty one §wiat
miejski od $wiata poza- 1 przedmiejskiego, nadajac mu charakter specjalny i wybrany. Mur byt w
Sredniowieczu takze no$nikiem glebokiej symboliki. Jego obecno$¢ rozumiano przede wszystkim
jako symbol zabezpieczenia i ochrony przed ztem'®. W przestrzeni otoczonej murem szczegdlne
miejsce zajmowata §wiatynia parafialna, ktéra byta swoistym centrum sakralnym miasta'.

W przestrzen miasta mozna byto wejs¢ tylko przez bramy. W zwiazku z tym im jeszcze bardziej
niz murom przypisano rozlegta symbolikg. Przypomnijmy, ze wiasnie do bramy pordwnat sig
Chrystus, méwiac o sobie: ,,Ja jestem brama” (J 10,9). Kiedy w ksigdze Apokalipsy §w. Jana czy-
tamy opis Niebianiskiej Jerozolimy, spotykamy tam takze odniesienie do bram: ,,] miato mur wiel-
ki i wysoki, posiadajacy dwanascie bram, a na bramach dwunastu aniotéw” (Ap 21,12).

Dla naszych rozwazan wazna jest nie tylko symbolika bramy, ale takze to, ze w Sredniowiecz-
nych bramach natrafiamy czasami na posta¢ Matki Bozej. Wiemy na pewno, Ze blizej nieznane wy-
obrazenie Maryi znajdowato si¢ w Bramie Przewozowej, prowadzacej w granice miasta Malborka.
Informacje o nawiedzaniu tego miejsca przez pielgrzyméw spotykamy w latach czterdziestych
XV w. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze geneza tego osrodka kultu maryjnego siggata przetomu
XIViXVw2

W literaturze mozna spotka¢ poglad, ze takze mieszkaricy Torunia oraz Chetmna mieli juz
w Sredniowieczu swoje ,,Madonny Nadbramne”. W przypadku Torunia wizerunek Maryi miat sig

17 A. Bazielich, Czternastu wspomozycieli, w: Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin 1995, kol. 925-926.

18 Por. J. Wiesiotowski, Miasto w przestrzeni spolecznej poznego Sredniowiecza, w: Spoleczenstwo Polski Sredniowiecz-
nej, t. 3, Warszawa 1985, ss. 305-314; A. Haverkamp, Heilige Stidte im hohen Mittelalter, w: Mentalititen im Mittelalter,
hrsg. v. F. Graus, Sigmaringen 1987, ss. 129-156; J. Rossiaud, Mieszczanin i zycie w miescie, w: Czlowiek Sredniowiecza,
pod red. J. Le Goffa, Warszawa-Gdarisk 1996, ss. 224-226; K. Skwierczyniski, Custodia civitatis: sakralny system ochro-
ny miasta w Polsce wezesnego sredniowiecza na przykladzie siedzib biskupich, Kwartalnik Historyczny, 1996, t. 103, z. 3,
ss. 3-51.

19 J. Hani, Symbolika swigtyni chrzescijanskiej, Krakéw 1994, ss. 142-143.

20 W. Dtugokecki, Kaplica i wikaria Najswietszej Marii Panny na Bramie Przewozowej w Malborku w Sredniowie-
czu, W: Mieszczanie, wasale, zakonnicy, Studia z dziejéw Sredniowiecza, nr 10, pod red. B. Sliwir'lskiego, Gdarisk 2004,
ss. 61-73. Moze tego miejsca kultu dotycza takze informacje zawarte w ksigdze wydatkéw komtura domowego w Malbor-
ku: Das Ausgabebuch des Marienburger Hauskomturs fiir die Jahre 1410-1420, hrsg. v. W. Ziesemer, Konigsberg 1911,
s.50, 112, 114
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znajdowac w Bramie Chetmiriskiej*'. Z kroniki dominikanéw toruriskich dowiadujemy si¢ jednak, ze ka-
plica ku czci Naj$wigtszej Maryi Panny pochodzita dopiero z XVII w.* Nie mozna jednak wykluczy¢,
ze obecno$¢ Maryi w tym miejscu, moze nie w tak okazatym otoczeniu, siggata juz Sredniowiecza.

W Chetmnie tradycja kultu maryjnego zwiazana jest z Brama Grubinska (Grudziadzka). Wedle
tradycji juz w $redniowieczu miata si¢ w niej znajdowac kaplica, w ktdrej czes¢ odbierata Matka
Boza. Kultem miano otacza¢ pietg przedstawiajaca Maryj¢ z cialem Jezusa na rekach. Zachowana
do dzisiaj rzezba pochodzi z pierwszej ¢wierci XV w. Z kultem maryjnym zwigzano takze Zrodet-
ko, ktdre znajdowato sig niedaleko wspomnianej bramy®.

Obecnos¢ Maryi mozna odnie$¢ do jeszcze jednej kategorii bramy. W XV-wiecznym formula-
rzu dokumentdw, przechowywanym obecnie w Uppsali, znajdujemy zapis, w ktérym czytamy, e
biskup chetmiriski Arnold Stapel (1402-1416) udzielit przywileju odpustowego dla nawiedzaja-
cych wizerunek maryjny w kosciele franciszkariskim w Starym Miescie Toruniu. Nieznane blizej
wyobrazenie Matki Bozej umieszczone byto: ,in ambitu introitus ecclesiae BMV™, wizerunek
Maryi znajdowat si¢ zatem nad wejsciem do Swiatyni. Nie mamy watpliwosci, ze dotykamy tutaj
tej samej symboliki, jak w przypadku bram miejskich.

Przywotane tu miejsca obecnosci Matki Bozej znajduja szczegdlng interpretacje w tradycji Ko-
Sciofa. Juz w pierwszych wiekach chrzescijastwa w symbolice bramy spotykamy szczegdlne od-
niesienie do Naj$wietszej Maryi Panny. Sw. Ambrozy, i 1nterpretu] ac WlZ_]Q proroka Ezechiela przed
stawiajaca Swiatyni¢ z bramg od strony wschodniej, powie: ,,Kimze innym jest ta brama jak nie
Maryja, Jest zamknigta, poniewaz jest dziewica, jest brama, poniewaz wszedt przez Nig Chrystus.
Zwrocona jest ku wschodowi, poniewaz wydata prawdziwe Swiatlo na ten §wiat, zrodzita Pocza-
tek, Storice sprawiedliwo$ci™.

Jakby na potwierdzenie tej symboliki zauwazmy, ze w bramach miast pruskich spotykamy wy-
tacznie odniesienie do Matki Bozej. Nie znamy przyktadéw obecnosci innych §wigtych w tych miej-
scach. Mozna powiedzie¢, ze zostaty one niejako zarezerwowane dla Matki Najswigtszej. Tylko ona
dostapita wyrdznienia, aby wprowadza¢ i wpuszcza¢ do wybranej przestrzeni. W ten sposdb jej 0so-
ba wpisata si¢ takze w wyjatkowa misje posredniczenia w drodze na spotkanie z Chrystusem.

Swigtych nie mozna zostawic poza granicami

Krzyzacy doceniali znaczenie obecnosci Swigtych w swoich domach zakonnych. Wida¢ to cho-
ciazby poprzez pryzmat znacznej liczby relikwii przechowywanych w ich kaplicach. Niestety, po-

21 Por. J. Fankidejski, Obrazy cudowne i miejsca w dzisiejszej diecezji chelminskiej, Pelplin 1880, s. 129; K. Zieliri-
ska-Melkowska, Sredniowieczne miejsca pielgrzymkowe w ziemiach chelmiriskiej, lubawskiej i michalowskiej, w: Peregrina-
tiones. Pielgrzymka w kulturze dawnej Europy, pod red. H. Manikowskiej i H. Zaremskiej, Warszawa 1995, s. 247; eadem,
Z dziejow kultu maryjnego w sredniowiecznym Toruniu, w: Scriptura custos memoriae. Prace historyczne, pod red. D. Zy-
dorek, Poznar 2001, s. 87.

22 Archiwum Diecezji Pelpliriskiej, Monastica, Toruf — Dominikanie (Praedicatores), 1, k. 35.

23 J. Fankidejski, op. cit., ss. 42-47; S. Kujot, Miejsca cudowne Najswietszej Maryi Panny w Prusach Krélewskich (Die-
cezja Chelminska), w: Ksiega pamiqtkowa marianska ku czci piecdziesieciolecia ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Po-
czeciu Najswietszej Maryi Panny, t. 2, cz. 1, Lwéw 1905, s. 251. Zob. takze F. Schultz, Geschichte der Stadt und des Kreises
Culm, Danzig 1876, s. 43, p. 6; Ars sacra. Dawna sztuka diecezji torunskiej, Katalog wystawy, Torufi 1993, nr 17, ss. 42-43;
K. Zielifiska-Melkowska, Sredniowieczne miejsca, s. 246.

24 Ein Preussisches Formelbuch des 15 Jahrhunderts, hrsg. v. A. Kolberg, ZGAE, 1890, Bd. 9, nr 47, ss. 311-312.

25 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 385. Zob. takze M. Lurker, Stownik obrazow i sym-
boli biblijnych, Poznaii 1989, s. 52.
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zostaja one dla nas najczgsciej anonimowe. Wydaje sig, ze $wigci byli jednym z filaréw, na ktérych
Krzyzacy wznosili swoje pafistwo. Dlatego nie moze nas dziwié, ze zwracano na ich obecnosé
baczng uwagg. Wydaje sig, ze w tym zagadnieniu dotykamy takze swoistego pogranicza.

Kiedy na skutek przegranych walk z Prusami bracia zakonni musieli opusci¢ zamek w Barto-
szycach, jak podaje Piotr z Dusburga, wycofujac sig, zabrali ze soba relikwie §wigtych®. Warto za-
znaczy¢, ze byly to jedyne rzeczy, ktore odnotowat kronikarz. O nich nie mozna byto zapomniec,
takie skarby nie mogly znale7¢ si¢ poza granicami chrzescijadstwa. Swiat poganski ich nie rozu-
miaf i nie byt ich godny. Mozna stwierdzi¢, ze obecno$¢ relikwii wyznaczata granice wznoszonego
paristwa zakonnego, byly one swoistymi stupami granicznymi. Zauwazmy jednoczesnie, ze przez
dhugi czas granice pafistwowe byly w znacznej czgsci zarazem granicami chrzescijafistwa.

Przytoczmy tez drugi przyktad, ktdry dotyczy zamku krzyzackiego w Nieszawie, dodajmy - je-
dynego domu zakonnego potoznego na Kujawach. W kaplicy zamkowej znajdowaty si¢ relikwie
$w. Eufemii, informuja nas o tym zapisy w inwentarzach kaplicy: ,,1 capud Enfemie cum corona
(1416 1.)""; 1 silberyn houpt mit eyner cronen Sente Eufemie heilgethum” (1421 r.)®. Relikwie
umieszczone byty zapewne w relikwiarzu w ksztalcie hermy. Pojawienie si¢ relikwiarza §w. Eufe-
mii w Nieszawie nalezy wigza¢ ze Srodowiskiem Zakonu lub ewentualnie z rycerstwem zachod-
nim, ktére zatrzymywato si¢ w tym miejscu, podazajac w kierunku Prus.

Kiedy w 1422 r. podejmowano decyzj¢ o zburzeniu zamku nieszawskiego, komtur toruriski
czut si¢ w obowigzku donie$¢ wielkiemu mistrzowi listem z 17 pazdziernika 1422 r., ze relikwie
$w. Eufemii zostaty juz z Nieszawy wywiezione”. Byto wiele innych przedmiotéw godnych odno-
towania, nie zapominajmy, ze zamek ulegt rozebraniu do fundamentdw, jednak ich nie zauwazono.
Zmieniaty si¢ granice paristwa zakonnego i nie mozna byto pozostawic tych cennych skarbow. Nie
mozna wykluczy¢, ze relikwie Swigtej trafity nastgpnie do stolicy pafstwa zakonnego, do Malbor-
ka. Inwentarz zamku malborskiego z 1437 r. wymienia bowiem: ,.eyn houpt Eufemie virginis™®.
Relikwie przeniesiono do miejsca, w ktdrym byly najbardziej bezpieczne.

Odnie$my si¢ jeszcze do wspomnianego na poczatku osrodka pielgrzymkowego w Starogro-
dzie. Kiedy w potowie XV w. istniafo realne zagrozenie wybuchu kolejnej wojny polsko-krzyzac-
kiej, postanowiono wywiez¢ relikwie §w. Barbary do Malborka. Tak tez si¢ stato, prawdopodobnie
pod koniec 1453 r.*' W tym miejscu miaty by¢ one bezpieczniejsze. Liczono sig bowiem z tym, ze
ziemia chetmifiska, w tym 1 Starogrdd, zostang zaatakowane jako pierwsze. Jak wiemy, intuicja nie
zawiodta.

Podsumowujac, wydaje si¢, ze trafne byto spojrzenie, skadinad na bardzo szerokie zagadnienie
kultu §wigtych, takze z perspektywy pogranicza. Nie jest to na pewno podstawowa ptaszczyzna, na
podstawie ktdrej mozemy analizowac obecno$¢ Swigtych w granicach Sredniowiecznego parstwa
Zakonu Krzyzackiego w Prusach. Niewatpliwie jednak i takie spojrzenie poszerza nasza optyke pa-
trzenia na Swigtych.

26 Piotr z Dusburga, op. cit., nr 121, s. 116.

27 GAB, s. 481.

28 Ibidem, s. 482.

29 S. J6zwiak, Zburzenie zamku komturskiego w Nieszawie w latach 1422-1423, Rocznik Torusiski, 2003, t. 30, s. 24.

30 Marienburger Amterbuch, hrsg. v. W. Ziesemer, Danzig 1916, s. 129,

31 P. Simson, Danzig in dreizehnjihrigen Kriege 1454-1466, Zeitschrift des Westpreussischen Geschichtsvereins, 1891,
Bd. 29, Anhang II, nr 42-43, 5. 127; J. T. Mroczko, Czerwienska herma, ss. 104-105.
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Die Heiligen im Grenzgebiet. Uber katholische Heilige im Ordensstaat Preufien
Zusammenfassung

Zum Hauptthema der vorliegenden Ausarbeitung wurde die Geographie des Heiligenkultes als ein Aspekt allgemeiner
Forschung iiber die Verehrung von Heiligen im mittelalterlichen Preufien ausgewihlt. Es wurden vor allem folgende Schwer-
punkte erdrtert wie:

1. HI. Barbara — immer in der Nihe von der Grenze. Die Entstehung von Kultstitten der HI. Barbara in Sartowice
und dann in Starogrod wurde durch ihre Lokalisierung im Grenzgebiet begriindet. Im erst genannten Fall befand sich die
Kultstitte an der Grenze zwischen der heidnischen und der christlichen Welt, im zweiten — zwischen Polen und preuBischem
Staat des Deutschen Ordens.

2. HI. Georg — an der Grenze des Christentums und an der Grenze zwischen Leben und Tod. Zumindest zwei Ortsnamen
im Preufien wurden vom Namen des HI. Georgs abgeleitet und dadurch symbolisierten sie auch die Entwicklung und Verbrei-
tung des christlichen Glaubens. Die Anwesenheit des heiligen Mértyrers bezeugte einerseits die vollendete Christianisierung
jeweiligen Ortes und gab andererseits Impulse zur Ausbreitung der Grenzen vom Christentum um weitere Gebiete. Der HI.
Georg ist auch sehr oft als Patron von unzihligen vorstidtischen Hospitalen fiir Arme und Leprakranke zu treffen. Auch dies
deutet eine bestimmte Art von der Grenze an, bei der die Anwesenheit des Heiligen auf eine Doppelweise zu interpretieren
wire. Einerseits ist der HI. Georg als Fiirbitter der Kranken beim Gott zu verstehen, andererseits symbolisiert er einen
eigenartigen Vermittler zwischen der Welt der Kranken und der Gesunden, zwischen den Pensiondren der vorstidtischen
Krankenhéusern und den Stadtbewohnern.

3. Mutter Gottes — an der Stadtgrenze. In der mittelalterlichen Marienburg und wahrscheinlich auch in Kulm und in der
Thorner Altstadt trifft man die Kultstiitten der HI. Maria in den Stadttoren. Eine derartige Lokalisierung weist auf eine alte
Symbolik von Maria als das Tor hin, die man bereits in den ersten christlichen Schriften finden kann. Maria wurde schon in
den Anfangjahren des Christentums mit einem Tor zum sakralen Raum verglichen. Nur sie erhielt die Ehre, die Seelen hinter
das himmlische Tor mit sich einzufiihren.

4. Die Heiligen durften nicht hinter der Grenze bleiben. Die Ordensritter schitzten die Anwesenheit der Heiligen in den
Konventhéusern. Die Heiligen bildeten eine von den Stiitzsiulen, auf denen der Ordensstaat gebaut wurde, deswegen soll es
uns nicht wundern, dass man auf ihre Anwesenheit achtete und dass man sie bei eventueller Grenzverschiebung — sei es mit
heidnischen Stimmen, sei es mit Polen auch - keinesfalls vergessen durfte.

Ubersetzt von Magdalena 1. Sacha



