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WARMINSKO-MAZURSKIM
NA TLE STAROPOLSKIE] DEMONOLOGII LUDOWE] _

Lucyper, ktory zostal stracony z nieba, spadl na ziemi¢ w postaci drobne-
go deszczu. Wszedzie tam, gdzie upadla chociazby jedna kropla, zamieszkat zty
duch. Od tej pory w kazdej miejscowosci bytowat jakis diabet. Ci klopotliwi lo-
katorzy uwielbiali psoci¢ i dokucza¢ prostym ludziom i zwiazani byli z nimi
tak bardzo, ze nigdy nie porzucali miejsca swego zamieszkania'. Co wigcej, dia-
bty uczeszczaly nawet co niedziele do kosciota!l? W taki sposob lud polski ttu-
maczyt sobie pochodzenie i istnienie diabta. Do rzadkosci nie nalezata takze
ludowa interpretacja tekstow biblijnych. Zwiazane to bylo zaréwno z d6wczesny-
mi wyobrazeniami czlowieka na temat swiata nadprzyrodzonego i religii, jak
iz osobistymi pogladami jednostki. Spoleczenstwo wiejskie wiedze na temat de-
monologii czerpalo najczesciej z epickich kazan pisanych oraz przedstawianych
przez kaznodziejow, ktérzy natchnieni ogromna wyobraznia odmalowywali
w nich straszliwe, przerazajace wizje mak piekielnych, aby juz za moment prze-
nies¢ stuchaczy do rajskich ogrodow wiecznej szczgsliwosci’. Watki demonolo-
giczne zaczerpnigte z poswigconej im literatury, uksztaltowane przez teologow,
przeplataly si¢ z wciaz Zywymi wierzeniami poganskimi. Chrzescijanstwo, kto-
re szerzylo si¢ w Stowianszczyznie, wchionglo bowiem bardzo wiele elementow
poganskich wierzen demonologicznych, przeistaczajac niegdysiejsze demony
w diably i zwiazujac ich rodowod z piekltem*. W ten sposob wiele istot demonicz-
nych przetrwalo w swej pierwotnej formie burzliwe czasy umacniania si¢ chrze-
scijanstwa na ziemiach polskich, funkcjonujac czgsto pod zmieniong nazwa.

' A. Fischer, Diabet w wierzeniach ludu polskiego, w: Studja staropolskie. Ksiega ku czci Aleksandra Briick-
nera, Krakow 1928, s. 199.

* Ibidem.

*J.S. Bystron, Kultura ludowa, Warszawa 1947, ss. 132-133; S. Bylina, Religijnos¢ péznego sredniowiecza.
Chrzescijaristwo a kultura tradycyjna w Europie srodkowo-wschodniej w XIV-XV wieku, Warszawa 2009, s. 157.

* L.J. Pelka, Polska demonologia ludowa, Warszawa 1987, ss. 10-11, 13.
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Spoleczenstwo staropolskie zylo w $wiecie przesyconym istotami nadprzy-
rodzonymi. Wiele z nich zwigzanych bylo ze zjawiskiem $mierci i wyobrazenia-
mi na temat po$miertnych losow czlowieka. Strach zwiazany z demonami, ktore
mialy przybywa¢ z krainy umarlych, byl ogromny. Wielokrotnie zwloki zmar-
tych byly przez przerazonych ludzi profanowane, wrecz masakrowane. Wiara
w roznego rodzaju wapierze, upiory, wilkotaki czy duchy byta rozpowszechnio-
na na terenach calej Rzeczypospolitej. Swiat mieszkaicéw dawnych Prus Ksia-
zecych 1 Warmii takze peten byl demonow, ktore pochodzily z zaswiatow. Byly to
czasy, w ktorych wiara w magie, uroki i czarownice byta tak silna, jak lek przed
wszechobecnym diabtem, a jednocze$nie tak mocno ugruntowana, jak religij-
nos¢ mieszkancow obu krain. Warto o tym wspomnie¢, bowiem w XVI w. na
omawianych ziemiach mamy do czynienia z dwoma odrebnymi wyznaniami
- protestanckim i katolickim®. Lek i gorliwa religijnos$¢ skupialy si¢ na grzechu
i balansowaty pomiedzy strachem przed obraza Boga a uciecha Szatana. Ow pa-
ralizujacy strach, podsycany wizjg konca wiekow, powiazana z wystapieniem
Lutra oraz rozlamem w Kosciele, znalazl ujscie nie tylko w zjawiskach spotecz-
nych, takich jak przesladowanie kobiet oskarzanych o konszachty z diablem, ale
przede wszystkim w rozprzestrzenianiu si¢ zabobonu, nietolerancji i nadzwy-
czajnej wrogosci do innego. Jednoczesnie w tym zamknietym obozie walki re-
ligijnej nastepowalo mieszanie sie kultur, co powodowalo ekspansje pogladow
i budowalo wzajemne relacje. Czynniki te sprawialy, ze protestanckie Prusy
Ksigzece i katolicka Warmia pod wieloma wzgledami byty do siebie podobne.
Uwidocznito si¢ to bardzo mocno w wyobrazeniach eschatologicznych, w tym
w roli diabta i jego dzialalnosci ziemskiej. Dodatkowo wszelkie zjawiska, kto-
re mialy miejsce na terenach jednej z krain, bardzo szybko rozprzestrzeniaty sie
w drugiej, niejednokrotnie przybierajac charakter nie tylko spoleczny, ale takze
religijny i polityczny. Jako dowod moze postuzy¢ jeden z glosniejszych procesow
o czary z 1558 r. we wsi Grzeda w komornictwie reszelskim. Mimo ze proces roz-
poczat si¢ na Warmii, ofiara machiny sadowniczej padly nie tylko kobiety z tej wsi,
ale takze z terenu Prus®. Bywalo tez tak, ze osoby oskarzane o czary i konszachty
z diabfem na katolickiej Warmii uciekaly do protestanckich Prus Ksiazecych i na
odwrdt. Czgsto osoby te prosity wladze polityczne o azyl. Obywatele zas stawa-
li w obronie swoich rodakow przesladowanych przez katolikow lub protestan-
tow, tak jak to bylo w przypadku obywateli Knipawy, ktorzy wystapili do ksie-
cia Albrechta z prosba o pomoc dla kobiety osiadlej w Jezioranach, oskarzanej
o trucicielstwo i magie. Ksiaze pruski nie tylko interweniowat do biskupa Sta-

> M. P. Toeppen, Wierzenia mazurskie, Dabrowno 2008, ss. 22-23.
¢ D.Bogdan, Procesy o czary na Warmii w XVI wieku, Komunikaty Mazursko-Warminskie, 2006, nr 1, s. 22.
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nistawa Hozjusza, ale domagal si¢ takze ukarania sprawcoéw oskarzen, jesli oka-
74 sie niestuszne’.

Najpopularniejsza postaciag demoniczna utozsamiang z diabtem byt na te-
renach Prus Ksiazecych i Warmii alf lub inaczej klobuk. Demon ten wywodzi
si¢ z mitologii germanskiej i bardziej znany jest jako elf. Alfy wyobrazano sobie
jako ogniste istoty, ktore z natury sg zte i bardzo msciwe. Zamieszkiwaly w do-
mostwach, a dokarmiane przez domownikéw przysparzaly dostatku swoim go-
spodarzom®. Ktobuki, stajac si¢ elementem wierzen ludowych, przeistoczyly sig
z budzacych groze, wystepujacych czgsto pod postacia ognistych smokow elfow,
w demony domowe’. Wedlug wierzen ludowych ktobuki zamieszkiwatly dziuple
starych drzew. Rodzily sie ze zmarlych niemowlecych ptodow (jesli ktos chciat
wyhodowac¢ sobie klobuka, musial zakopa¢ zmarly ptod pod progiem domu).
Gdy po siedmiu dniach, tygodniach, miesiacach (rézne wersje) ptéd ozywat
i prosit o chrzest, nalezalo mu odmowi¢ i nakaza¢ by¢ klobukiem. Mozna go
bylo spotkac na rozstajach drog lub podczas ulewy, kiedy przybierat postac czar-
nej, zmoklej kury. Kiedy gospodarz zdjety litoscia przygarnial biedne zwierze
pod swdj dach, bywalo, ze robit interes swojego Zycia, poniewaz ktobuk - co wy-
rozniato go sposrod innych istot demonicznych - obdarzat swojego dobrodzie-
ja bogactwem. Na ogot sposob, w jaki to czynil, szkodzil innym mieszkancom
wsi, bowiem klobuk wszystko, co znosil do domu gospodarza, a wiec pieniadze,
mleko, zboze itd., wczesniej wykradat sagsiadom'. Sielanka nie mogta wiec trwac
w nieskonczono$¢. Ludzie, zorientowawszy si¢ w sytuacji, zmuszali gospodarza
do wygnania ztodziejaszka. Wyrzucony klobuk stawal sie bardzo msciwy i zda-
rzalo sie¢, ze w ztosci potrafit nawet spali¢c dom'. Podobno pedzacego klobuka
nie mozna bylo zatrzymywac, poniewaz ze ztosci obsypywal natr¢tow wszami.
Kiedy biegt, jego ogon iskrzyl si¢ jak kometa, a do domu wpadat przez komin'.
Jak wspomniano, pozbycie si¢ go bylo niestychanie trudne, bowiem ktobuk bar-
dzo mocno przywiazywat si¢ do gospodarza i jego rodziny. O tym, jak silny byt
to zwiazek, moze swiadczy¢ stuzba ktobuka wielu pokoleniom rodziny, u kto-
rej zamieszkal, i nawet kiedy gospodarz i wszyscy domownicy pomarli, przeno-
sit si¢ do najblizszych krewnych lub przyjaciot rodziny™.

Oskarzenia o posiadanie ktobuka zdarzaly si¢ czesto, a ich powodem byty
roznice majatkowe i zawis¢ wobec szybko bogacacych sie gospodarzy. Do-

7 Ibidem, ss. 22-23.

8 Ibidem, s. 21.

® M. P. Toeppen, op. cit., s. 35.

'°A. i B. Podgorscy, Encyklopedia demonéw, Wroctaw 2000, s. 190; L. J. Pelka, op. cit., s. 142.
" A. Szyfer, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakéw, Olsztyn 1968, s. 98.

12 Ibidem, s. 98.

'3 M. P. Toeppen, op. cit., ss. 39-40.
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chodzily do tego wzajemne animozje i osobiste urazy. W 1613 r. przed sadem
w Mragowie o posiadanie klobuka sadzono Anne ze wsi Piecki. Ludzie zeznaja-
cy przeciwko niej byli przekonani, ze ich zty stan majatkowy jest powodem dzia-
talnosci elfa'.

Jest bardzo prawdopodobne, ze ktobuk byt regionalnym odpowiednikiem
stowianskiego Latawca'>.Wzmiankina temat tego demona pojawialy sie dosy¢ cze-
sto w literaturze demonologicznej okresu staropolskiego. Stanistaw z Gor Pokla-
tecki w swoim dziele O snach i czarach (1595) poswiecil im osobny rozdzial. W Sej-
mie piekielnym (1622) latawiec nalezat do diabtow, ktore tutaja sie po domostwach
w poszukiwaniu jakiegos zajecia i cieplego kata:

Wzialem torbe i biesagi, kobiela, choboty;

Ujalem si¢ zebraniny, dziadowskiej roboty.

Chodze¢ od domu do domu, jako zebrak prawy,

Czasem, gdy si¢ czas nie trafi, nie zarobig strawy.
Mamei wprawdzie u dobrych zon mlecznej kasze dosy¢,
Ale im tez za to musze ludzkie dobra nosic¢

Musze w cudzej stodole groch i pszenice kruszy¢,
Czasem nabiore tak wiele, nie moge si¢ ruszyc;
Pieniedzy, gdzie moge dosta¢, albo ukras¢ komu

Kedy mieszkam, tam pozytek musze czyni¢ w domu'®.

W wierzeniach staropolskich latawce uwazano za diably, ktére reprezen-
towaly grupe demonow powietrznych’”. Mialy mieszka¢ w chmurach®, skad
wypatrywaly pigckne kobiety, a kiedy sobie takowa juz upatrzyly, zlatywaly na zie-
mie, a lecac, przypominaly spadajaca komete lub gwiazde™. Relacje na temat la-
tawca, widzianego pod postacia ,,ognistego cztowieka’, zawarl w swoim pamiet-
niku Teodor Jewlaszewski®. Latawce czgsto przybieraly posta¢ zoomorficzna,
najczesciej ptaka w kolorze czarnym?. Wedtug wierzen ludowych latawcami zo-
stawaly nieochrzczone dzieci*. Jak wida¢, ktobuk i latawiec mieli bardzo wie-

4 ]. Wijaczka, Magia i czary. Polowanie na czarownice i czarownikéw w Prusach Ksigzecych w czasach
wezesnonowozytnych, Torun 2008, ss. 100-101.

15 ]. Tuwim, Czary i czarty polskie oraz wypisy czarnoksigskie, Warszawa 1960, s. 76.

16 Sejm piekielny. Satyra obyczajowa (1622 r.), wyd. A. Briickner, Krakow 1903, s. 51.

17]. PYociennik, Bies czyli odkrycie spraw diabelskich w krotkim wyktadzie, £6dz 1992, s. 32.

18 J. Tuwim, op. cit., ss. 94-95.

19 L. J. Petka, op. cit., s. 48.

2 T. Jewtaszewski, Pamietnik, w: Antologia pamietnikéw polskich XVI wieku, Wroctaw 1966, s. 356.

2! B. Baranowski, W kregu upioréw i wilkotakéw, £L6dz 1981, s. 119.

2 A.1B. Podgorscy, op. cit., s. 214.
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le cech wspdlnych, co mogloby wskazywac¢ na swoistg regionalizacje klobuka.
W zeznaniach domniemanych czarownic z Prus Ksiazecych wielokrotnie spoty-
kamy porownanie diabta wlasnie do alfa. Oskarzone twierdzity, ze diabet obie-
cywal im korzysci materialne, stuzbe w ich gospodarstwie oraz dbanie o to, aby
w domu gospodyni nie zabrakto zywnosci. Wielokrotnie klobuk rozkazywal im kar-
mic sie, ale niektore gospodynie same zywily go wolowing i czarnym migsem?.

Nie do konca jasna jest rola poltergeista (,,hatasliwego ducha”) w wierze-
niach pruskich. Wiadomo, ze byt on duchem domowym, ktéremu przypisywa-
no niewyjasnione i paranormalne zdarzenia, takie jak trzaskanie, wrzaski, ttu-
kace si¢ naczynia, znikanie przedmiotéw itd. Nie mozna go raczej utozsamiac
z diablem, ale z pewnego rodzaju zlg sita*.

Kolejnym demonem, ktory zwiazany byt ze swiatem zmartych, byl topielec,
ktérego przemianowano na diabta topnika, lub nazywano po prostu: diabtem z je-
ziora, diablem wodnym itd. Wiara w topielce byla bardzo mocno rozpowszech-
niona przede wszystkim na Warmii, zapewne ze wzgledu na specyficzny krajo-
braz, ktérego glownym elementem sg liczne jeziora. O diable zamieszkujacym
w jeziorze, za Dlugoszem, wspomina w swojej kronice biskup warminski Marcin
Kromer. Podobno w jednym z podkrakowskich jezior miat zamieszkiwac diabel,
ktérego udalo si¢ pochwyci¢. Wylowiony stwor miat mie¢ kozi teb, rogi i ogni-
ste oczy®. Topielcami mieli zostawa¢ samobdjcy, a takze utopce i nieochrzczo-
ne dzieci. Wiele przypadkow utonie¢ ludzie thtumaczyli sobie podstepnym dzia-
taniem tych istot®.

Jako ze Warmia i dzisiejsze Mazury obfituja w zbiorniki wodne, tereny
sa wilgotne i podmokte, sporo tu bagien i mokradel, z uksztaltowaniem terenu
wiaze si¢ jedno z najbardziej rozpowszechnionych wierzen dotyczace ptonacych
skarbow?. Genezy tego zjawiska nalezy szuka¢ w reakcjach chemicznych zacho-
dzacych na bagnach i wydzielaniu si¢ gazow bagiennych, ktére ptonac, przybie-
raly posta¢ wedrujacych ognikéw. Zaréwno Bohdan Baranowski, jak i Leonard
Petka, opisujac powyzsze zjawisko, taczyli je z wierzeniami utozsamiajacymi
ogniki bagienne z duszami pokutujacych ludzi*®. W przypadku folkloru Warmii
i Mazur owe zagadkowe ognie ludzie czgsto uznawali za wskazodwke wiodaca do
skarbow strzezonych przez chytre i skape diabliska®. Za przyktad moze postu-

# J. Wijaczka, Procesy o czary w Prusach Ksigzecych (Brandenburskich) w XVI-XVIII wieku, Torun 2007, s. 178.

2 Ibidem, s. 282; J. Wijaczka, Magia i czary, s. 94.

» M. Kromer, Kronika polska, Krakow 1611; Sanok 1866, <http://www.wbc.poznan.pl/publication/
95239>, ss. 496-497.

% B. Baranowski, Pozegnanie z diabtem i czarownicq, £.6dz 1965, s. 161.

7 A. Szyfer, op. cit., s. 119.

28 Ibidem, s. 117.

» Ibidem, s. 119.
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zy¢ Czarcia Wyspa na jeziorze Sniardwy, gdzie o pojawiajacych sie postaciach
diabelskich wspominal juz XVI-wieczny pastor i kartograf Caspar Hannenber-
ger”. Innym przykltadem moze by¢ podanie o jeziorze Salet, znajdujacym sie
pomiedzy Szestnem a Wyszemborkiem, gdzie réwniez diabel mial pelnic¢ straz,
pilnujac wielkiego skarbu®.

Diabel w zrodtach staropolskich byt przedstawiany bardzo réznie. Moz-
na dostrzec nawet swoista regionalizacje wygladu diabla, ktory nosit wiele cech
lokalnych. W Mtocie na czarownice (wyd. polskie, Krakow 1614), jak i w Czarow-
nicy powotanej (Poznan 1639) autorzy byli pewni, Ze nie posiada on fizycznosci*.
Swa posta¢ mial tworzy¢ z waporow powietrza lub oparéw ziemskich. Podob-
nie u Lukasza Gornickiego diabel jest pozbawiony powtloki cielesnej. Opisujacy
siebie czart mowi: ,Szkaradny ani piekny nie jestem, bo nie mam twarzy; ubic
ci¢ tez nie moge, bo rak nie mam, smrodu tez ode mnie nie poczujesz, bo nig-
dy nie jadam™®*. Na ogot czarta wyobrazano sobie jako stwora z rogami i kozlim
ogonem. Mial mie¢ ogniste oczy, rude wlosy i kopyta*. Charakteryzowat go tez
brak dziurek w nosie (na Warmii i w Prusach Ksigzgcych - brak jednej z nich)*.
Czart bardzo czesto skalany byt jakims$ widocznym kalectwem. Najczesciej ku-
lal na jedna noge*. Mogly to by¢ takze innego rodzaju niedoskonatosci. Przy-
ktadowo Harab z Postepku prawa czartowskiego miat tylko jedno oko”, a Lelek
z Sejmu piekielnego byl slepy*. Diabel w wierzeniach Warmiakow mial jedna
noge zakonczona kopytem, noge cieleca lub kogucia, co z pewnoscia byto przyczy-
ng utykania®. Czart praktycznie nie rozstawat si¢ nigdy ze swoim chyba najbardziej
rozpoznawalnym narzedziem, jakim byty widly*. By¢ moze atrybut ten nawiazuje
symbolicznie do trdjzebu Posejdona, co moglo mie¢ zwiazek z bliskim potozeniem
morza, jak i hydrologicznym uksztattowaniem krajobrazu Warmii i Mazur.

3 Caspar Hannenberger (1529-1600), niemiecki pastor luteranski, historyk i kartograf, patrz. M. P. Toeppen,
op. cit., ss. 148-149

' M. P. Toeppen, op. cit., ss. 148-149.

32 1. Instytor, J. Springer, Mlot na czarownice, Wroctaw 1992, s. 65-68; Czarownica powotana abo krétka
przestroga ze strony czarownic, Poznan 1639; Gdansk 1714, <http://www.wbc.poznan.pl/dlibra/docmetadata?i-
d=133350&from=&dirids=1&ver_id=&lp=1&QI=>, s. 32;

3 ¥.. Gérnicki, Demon Socratis, w: idem, Pisma, Krakow 1593; t. 2, Warszawa 1961, s. 534.

3 B. Baranowski, W kregu upioréw i wilkotakéw, ss. 196-197, M. Rozek, Diabel w kulturze polskiej. Szki-
ce z dziejow motywu i postaci, Warszawa 1993, s. 226.

*J. Wijaczka, Procesy o czary, s. 192.

% B. Baranowski, W kregu upiorow i wilkotakéw, ss. 196-197. ,Motyw kulejacego diabta byl rozpo-
wszechniony w wierzeniach na calej Stowianszczyznie. Wedtug podan ludowych kalectwo to wiazato si¢ z mi-
tem upadku diabta, ktory zostal stracony z nieba” — K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian. Kultura duchowa,
cz. 11, z. 1, Krakow 1934, ss. 625-627.

%7 Postepek prawa czartowskiego przeciw narodowi ludzkiemu, wyd. A. Benis, Krakow 1890, s. 103.

3 Sejm piekielny, s. 56.

¥ D. Bogdan, op. cit., s. 21.

4 A. Szyfer, op. cit., s. 88.
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Diabet przyjmowat rowniez postac zwierzeca. W Mlocie na czarownice kate-
gorie zwierzat, ktore symbolizowaly diabta, nazwano ,niedoskonatymi’, i zaliczo-
no do nich weze, muchy, zaby itp.* Sam diabel najczesciej przybierat postac ko-
zfa®, kota®, psa*,wilka* lub réznego rodzaju ptactwa*. Charakterystyczne bylo
czarne umaszczenie tych zwierzat. W procesie z 1611 r. jeden z oskarzonych, nie-
jaki Nicklaus Korpschueittisa, ktoremu zarzucano czynienie czaréw w mlynie,
zeznal, Ze utrzymuje konszachty z diablem, ktory objawil mu si¢ szes¢ lat weze-
$niej pod postacig czarnego psa w lesie przy wsi Steindorf*.

W Wizerunku cztowieka poczciwego Mikolaj Rej charakteryzowal postacie
diabelskie przy uzyciu elementéw zwierzecych. Hetman Warchol miat czar-
ne skrzydta, zabie rece, niedZzwiedzi leb i baranie rogi, Zartok — $winski ryj, So-
biepan - psi feb, a hetman Darmopych - kobyli teb*. Na terenie Warmii i Prus
Ksiazecych funkcjonowato wiele wierzen rozpowszechnionych takze w Rzeczy-
pospolitej. Wierzono w diabta niewidzialnego, kryjacego sie pod postacia zwie-
rzeca, jak rowniez o obliczu przerazajacych bestii®.

Diabel wystepowal czesto w przebraniu cudzoziemca. Najczesciej prezen-
towal sie¢ w stroju narodowym kraju, w stosunku do ktérego nardéd byl wro-
go nastawiony®. W Polsce diabet wystepowal przede wszystkim w stroju nie-
mieckim, co bylo zwiazane z rozprzestrzenianiem si¢ pradéw reformacyjnych’.
Oprocz niego byt takze diabel Zydowski®%, a w okresie potopu — szwedzki. U fran-
ciszkanina ojca Klemensa Bolestawiusza natrafiamy na diabty czarnoskore®.
Diabet przedstawiany jako Etiopczyk nalezal do swoistego kanonu w literaturze
i sztuce europejskiej od czasow Sredniowiecza®. Diably z terenéw Prus Ksia-
zecych chodzily zazwyczaj po niemiecku, ale zdarzaly sie tez diably polskie.
Oskarzona przed sadem w Kwidzynie w 1611 r. Regina Raduniowa zeznata, ze

1 H. Instytor, J. Springer, op. cit., s. 80.

# K. Bolestawiusz, Przerazliwe echo trqby ostatecznej albo cztery rzeczy ostatnie cztowieka czekajqce, Po-
znan 1670; Poznan 1913 <http://www.pbi.edu.pl/book_reader.php?p=30528>, s. 49.

# A. Czerny, Istoty mityczne Serbow Luzyckich. Czart, Wista, 1896, t. 10, z. 4, s. 749.

* B. Chmielowski, Nowe Ateny albo Akademia wszelkiej sciencyi petna, na rozne tytuly iak na classes po-
dzielona, mqdrym dla memoryatu, idiotom dla nauki, politykom dla praktyki, melancholikom dla rozrywki ery-
gowana, Krakow 1966, s. 89.

* Postepek prawa czartowskiego, s. 101.

# J. Tazbir, Reformacja w Polsce. Szkice o ludziach i doktrynie, Warszawa 1993, ss. 55-56.

¥ ]. Wijaczka, Magia i czary, ss. 98-99.

* M. Rej, Wizerunek wlasny zywota cztowieka poczciwego, Solon ks. X1, <http://www.dbc.wroc.pl>, ss. 357-364.

# A. Szyfer, op. cit., s. 89.

0 B. Baranowski, Pozegnanie z diablem i czarownicq, s. 33.

I M. Rozek, op. cit., s. 201.

2 B. Baranowski, Pozegnanie z diablem i czarownicq, s. 36.

K. Bolestawiusz, op. cit., s. 49.

** R. Barnal, Staropolskie diably. Teorie demonologiczne w polskojezycznych tekstach drukowanych XVI
i pierwszej potowy XVII wieku, Katowice 2002, s. 131.
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utrzymywala kontakty z diablem polskim ubranym w niebieskie szaty*. Diabet
niemiecki byt ubrany w kusy stroj: czarne lub modre spodnie, czarny frak, na
gltowie nosit kapelusz®. Chociaz strdj ten byl charakterystyczny dla kregu nie-
mieckiego, czgsto zdarzaly si¢ pomylki wynikajace z tego, ze chlopi nieznajacy
kultury, jezyka i obyczajowosci cudzoziemcéw, uznawali za Niemcow przedsta-
wicieli innych narodowosci.

Diabty stynely z tego, Ze zajmowaly si¢ pilnowaniem skarbow. Oprécz tego
trzymaly piecz¢ nad wymiarem sprawiedliwosci, karzac ztych panéw wyzysku-
jacych poddanych, jak to byto w wypadku Lukasza Stupeckiego czy Stanistawa
Warszyckiego™. Diably przesladowaly tez notorycznych pijakow, krzywoprzy-
siezcOw, karczmarzy i wszystkich jawnych grzesznikow oraz heretykow. Jednym
z przypadkow, ktory warto naswietli¢, byly wydarzenia spisane przez Hennen-
bergera odwotujace si¢ do zdarzen z 1564 r. w miejscowosci Kal nad jeziorem
Swiecajty niedaleko Wegoborka. Wedtug relacji mieszkanicéw diabet miat spali¢
zywcem cztery osoby. Miala to by¢ to kara za opilstwo i nierzad. Spalony dom
Hennenberger miaf oglada¢ w 1573 r.*® Czarty uczyly réwniez magii (diabty Ro-
galec i Farel)”, podrézowaly po swiecie®, ucztowaly na bankietach tysogorskich
wespol z czarownicami®'. Niektore z nich zamieszkiwaly w lasach, gdzie dla zar-
tu straszyly podrdéznych, mylac im drogi.

Nie tylko lasy, ale takze jeziora, stare drzewa, ruiny i inne odludne miejsca
upodobaly sobie czarty w Rzeczypospolitej®*. Andrzej Komoniecki, wojt Zywiec-
ki, wspominal nawet o diable mieszkajacym w katuzy!®® Czasami diabet zado-
mawial sie w chatach, gdzie widd! sielski zywot, pomagajac, a czasem psocac
w gospodarstwie®. Takim domowym diablem na Warmii byl wlasnie klobuk,
a w roznych regionach Polski popularny demon chowaniec®.

Diabetl ludowy zdecydowanie réznit si¢ od przedstawianego w literaturze
demonologicznej okresu staropolskiego. Cechowata go swoista fagodnos¢, kto-
ra czgsto przybierala postac przyjacielskiej rywalizacji. W przekazach ludowych
uwypuklano zwlaszcza specyficzny brak inteligencji czarta, ktéry musial ustepo-

%> ]. Wijaczka, Procesy o czary, s. 178.

%% A. Fischer, op. cit., s. 204.

°7 B. Baranowski, Pozegnanie z diabtem i czarownicq, s. 64,72-73; R. W. Berwinski, Studia o gustach, cza-
rach, zabobonach i przesqdach ludowych, t. 1, Poznan 1862, ss. 106-110.
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% Postepek prawa czartowskiego, s. 98; Sejm piekielny, s. 46.
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wac sprytowi prostego chlopa®, a juz nagminnie chytrej kobiety®”. Podan, legend
i basni o oszukanym przez chlopa i przebiegla babe diable jest w folklorze War-
mii i Mazur mnoéstwo. Jedno z nich dotyczy podania o Diablej Gérze w Pusz-
czy Boreckiej w parafii Kruklanki, niedaleko majatku Lekuk. Wedlug legendy
niegdy$ mieszkal tam biedny gospodarz, ktory postanowit sie¢ wzbogaci¢, ofia-
rujac diabtu swa dusze. Diabel, rzecz jasna, nie odmowit. Stawit sie przed go-
spodarzem na swej jednej ludzkiej, a drugiej konskiej nodze i zapytat o zadanie.
Gospodarz nakazal mu napetni¢ korzec ztotem. Diabel ochoczo wrzial sie do
roboty, myslac, ze dusze zleceniodawcy ma juz w garsci. Nie wiedzial jednak,
ze korzec znajduje si¢ nad glebokim dotem wykopanym wczesniej przez prze-
bieglego gospodarza. Diabel cala noc sypat zloto, ale nie mogt zapelni¢ korca.
Wiciekly, ze zostat wystrychniety na dudka, przepadl w czelusciach piekielnych,
gdy tylko zapial pierwszy kur. W ten oto sposob gospodarz w jedna noc z n¢dza-
rza stal sie bogaczem®.

Oprocz tatwowiernosci i gtupoty, czarta cechowat wybuchowy, cholerycz-
ny charakter. Kiedy padal ofiarg czyjego$ podstepu, potrafil by¢ pamietliwy
i msciwy®. Jezeli za$ to jemu udalo sie kogos przestraszy¢ lub oszuka¢, byt
z siebie bardzo zadowolony i $miat si¢ do rozpuku’. Diabel ludowy niejedno-
krotnie dawat si¢ chfopom we znaki, psocac i dokazujac. Postac te lud obdarzat
wieloma cechami dodatnimi, takimi jak: wesotos¢, madros¢, sprawiedliwos¢™.
Naruszenie jego wlasnosci wigzalo si¢ z powaznymi, czgsto bolesnymi konse-
kwencjami’>. Warto zaznaczy¢, ze w podaniach ludowych to diabel wielokrot-
nie bral gore, zwlaszcza wowczas, gdy wiazalo sie to z daniem nauczki jakiemus
pyszatkowi, ktamczuchowi badz notorycznemu grzesznikowi. Przegrywat nato-
miast prawie kazdy spor o dusze.

Nie sposob nie wspomnie¢ o lakomstwie diabfa, ktéry uwielbial takie
smakotyki, jak miod i orzechy”. Diabet ludowy nieche¢tnie przebywat w towa-
rzystwie czarownic i stronil od maleficiow™. Zdecydowanie czgsciej uciekat
w ustronne miejsca, takie jak ciemne bory i mokradta, lub zagladal do chlop-
skich chat w poszukiwaniu miejsca dla siebie.

% M. Rybowski, op. cit., s. 228.

7 K. Wojcicki, Zarysy domowe, t. 3, Warszawa 1842, s. 181; M. Drabecka, B. Krzyzaniak, J. Lisakowski,
Folklor Warmii i Mazur, Warszawa 1979, ss. 535-536.
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70 Ibidem, s. 225.
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72 Ibidem, s. 218.

73 K. Wojcicki, op. cit., s. 181.

7 Maleficia — nieszczesliwe wypadki, katastrofy i kleski przypisywane szkodliwej dziatalnosci czarownic
i diabfa - R. H. Robbins, Encyklopedia demonologii i czaréw, Warszawa 1998, s. 191; K. Wojcicki, op. cit., s. 192.
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Szczegolnie czgstym motywem pojawiajacym si¢ w podaniach ludowych
jest zawieranie umowy z diablem. Genezy powstania cyrografu nalezy szukac
w piSmiennictwie wschodnim, gdzie na przelomie VI i VII w. pojawia si¢ on
w Legendzie o Teofilu oraz w Zywocie sw. Bazylego™. Na Zachodzie motyw umo-
wy z diablem zaczal sie¢ rozpowszechnia¢ pod koniec XI w. Nawigzuje on do
legendy papieza Sylwestra II, ktory rzekomo mial podpisac¢ pakt z diabtem i zo-
stal porwany przez czarty do piekta’. Wkrotce funkcjonujace obok siebie fabu-
ty — wschodnia i zachodnia - zostaly wzbogacone o silnie rozpowszechniony
w wierzeniach ludowych element podpisywania cyrografu wlasng krwia.
W Rzeczypospolitej pisemna umowa z diabtem nalezala do rzadkosci, zdecy-
dowanie czgsciej zawierano umowy ustne”. Lud polski wierzyt silnie, ze diabla
mozna przywolywac i zjednywac do postug w zamian za dusze. W tym celu czart
sporzadzal cyrograf, ktory interesant podpisywal wlasna krwia, wypuszczona
spod paznokcia srodkowego palca’™. Zdecydowanie czgsciej mamy jednak do
czynienia z umowsg ustng lub na zasadzie wzajemnych korzysci - tak jak to byto
w przypadku kfobuka. W zeznaniach czarownic z terendw Warmii i Prus Ksia-
zecych wielokrotnie spotykamy relacje o ktamliwym diable, ktory obiecywat ko-
bietom liczne korzysci, a potem nie dotrzymywal swoich obietnic”.

Bardzo waznym zjawiskiem, ktore funkcjonowalo w wierzeniach ludo-
wych, bylo opetanie. Pisarz sarmacki Jakub K. Haur przestrzegal niedowiarkow
przed watpiacym stosunkiem do tego zjawiska, twierdzac, ze w calej Polsce,
na Rusi, na Slasku, w Niemczech i na Wegrzech pelno jest opetanych®. Naj-
powszechniejszym sposobem walki ze ztymi duchami byly egzorcyzmy, jednak
zanim siegnieto po ten ostateczny srodek, probowano samemu zwalcza¢ nie-
proszonych gosci. Gosci, poniewaz wierzono, ze diabel, opetawszy cztowie-
ka, sprasza rzesze swoich kompandw, z natury jest bowiem bardzo towarzyski.
Z drugiej strony trudno si¢ dziwi¢, ze wykorzystywano najpierw domowe spo-
soby, skoro za opetanie uwazano zwykly bol glowy lub niezyt Zotadka®. Wierzo-
no, ze diabta ,,zadaje” cztowiekowi najczesciej ztosliwa czarownica w jadle badz

> 'W. Brojer, Pakt z diablem w Sredniowieczu, jeden motyw — dwa modele, w: Ludzie, Kosciot, wierzenia.
Studia z dziejéw kultury i spoleczeristwa Europy Srodkowej (sredniowiecze — wezesna epoka nowozytna), Warsza-
wa 2001, s. 349.

76 Ibidem, ss. 356-358.
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napitku®. Aby wigc ,,nie zarazi¢ si¢” ztym duchem, czesto przed spozyciem cze-
gokolwiek czyniono znak krzyza®. Za skuteczny uwazany byt takze post oraz
ziola, takie jak: werbena (posiadajgca moc przepedzania diablow)®, pokrzyk
wilcza jagoda (ktorej korzen wlozony do reki opetanego wypedzat zte duchy)®,
ruta (odpedzala diabta)®, kokornak (ktorego czart unikat jak swieconej wody)*.
Oprocz zidt stosowano réznego rodzaju rytualy i zabobonne praktyki o cha-
rakterze magiczno-ochronnym. Do chrzescijanskich remediow antydiabelskich
nalezaty amulety ochronne: rézance, obrazki swigtych®, §wigcona sél i woda®,
a takze dzwoneczki loretanskie®, ,charaktery” z formutami btogostawienstw lub
fragmentami ewangelii®’. Kosciol nie spogladal na te poczynania przychylnym
okiem, uznajac je za zwyczaje poganskie. W kwestii opetan byl nieugiety i za-
lecal przede wszystkim egzorcyzmowanie. Stad tak wielu ksiezy egzorcystow,
ktorzy szczycili si¢ nie lada osiagnieciami w walce z piekielnymi duchami. Licz-
ne koscioly stynely z uzdrowien ludzi opgtanych, a miejsca takie, uznane za
cudowne, Sciagaly rzesze pielgrzymow. Na terenie Prus, w diasporze, stawg licz-
nych uzdrowien cieszyta sie Swieta Lipka, jedno z najbardziej znanych sanktu-
ariow maryjnych®.

Niemal kazdy region Polski zamieszkiwany byl przez diabelskich lokato-
row, ktorzy stali sie czesciag miejscowego folkloru. Takze Warmia i Mazury maja
»swoje” regionalne diably, a wsrod nich jednego z najstynniejszych polskich
czartow — Rokite. Diabetl ten wedtug wierzen ludowych zamieszkiwal tereny
lesne i bagniste, nalezal rowniez do diablow ziemianskich®. Region ten upodo-
bali sobie: ktobuk, topnik i kosmacz® oraz wspomniani w Postepku prawa czar-
towskiego Tytfel i Odmieniec®. Pozostalosci po wierzeniach w diably mozna
znalez¢ w nazewnictwie, np.: Koztowo, Glaznoty, Czerniki, Diabla Gora, jezioro
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Piekietko itd. W calym regionie roi si¢ od ,,diabelskich kamieni’, ktore maja by¢
$wiadectwami kontaktéw z czartem, o czym $wiadcza zachowane do dzis ,,do-
wody” w postaci odcisnietych rogow, kopyt itd. Najstynniejszy kamien znajduje
sie¢ w Bisztynku®. Diabet przetrwal w przystowiach i piesniach ludowych, petno
go w $piewnikach i podaniach mazurskich. Wiele zamkow i kosciolow wigze swa
historie z diablem, tak jak ma to miejsce w przypadku zamku w Wegorzewie”.
Dowodem na to, jak chetnie takze wspodlczesnie wykorzystywany jest w kulturze
regionu motyw miejscowego diabla, wskazuja liczne miejsca nawigzujace do czar-
cich legend, np.: zajazd Pod Klobukiem w Maldytach, restauracja Pod Klobukiem
w Lidzbarku Warminskim, park rozrywki Bajkowy Swiat Ktobuka w Karnitach,
hotel Diabla Géra w Rucianem-Nidzie. Czart stanowi inspiracje dla wielu dziedzin
sztuki, np. w 1969 r. zorganizowano konkurs rzezbiarski ,,Diably Warmii, Mazur
i Powisla” Diabel byl réwniez jednym z bohateréw ksiazki Melchiora Wankowicza
Na tropach Smetka, gdzie wcielil sie¢ w role niemieckiego demona nacjonalisty®.
Warmia i Mazury pelne sa diabtow, ktore zadomowily sie wszedzie — od dna je-
ziora po ludzkie siedziby i jest im tam chyba dobrze, skoro mieszkaja z ludzmi
do dzis. Takze wspotczesne ktobuki przynosza poczciwym gospodarzom bogac-
two, a sg nimi turysci, ktérzy masowo odwiedzaja ten jeden z najbardziej wyjat-
kowych zakatkéw Polski.
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