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Wstep

Cztery Rozmowy Dworzanina z Mnichem piora Marcina Kromera (1512-1589)
sg jego glownym pismem teologicznym'. Powstawaly one w latach 1551-1554,
najpierw w jezyku polskim?® Ich autor, doktor obojga praw, byl ksiedzem (od
1542 r.), kanonikiem kilku kapitut oraz sekretarzem w kancelarii krola polskie-
go Zygmunta Augusta’.

Rozmowy [R] maja forme literacka dialogu. Jest to jednak polemika teologicz-
na z pogladami Reformacji. Marian Rechowicz okresla Rozmowy Kromera jako refu-
tacje*. Dialog powstal ponad trzydziesci lat po reformacyjnym wystapieniu Marcina
Lutra (R 28)°. Powstaje wigc pytanie, jak Marcin Kromer widzi teologie reformacyjna
i na ktore kwestie podnoszone przez Reformatoréw zwraca szczegolng uwage?

! M. Rechowicz, Teologia pozytywno-kontrowersyjna: szkota polska w XVI wieku, w: Dzieje Teologii Ka-
tolickiej w Polsce, red. M. Rechowicza, t. 2, cz. 1, Lublin 1975, s. 67nn. O Kromerze jako teologu pisal: E. Rosien-
ski, Marcina Kromera nauka o Kosciele, Lublin 1955 (mps), ss. I-XIII, 1-158; a takze J. Wojtkowski, Mowy Synodal-
ne i katechezy Marcina Kromera, Studia Warminskie, t. 26, Olsztyn 1989, ss. 35-46.

? Korzystam z XX-wiecznej edycji Rozmow przygotowanej przez Jana Losia. Zob. Marcina Kromera
Rozmowy Dworzanina z Mnichem (1551-54), wydat J. Los, Krakow, nakladem Akademii Umiejetnosci 1915 r.,
ss. [II-XTV, 2-423.

* Swiecenia biskupie Kromer przyjat dopiero po $mierci kard. Stanistawa Hozjusza, tj. w 1579 r.

* Lac. refutatio — odparcie zarzutow. Zob. A. Jougan, Stownik koscielny tacirisko-polski, wyd. 4, Warsza-
wa 1992, . 576.

® Dla poréwnania: ,,Sobor zostal otwarty w Trydencie 13 grudnia 1545 roku, niemal 30 lat po ogloszeniu
przez Lutra jego tez” - R. Decot, Mata historia Reformacji w Niemczech, ttum. J. Zychowicz, Krakéw 2007, s. 118.
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W niniejszym opracowaniu zostanie poddana analizie pierwsza z czterech
Ksiag ,Dialogu”, noszaca tytul: O wierze i nauce Luterskiej. Ponizsze studium na-
lezy do opracowan dziejow teologii oraz zagadnien ekumenicznych.

W Rozmowach Marcina Kromera wystepuja dwaj rozmowcy: Dworzanin
i Mnich. Dworzanin reprezentowal strone protestancka i jej poglady. Strone ka-
tolicka uosabiat Mnich.

Wojna chlopska

Ruch reformacyjny stal sie jedna z przyczyn wybuchu powstan chtopskich
w Niemczech. Wiaza sie one z osobg Tomasza Miuntzera®. W 1525 r. doszto to
tzw. wojny chlopskiej. Marcin Luter odciat si¢ od tego radykalnego spofecznie
ruchu i poparl jego przeciwnikow. W pismach Marcina Lutra mozna by znalez¢
inspiracje dla rewolucji spotecznej w Niemczech (R 18, 19), poniewaz jego dok-
tryna podwazala istniejace struktury koscielne, co mogto prowadzi¢ takze do
zaburzen w funkcjonowaniu swieckiej spotecznosci (R 20).

Anabaptysci

Marcin Luter odciat si¢ od reformacyjnego ruchu nowochrzczencéow. Ana-
baptysci (,nowokrzczency”)” odczytali z Ewangelii zasade braterstwa. Dlatego
odrzucili hierarchiczng spotecznos¢, zardwno koscielna, jak i swiecka. Opowia-
dali si¢ za chrztem tylko dorostych (R 51, 58). Doktryna spoleczna anabaptystow
nie znalazla potwierdzenia w Konfesji Augsburskiej (R 34, 35)%.

Mysl Lutra byta uwarunkowana kontekstualnie. Zaczat on pisa¢ pozytyw-
nie o papiestwie, gdy rewolucja Miintzera i anabaptystow zagrozila luteranskim
ksiazetom i miastom zwigzanym z Reformacja. Wedtug relacji Mnicha (Krome-
ra) Wodz Reformacji twierdzit: ,,— — pod papiestwem jest barzo wiele dobrego
krzescijanskiego — — w papiestwie jest prawdziwe $wigte pismo, prawdziwy krzest,
prawdziwa swieto$¢ oltarzowa, to jest Boze Ciato, prawdziwe klucze ku odpusz-

¢ Zob. P. Janowski, St. J. Koza, Miintzer Thomas, w: Encyklopedia katolicka, t. 13, Lublin 2009, kol. 502-504;
K. Deppermann, Protestantische Profile von Luther bis Francke, Vandenhoeck & Ruprecht - Géttingen 1992,
ss. 30-40; J. Burkhardt, Stulecie Reformacji w Niemczech (1517-1617), ttum. J. Gérny, Warszawa 2009, s. 120.

7 Zob. Anabaptysci, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski, t. 1, Warszawa 2001,
s. 199; St. Bajko, Anabaptysci, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol., 472-474; H. Lahrkamp, Das Dra-
ma der ,, Wiedertiufer”, 2. Aufl., Aschendorff Verlag; H. Lutterbach, Wurzeln und Eigenarten eines religésen
Aufbruchs (1530-1535), Aschendorf Verlag; H. J. Goertz (Hg.), Umstrittenes Taufertum 1525-1975, 2. Auflage,
Vandenhoeck & Ruprecht — Géttingen 1977; K. H. Kirchhoff, Utopia 1534/35 - Entstehung und Untergang der
»Gemeinde Christi”, der sogenannten Wiedertiufer, 4. Aufl., Aschendorf 1991.

® Zob. L. Grane, Wyznanie Augsburskie. Wprowadzenie w podstawowe mysli reformacji luteratiskiej,
thum. K. Lazar i J.T. Maciuszko, Bielsko-Biata 2002.
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czaniu grzechow, prawdziwy urzad kazania, prawdziwa nauka, jako jest mo-
dlitwa panska, dziesi¢cioro przykazanie, cztonki wiary [wyznanie wiary - J.]J.]
- — pod papiezem prawdziwe krzescijanstwo, i owszem prawe jadro krzescijan-
stwa” (R 46). Wobec amorficznego ruchu chlopskiego i anabaptystow Luter szu-
kat sojusznika dla Reformacji w ustabilizowanym strukturalnie i spotecznie sta-
rym Kosciele.

Protestancki kanon Nowego Testamentu

Utarlo sie stwierdzenie, Ze protestanci zakwestionowali kanonicznos¢ Li-
stu $w. Jakuba i jego miejsce w zestawie pism Nowego Testamentu (R 20-21).
Podobnie potraktowali Druga Ksigge Machabejska oraz Apokalipse (R 56)°. We-
ditug wspolczesnego stanu badan, mlody Luter krytycznie wyrazat si¢ o Liscie
sw. Jakuba. Pozniej ztagodzil swoje zdanie': ,,— — chociaz Luter odrzucal z Nowe-
go Testamentu Hbr, Jk (list stomiany), Jud i Ap, to jednak Koscioly protestanc-
kie przyjmuja caty NT”"'.

Zasady teologii protestanckiej

Porzucenie autorytetu nauczycielskiego Kosciota rzymskiego, zasady Trady-
cji (apostolskiej, istotnej) wiazalo sie u Lutra z przyjeciem zasady sola Scriptura.
Wedtug niej obowiazuje tylko to, co ma wyrazne uzasadnienie w Pi§mie Swietym
(a whadciwie wyrazna podstawe): ,,— — czego w Pismie Swietym nie masz, tego nie
przyjmowaé” (R 56). Interpretacja Pisma Swietego stala si¢ odtad bardziej subiek-
tywna, gdyz jednostkowa. Stracil na znaczeniu glos Ojcéw Kosciota, soboréw i pa-
piezy (R 52). Luter ,odkurzyl” Pismo Swiete w Ko$ciele i zwrdcil uwage na stowo
Boze (R 52):,,— — ksiggi pisma $wietego z prochu, ktérym byly od wiela lat przypa-
dly, otarl” (R 52). Szkoly pdznego sredniowiecza zajmowaly si¢ bardziej filozofia,
prawem koscielnym i hagiografia. Profesorowie tworzyli przede wszystkim synte-
zy-summy teologiczne, a mniejsza uwage zwracali na komentarze biblijne.

Pismo Swiete wymaga stosowania odpowiednich regut interpretacyjnych.
Odwolywanie si¢ wylacznie do sensu dostownego prowadzi do btedow (R 59).
Generalnie, protestanci ,,Zle rozumieja i wykladaja” Pismo Swiete (R 59).

® Dokumenty soborow powszechnych, t. 4, oprac. A. Baron i H. Pietras, Krakow 2005, ss. 211-213. Dekret
Soboru Trydenckiego z 8 kwietnia 1546 roku okreslit kanon Ksiag Starego i Nowego Testamentu.

1 C. H. Felder, List $w. Jakuba, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego, red. W. R. Farmer,
red. pol. wyd. W. Chrostowski, Warszawa 2000, ss. 1627-1628.

'!'J. Homerski, Kanon II.1, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 568-569; Hbr (List do Hebraj-
czykow), Jk (List Jakuba), Jud (List Judy Tadeusza), Ap (Apokalipsa. Ksigga Objawienia sw. Jana Apostota).
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Dla poprawnego odczytania Pisma Swietego konieczna jest wierno$¢ na-
uce apostolskiej przechowywanej w Kosciele powszechnym. Dlatego tez nie wolno
odejs¢ od ,,koscielnego podania” (Tradycji) Kosciota apostolskiego i od nauki Ko-
$ciofa powszechnego (R 60). Blednowiercy uzywali argumentéw skrypturystycz-
nych juz w I tysiacleciu chrzescijanstwa. Byli to: Ariusz, Sabeliusz, Macedoniusz,
Pelagiusz, Manes, Eutyches oraz Nestoriusz. W XVI w. tego typu argumentacja po-
stuguja sie blednie luteranie oraz sakramentarze czyli zwinglianie, kalwini oraz no-
wochrzczenscy. U poczatku bledu religijnego, ktéry ma zawsze wiele uwarun-
kowan, lezy dziatanie Szatana (R 61): ,— — jednak t6dka kosciota pospolitego
[powszechnego - ].J.], miedzy nimi [bledami, blednowiercami - J.J.] jako inter
Scyllam et Charibdim wyptywata, nienachylajac si¢ ani na te, ani na ong¢ stro-
n¢” (R 61)"2. Pan Bdg nie zezwolit ,aby brony piekielne Kosciot Jego przemo-
gly” (R 62)".

Pluralizm doktryny protestanckiej

Reformacja jest ztozonym ruchem religijnym. Wspoltworza ja luteranie
i sakramentarze (czyli zwinglianie), kalwini oraz nowochrzczenscy (anabaptysci)
(R 27). Marcin Luter kontynuuje mysl $redniowiecznych prereformatoréw
Johna Wiklefa (Wicliffe, Wiclif)'* i Jana Husa'® (R 29), a takze dawnych btedno-
wiercow (R 30), poprzez m.in. zréwnanie statusu eklezjologicznego prezbitera
i biskupa'.

Doktryna Lutra w perspektywie Tradycji chrzescijanskiej, jest nowa i lo-
kalna. Tymczasem cechami prawdziwej nauki Kosciofa jest jej starozytnosc
i powszechnos¢ (R 31). Ta doktryna jest sprzeczna z obyczajami i ustawami Ko-
sciota (R 32). Jest niespojna i zmienna ,,stowu Bozemu przeciwna” (R 33). Re-
formatorzy, a takze Koscioty krajowe w Niemczech oraz miasta Rzeszy nie maja
jednej wspolnej doktryny (R 33 i 49). Rdznia si¢ miedzy soba: Filip Melanchton',

12 Scylla i Charybda to dwa morskie potwory czyhajace na zeglarzy po dwdch stronach cie$niny. Prze-
nosnie to sytuacja bez wyjscia. Zob. Stownik wyrazow obcych, PWN: Warszawa 1995, s. 999.

1 Wspolczesne polskie ttumaczenia tego miejsca w Ewangelii nie uzywaja stowa ,,brony” ale ,bramy”
- por. Mt 16,18.

!4 Zob. Wiklef, w: Religia. Encyklopedia PWN, t.9, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa 2003, s. 413; zob.
L. Kaczmarek, Nauka Jana Wiklefa o tropicznej obecnosci Chrystusa Pana w Eucharystii, Studia Theologica Var-
saviensia, R: VII, 1968, n. 1, ss. 55-89.

!> R. Palacz, Hus Jan, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 1339-1340; Jan Hus o Kosciele,
przektad i komentarz K. Moskal, Lublin 2007.

' Walter Kasper tak samo odczytuje dzi§ t¢ mysl Lutra i Reformacji. Zob. W. Kasper, Wege der Eincheit,
Herder 2005, s. 89.

17 Zob. P. Janowski, St. J. Koza, Melanchton, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol. 480-485.
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Andreas Osiander'®, Szkota Krolewiecka'®, Martin Bucer®, Johanes Brenz?', ana-
baptysci*?, doktorzy z Miinster (R 49), Ulrich Zwingli*, Johannes Oekolampadius®,
Jan Kalwin®, Antonius Korwin, Sarcer, Urbanus Regius, Matthias Flacius®, Luter,
Konfesja Augsburska (R 34).

Marcin Kromer korzystal z zestawienia roznic w doktrynie protestanckiej
przygotowanych przez J. Cochleusa i J. Fabera (R 48)%.

Dyskusja wobec Ustaw Norymberskich - 1532

Pokoj religijny (1532) ustanowiony przez cesarza w Norymberdze (Relig-
ionsfriede, Nirnbergern Anstand) zezwalal zachowa¢ zdobyte przez protestan-
tow pozycje do czasu rozstrzygnie¢ w czasie soboru powszechnego lub nastepne-
go Reichstagu. Cesarz deklarowal tez zawieszenie spraw protestantow, toczacych sie
przed trybunatami, zapewnial o rezygnacji z uzycia sity w sprawach dotyczacych religii*®.
Katolicki teolog kontrreformacyjny Johanes Eck® pisat réwniez o Ustawach Norymber-
skich. Wykazywal glownym autorom Reformacji ich sprzeczne poglady (R 41).

Dyskusja protestancka wobec Interim augsburskiego — 1548

Interim augsburskie (1548) to uzgodnienie kompromisowe, polityczne, w spra-
wach konfliktu wyznan: reformacyjnego i katolickiego. Interim skladalo sie

'8 Zob. G. Seebass, Osiander Andreas, w: Lexikon der Reformationszeit, Herder 2002, kol. 551-553.

19]. Serczyk, Albertyna. Uniwersytet w Krolewcu (1544-1945), Olsztyn 1994, ss. 27-30; J. Maltek, Moje
Prusy, moje Mazury. Szkice z dziejéw Prus Ksigzecych Krolewca i Mazur, Dabréwno 2009, s. 122; J. Wijaczka,
Albrecht von Brandenburg-Ansbach, Olsztyn 2010, ss. 221-228. Przeciwnikami A. Osiandra byli w Krélewcu:
Joachim Moerlin (biskup sambijski po Georgu Polentzu), Friedrich Staphylus, Francesco Stancar oraz Johanes
Briesmann. Poza Krolewcem zwalczali Osiandra: Filip Melanchton i J. Bugenhagen - zob. J. Maltek, Moje Pru-
sy, s. 121; T. Wojak, Ustawy koscielne w Prusach Ksiqzecych XVI wieku, ChAT: Warszawa 1993.

2 Zob. W. Hanc, Bucer. Butzer, Martin, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1976, kol. 1144-1145.

2! Zob. W. Hanc, Brenz Johannes, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1976, kol. 1061-1062.

22 Zob. S. Bajko, Anabaptysci. Nowochrzczericy, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 472-474.

» Por. G. R. Potter, Zwingli, ttum. T. Szafranski, PIW 1994.

2 Zob. Ch. Weisemann, Oekolampadius, w: Lexikon der Reformationszeit, Herder 2002, kol. 546-547.

» Zob. St. Piwko, Kalwin Jan, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 5, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa
2002, ss. 313-315; P. Jaskota, Perspektywiczny wymiar teologii Jana Kalwina, w: Reformacja w dawnej Rzeczypo-
spolitej i jej europejskie konteksty. Postulaty badawcze, red. P. Wilczek, Warszawa 2010, ss. 129-135; B. Cottred,
Kalwin, ttum. M. Milewska, Warszawa 2000.

* E Szulc, Flacius Matthias, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, kol. 313.

¥ Najprawdopodobniej chodzito o ,,Enchiridion locorum communium adversus Lutherum et alios hostes
(1525-1543)” J. Cochleusa.

* Zob. E. Iserloh, Geschichte und Theologie der Reformation im Grundriss, 3. Auflage Paderborn 1985,
s. 116; Deinhardt, Nirnberg, LTHK 7. Band 1935, Herder, kol. 648; M. Vogt (Hg.), Deutsche Geschichte, 3. Au-
flage, 2006, Fischer Taschenbuch Verlag, s. 184.

» E. Iserloh, Johannes Eck (1486-1543). Scholastiker, Humanist, Kontroverstheologe, 2. Aufl., Aschendorf
- Miinster 1985.



464 bp Jacek Jezierski

z 29 artykulow, ktore nie zadowalaly Zadnej ze stron konfliktu. Zaakceptowat je
Filip Melanchton. Natomiast Flacius, Osiander i szkota krélewiecka nie godzily
sie z tezami tego dokumentu cesarskiego. Interim miato stuzy¢ pokojowi wyzna-
niowemu, do czasu generalnych ustalen soborowych lub podjetych wewnatrz
Cesarstwa w Niemczech pomiedzy katolikami a protestantami (R 41)*.

Istnieje jednak niespdjnos¢ pogladéw Melanchtona znajdujacych si¢ w Loci
Communes (1521) i w innych pismach, a tym co méwi o Interim augsburskim (R 41)°".

Grzech pierworodny

Pierwsi rodzice cieszyli si¢ stanem doskonatosci. Jednak: ,,— — przyrodze-
nie ludzkie (natura ludzka) sklonne jest ku ztemu” (R 64). Grzech pierwszych ro-
dzicow polegal na ztamaniu zakazu Bozego (R 69).

Grzech

Sprzeczne sg poglady Lutra, Bucera oraz sakramentarzy w kwestii grzechu
(R 41). Wedtug M. Lutra, podstawowym, istotnym, grzechem jest brak wiary (R 38).
Konfesja Augsburska uczy o istnieniu konkretnych grzechéw $miertelnych
(R 38). Wedlug Ustaw Norymberskich grzech ,,od Boga nie pochodzi” (R 39).
Wedtug Melanchtona jest inaczej, gdyz, skoro Bég dopuszcza grzech, to on po-
chodzi od Niego (R 39).

Wolnosé woli

Wedlug Ustaw Norymberskich cztowiek posiada wolnos¢, jako zdolnos¢
czynienia dobra lub zfa. Przeciw wolnosci woli i jej zdolnosci do wyboru dobra
wypowiadali si¢ Luter i Melanchton (R 39).

Czy istnieja w Ewangelii przykazania? Wedlug Melanchtona i Lutra nie ist-
nieja, gdyz ,Ewangelia nic nie przykazuje” (R 39).

Pokuta

Wedtug Lutra pokuta powinna naznaczy¢ cale zycie chrzescijanskie, gdyz
»Jezus Krystus chcial, aby wszystek zywot wiernych pokutg byl” (R 44). Bez po-

30 Zob. S. C. Napiorkowski, Solus Christus, Lublin 1999, ss. 223-225; R. Decot, Mata historia, s. 100; H. Rybus, Augs-
burskie Interim, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 1065 (fac. ,interim” — tymczasem, do czasu, tymczasowo).

3! Zob. W. Niemczyk, Jak powstata pierwsza dogmatyka luterariska, Z Probleméw Reformacji, nr 1, War-
szawa 1976, ss. 7-22.
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stawy pokutnej nie moze by¢ mowy o odpuszczeniu grzechow. Post, modlitwa
i jalmuzna to skltadowe zadosc¢uczynienia (R 44).

Wiréd protestantow istnieja réznice w rozumieniu pokuty. Czy ma by¢
nig ufna wiara, ktora wedtug Konfesji Augsburskiej stanowi zasadniczy element
pokuty obok zalu z milosci do Boga, skruchy oraz obawy kary wiecznej (R 38)?
Roznig si¢ ze soba w tych kwestiach Ustawy Norymberskie, nauka Lutra, Konfe-
sja Augsburska oraz mysl Kalwina (R 37, 38).

Chrzest

W kwestii chrztu rdézni sie¢ nauka Ustaw Norymberskich od mysli Lutra.
Dotyczy to natury faski chrztu i jego skutkéw. Ustawy Norymberskie sa bliz-
sze stanowisku katolickiemu (R 40, 41). Podjely one kwestie teologiczne zwigza-
ne z sakramentem chrztu. Mowig o uwolnieniu cztowieka z dominacji Szatana
i grzechu oraz o realnej przemianie duszy ochrzczonego, ktory otrzymuje odra-
dzajaca taske uswiecajacg. Tymczasem Luter odrzuca doktryne o uswieceniu na-
tury ludzkiej. Glosi nauke o jej trwatym i nieusuwalnym zepsuciu przez grzech.
Wedlug tego Reformatora w chrzcie Bog nie poczytuje nam wiecej naszej nie-
sprawiedliwosci (nieprawosci) i ze wzgledu na zastuge (jedyna ofiare, krzyz)
Chrystusa wydaje orzeczenie (na wzoér sadowego) o naszym usprawiedliwieniu.
Mnich, czyli Kromer, zauwaza, ze Marcin Luter zmieniat w kwestii chrztu swoje
poglady i jego stanowisko nie jest w pelni do ustalenia (R 41).

Bronigc zwyczaju chrztu niemowlat, przeciw anabaptystom, Luter nie
mogt odwotac si¢ do nauki Nowego Testamentu, ktory milczy na ten temat. Dla-
tego, wbrew gléwnej zasadzie Reformacji, nie odwolywat si¢ do stowa Bozego,
ale do zwyczaju i prawa Kosciota.

Dobre uczynki

Zwolennicy Reformacji atakowali katolicka nauke o dobrych uczynkach
i ich wptywie na osiagniecie zbawienia (R 5). Jednak poglady teologéw reforma-
cyjnych sg zroznicowane (R 39, 40). Nie istnieje jedna wspdlna doktryna prote-
stancka w sprawie dobrych uczynkow i tzw. zastugi (meritum, merita). Martin
Bucer i Konfesja Augsburska, a takze Filip Melanchton, widzieli pewna warto$¢
zastugujaca dobrych uczynkow (R 39, 40) i dlatego sa w tej kwestii bliscy tra-
dycyjnej doktrynie Kosciota. Luter natomiast zajat stanowisko bardzo radykal-
ne, gdyz uwazal, ze dobre uczynki nie maja zadnej wartosci zbawczej, ma je tyl-
ko ufna wiara (R 40). Zbawienie dokonuje sie dzi¢ki wierze — sola fide. Zbawia
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Bog suwerennym aktem swojej faski. Ludzkie dobre uczynki i zastugi nie maja
tu zadnego znaczenia.

Dos$¢ powszechnie uwazano w XVI w. i pdzniej, ze protestanci pomniej-
szyli znaczenie probleméw i decyzji o charakterze moralnym, akcentujac ufna
wiare, ktora zbawia (R 22).

Msza Swieta

Katolikéw i protestantow rdézni rozumienie Eucharystii. Protestanci roz-
nig si¢ w tej materii takze mig¢dzy soba. Katolicy wierza w rzeczywista przemia-
ne¢ chleba i wina w Cialo i Krew Panska. Postuguja si¢ pojeciem $w. Tomasza
z Akwinu ,.transsubstancjacji”. Wedlug luteran, po konsekracji Ciato i Krew Pan-
ska znajduja si¢ w chlebie i winie. Chleb i wino nie ulegaja przemianie. Jest to
poglad tzw. inpanacji*’. Zwolennicy Ulricha Zwingliego opowiadaja si¢ za czy-
sto symbolicznym rozumieniem Eucharystii. Chleb i wino sa symbolami Ciata
i Krwi Panskiej, a nie realnym Cialem i Krwia Panska (R 35)*. Jan Kalwin zaj-
mowal tu posrednie stanowisko pomiedzy Lutrem a Zwinglim.

Szkota Krolewiecka odrzucata jakikolwiek kult eucharystyczny, natomiast
Luter, Andreas Karlstadt* i Bucer widzieli przynajmniej poczatkowo jego po-
trzebe (R 40). Na pewno jednak nie w formie procesji Eucharystycznej i pokazy-
wania Eucharystii wiernym (w monstrangji).

Myél Marcina Lutra na temat Mszy Swietej zmieniala sie. Poczatkowo ak-
ceptowal jej tradycyjne rozumienie (R 43, 44), pozniej Luter, a za nim oboz re-
formacyjny, odrzucil Msze Swieta pojmowang jako ofiara (cztowieka, Kosciota,
jako uczynek zastugujacy). Katolickie rozumienie Mszy uznatl za straszliwe bat-
wochwalstwo (R 21, 36, 43). Konfesja Augsburska jest tu bardziej ,,katolicka’, gdy
uczy, ze ,trwa u nas msza’, a Martin Bucer ,,ofiarg msze¢ zowie” (R 36).

Modlitwy za zmartych

W pewnych wystapieniach Luter podwazal sens modlitwy za zmartych (R 30),
w innych uznawal potrzebe tej modlitwy, idac za przyktadem sw. Augustyna (R 47, 48).

32 Zob. A. Gerken, Teologia Eucharystii, ttum. St. Szczyrbowski, Warszawa 1977, ss. 141-143; St. C. Na-
piorkowski, Eucharystia V, doktryna protestancka, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1983, kol. 1260-1264.

3 Marcin Kromer ttumaczy tacinskie sformutowanie ,de utraque specie” jako ,,0 obojej osobie $wigto-
$ci”. Wspolczesnie przyjete thumaczenie brzmi ,,pod obiema postaciami”. Jezus Chrystus jest obecny w Eucha-
rystii na sposob sakramentalny pod obiema postaciami, tj. pod postacig chleba i pod postacia wina. Pod tymi
postaciami mamy Cialo i Krew Paniska (R 35).

* R. Decot, Mata historia, ss. 63-64.



Przedmiot sporu z luteranami w Rozmowie Dworzanina z Mnichem Marcina Kromera 467

Czysciec

W trakcie Dysputy lipskiej Luter wyznal wiar¢ w istnienie czyscca, cho¢
w innych wypowiedziach t¢ prawde odrzuca (R 47)*.

Wzywanie Swietych

Protestanci odrzucili kult meczennikow i swietych (R 21), np. Melanch-
ton i Ulrich Zwingli (R 36). Marcin Luter miat sprzeczne poglady na temat wzy-
wania czyli wstawiennictwa $wigtych®. Pisal, ze ,, Wzywanie §wietych tez jest zty
zwyczaj’, gdyz ,,za¢mia uznanie Krystusowe” [zaciemnia posrednictwo Chrystu-
sa — J.J.]. Pisal tez przeciwnie: ,,§wigci maja by¢ od nas tcieni [czczeni - J.J.] i wzy-
wani” (R 42). Za wzywaniem $wietych opowiadat si¢ Marcin Bucer i J. Brentz
oraz ,Czechowie” (R 43, por. R 36)*.

Kult obrazéow

Zwolennicy Reformacji zarzucali stronie katolickiej balwochwalstwo (R 5),
przez co rozumieli przyjete w poznym sredniowieczu formy kultu obrazéow Maryi
i Swietych, a takze przedstawien Bozej meki (R 21).

Tradycja

Polemizujac z protestantami, Marcin Kromer charakteryzowatl Tradycje
Kosciota. Nie wszystko co istotne zostalo zapisane w Nowym Testamencie. Nasz
Autor odwotywat sie tu do Bazylego Wielkiego, ktory za przejawy Tradycji niepi-
sanej uznawal: zwyczaj naznaczania znakiem krzyza podczas chrztu, zwracanie si¢
w kierunku wschodnim podczas modlitwy (orientowanie si¢), powtarzanie jed-
nolitej formuly ustanowienia Eucharystii przez kaptanow podczas Liturgii Mszy
Swietej, konsekracje oleju, blogostawienie wody, trzykrotne zanurzenie lub pola-
nie woda oraz obrzed wyrzeczenia si¢ Szatana podczas chrztu (R 56).

Kromer przypominal réwniez, ze nie ma w Pi$mie Swietym Nowego Testa-
mentu nakazu, aby swigtowac niedziele jako dzien zmartwychwstania Chrystusa,

* H. Smolinsky, Leipziger Disputation, Lexikon der Reformationszeit, Herder 2002, kol. 437; E. Iserloh,
Johannes Eck, w: Lexikon der Reformationszeit, Herder 2002, kol. 28nn.

*¢ Zob. L. Pinomaa, Die Heiligen bei Luther, Helsinki 1977.

¥ By¢ moze chodzi tu o husytéw lub pikardéw. Ci ostatni to grupa wyznaniowa przez krotki czas ak-
tywna w Czechach, wywodzaca si¢ by¢ moze od begardéw. Pikardowie zostali wyniszczeni przez husytow
w 1420 r. Zob. H. Masson, Stownik herezji w Kosciele katolickim, ttum. B. Sek, Katowice 1993, s. 238.
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a jednak chrzescijanie to czynia. Nie ma nakazu, aby chrzci¢ male dzieci. Nie ma tez
mowy o zstapieniu Chrystusa do piekiel, a jest to artykut wiary (R 56). Nie ma w Pi-
$mie Swietym mowy wprost o tym, ze Bog jest nie$miertelny i odwieczny. Nie ma
tez wyraznie mowy o Béstwie Ducha Swietego oraz, ze Syn Bozy i Duch Swiety maja
z Bogiem Ojcem jedna i t¢ samg nature Bozg (istnos¢) (R 57).

Sobory

Zwolennicy Reformacji podwazyli znaczenie sredniowiecznych soborow
(R 21). Marcin Luter miat sprzeczne poglady na temat potrzeby zwolywania
i rangi soborow powszechnych. Z jednej strony uznawat ich autorytet (przy-
najmniej tych z pierwszych pieciu wiekéw) ,,dla zachowania jednosci wiary’, z dru-
giej twierdzit, ze ,ewangelia niszczy papiestwo i wszystkie koncylia etc” (R 42).

Kosciot

Dworzanin (posta¢ symbolizujaca obdz Reformacji) twierdzil, ze Kosciot
rzymski zdominowat Koscioly partykularne (R 26). Wedtug Heinricha Bullingera*,
Kosciot jest apokaliptycznym miastem zta — Babilonem i Nierzadnica (R 36, 37).
Pielegnuje tez przesadny kult papiestwa. Tymczasem nie papiez, ale Jezus Chry-
stus jest pasterzem chrzescijan (R 26). Wedlug Marcina Lutra, papiez to idol (bat-
wan, sic!), czyli po prostu falszywy bog (R 6), zwodziciel i Antychryst (R 37).

»O papiezu, a wladzy jego — — niemoze nikt gorzej pisa¢, jako Luter pisze
- =7 (R 45) twierdzil Mnich reprezentujacy w Rozmowach Kromera i katolicki
punkt widzenia. Jednak tenze Mnich przytaczal wypowiedzi Marcina Lutra pel-
ne ulegtosci wobec papieza Leona X*. ,,— — Ojcze — - ozyw, zabij, wezwij, ode-
zwij, pochwal, pogan. Glos twdj za glos Krystusa, ktéry wtobie przelozon jest
i mowi, przyjmuje” (R 45). Jest pewne, ze w miare rozwoju Reformacji gtos Mar-
cina Lutra wobec Kosciota rzymskiego i papiestwa stawal si¢ coraz bardziej ne-
gatywny i napastliwy. Mlody Luter odréznial osobe od urzedu, ktéry ona petni.
Staral sie o postuszenstwo osobie ze wzgledu na pelniony w Kosciele urzad (R 46).
Pézniej jednak Luter zakwestionowatl autorytet urzedu papieza.

Marcin Kromer byl przekonany, ze pasterzem Kosciofa jest Jezus Chrystus,
ale i papiez. Chrzescijanie sg ,,pod Chrystusem” i ,,pod papiezem’, ktory jest na-
miestnikiem Chrystusa (vicarius) i nastepca sw. Piotra.

% Zob. W. Stomka, Bullinger Heinrich, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1976, kol. 1195-1196;
Bulinger byl nastepca Ulricha Zwingliego.
* J.W. O Malley, Historia papiezy, ttum. M. Zmuda, WAM, Krakéw 2011, ss. 229-239.
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Takze w kwestii Kosciota wystepowala u pierwszych Reformatordéw rézni-
ca pogladow (R 35). Luter, Bucer i inni dostrzegali jakie$ pierwszenstwo Koscio-
ta Rzymskiego w stosunku do Kosciotéw partykularnych. Jednak Marcin Luter
doszedt do przekonania o potrzebie oderwania sie od Rzymu (R 37).

Luter odrzucil prawde zawarta w wyznaniu wiary ,wierze w Kosciot swie-
ty i pospolity” (powszechny). Uznal bowiem, ze Tradycja (koscielne podanie)
i ustalenia (ustawy) nie sa de iure Divino (z prawa, ustanowienia i natchnienia
Bozego). Stad tez tradycyjna wykladnia i interpretacja Pisma Swietego poda-
wana przez Kos$ciol nie jest wiazaca i prawdziwa. Tymczasem, wedlug Krome-
ra, Kosciot jest ciatem Chrystusa (Zywym organizmem) oraz stupem i kolumng
prawdy - 1 Tm 3,15 (R 28).

Kosciot swietych i grzesznikow

Marcin Kromer daleki byt od idealistycznego spojrzenia wystepujacego
u donatystéw i w ruchach prereformacyjnych. Uczyl, ze Koscidt jest spoleczno-
$ciag wierzacych, wezwanych do osiagania doskonalosci zycia chrzescijanskie-
go. Jednak obciazony stabosciami i grzechami. Dlatego we wspdlnocie Kosciola
trwaja Swieci obok grzesznikow (chwast obok pszenicy - Mt 13) (R 66). ,,Boze
daj to, - — i zeby (Kosciot - J.].) byl swiety, a nie pokalany - - Ale¢ to az na onym
swiecie (przyszlym - ].J.), nie na tym bedzie” (R 66).

Autorytet pasterzy Kosciota

Reformatorzy odrzucili zasade i praktyke postuszenstwa chrzescijan hie-
rarchii, tj. ksiezom, biskupom i papiezowi (R 72). Tymczasem chrzescijanin jest
zobowiazany do uznania autorytetu pasterzy Kosciola. Tak, jak autorytet Apo-
stolow, autorytet pasterzy jest z ustanowienia Bozego. W zakres wladzy Kosciola
wchodza nie tylko sprawy najistotniejsze. Naleza do niej rowniez sprawy mniej-
szej wagi, porzadkowe oraz dyscyplinarne (R 69).

Protest przeciw zlu w Kosciele moze dotyczy¢ rowniez pasterzy, nie powi-
nien jednak prowadzi¢ do zerwania jednosci z Kosciolem i do odejscia od niego.
W Kosciele starozytnym rygorysci (nowacjanie) protestowali przeciwko jedna-
niu upadlych (tych, ktorzy wyparli sie¢ wiary w czasie przesladowan) ze spotecz-
noscia Kosciota. Natomiast donatysci byli przekonani, ze grzeszny duchowny
wypelnia niewaznie sakramentalne postugi. Chociaz poglad nowacjan i donaty-
stow uzasadnialy szlachetne motywy moralne, to byt on jednak btedny (R 70).

Marcin Kromer podzielal tradycyjne przekonanie $w. Cypriana, kto-
ry uczyl, ze jedng z istotnych cech meczennika, a wiec osoby doznajacej pu-
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blicznej czci w spofecznosci wierzacych, byla jego przynaleznos¢ do prawdzi-
wego Kosciola. Stad Cyprian, a za nim Kosciol, nie uznawali heretykow i schi-
zmatykow, ktorzy oddali zycie dla Chrystusa, za Jego autentycznych $wiadkow
(martyres) (R 71)%.

Prawo i zwyczaj koscielny

Protestanci odrzucili obrzedy poswiecen i blogostawienstw (R 22), strdj
duchowny, noszony na co dzien, oraz praktyki pokutne, np. postu (R 22, 30).

Nie wszystko jednak, co szesnastowieczni krytycy ustaw i zwyczajow ko-
scielnych odrzucili i zakwestionowali byto zte. Przeciwnie, niektore z odrzuco-
nych rozwiazan mialy powazne uzasadnienie w nauce Ojcow, w rozstrzygnie-
ciach sobordw, a nawet w nauce Apostotow (R 67).

Reformatorzy zniesli m.in. przykazania koscielne (R 30), zobowiazujace do
uczestniczenia w nabozenstwach w okreslone swigta (R 72). Dostrzegli jednak
szybko negatywne nastepstwa odrzucenia porzadku, prawa i zwyczajow ,,stare-
go” Kosciota. Juz ,,sami skarza [si¢] — — na nienabozenstwo ludzi” (R 68). Cho-
ciaz zwyczaj koscielny i prawo Kosciota regulujg czasami sprawy mniejszej wagi,
to jednak i te ustalenia nalezy respektowac (R 68)*.

Wiasnosé koscielna

Reformacja poddata krytyce sredniowieczny system dziesigcin stanowiacy
podstawe utrzymania duchowienstwa (R 5). Obdz protestancki dazyt do uwlasz-
czenia sig, to znaczy do przejecia przez ksiazeta, miasta i gminy wlasnosci admi-
nistrowanej dotychczas przez hierarchie Kosciofa katolickiego (R 22).

Cenzura Ksiag

Sobory, papieze oraz chrzescijanscy cesarze zabraniali lektury ksiag bted-
nowierczych (R 64-65). Te zakazy mialy uzasadnienie prewencyjne, gdyz: ,,Kto
si¢ mazi dotyka, umaze si¢ od niej” (R 65). Blad w wierze moze dotknac osoby,
grupy osob, nawet czesci Kosciola. Tymczasem Kosciot powszechny trwa nie-
zmiennie w wyznaniu Bozej prawdy (R 66).

4, Tak to ciezki grzech jest od jednosci si¢ odszczepia¢, tak iz cigzszy by¢ nie moze” (R 70).
41 Zob. L. Haikola, Usus legis, Helsinki 1981.
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O celibacie i $lubach zakonnych

Reformacja wystapila z krytyka obyczajow duchowienstwa i zakonow, za-
rzucajac im niemoralnos¢ (R 6), obtude, famanie prawa celibatu oraz niewier-
nos¢ wymaganiom zycia mniszego (R 12). Jednoczesnie obdz protestancki nie
widzial sensu zycia w celibacie oraz wartosci Zycia monastycznego (R 20). Go-
dzil sie fatwo na malzenstwo osob wczesniej Bogu poswieconych (R 22). Marcin
Luter zmienial swe poglady w kwestii obowigzywania prawa celibatu oraz §lu-
bow zakonnych. Twierdzil, ze mozna bez winy i obiekcji sumienia zrezygnowac
z celibatu oraz slubéw. Uczyt rowniez, zapewne wczesniej, ze odejscie od zobo-
wiazan zwiazanych z celibatem i slubami to naruszenie cnoty czystosci i grzech
swigtokradztwa, poniewaz dar ofiarowany Bogu zostal cofniety (R 43). Luter
podwazyt tez tradycyjny poglad o wyzszosci dziewictwa i czystosci nad malzen-
stwem (R 30). Zwatpil w zdolnos¢ osoby do zycia w celibacie, w wstrzemiezli-
wosci seksualnej i w czystosci (R 20). W sumie protestantyzm zniszczyt zycie za-
konne na obszarze swego wptywu (R 12, 22).

Marcin Luter

Marcin Luter*” nie miat cech, ktore Apostot Pawel przypisuje cztowiekowi
otwartemu na Ducha Swigtego — zob. Ga 5 (R 10-11). Dla M. Kromera Luter byt
falszywym prorokiem, btednowierca (heretykiem) czyli kacerzem (R 24)*.

Protestanci — heretycy

Marcin Kromer podobnie, jak Jan Eck i inni katoliccy przeciwnicy Refor-
macji, uwazal, ze Luter i jego zwolennicy ida droga dawnych heretykéw. Tym sa-
mym skazujg si¢ na niezbawienie, gdyz znalezli si¢ poza przestrzenig Kosciola,
a poza nim nie ma zbawienia*. Wyszli z Arki, ktéra chroni przed wodami poto-
pu (R 23). Wedlug Mnicha (Marcina Kromera) to Protestanci odeszli od Koscio-
ta, zerwali wiez jednosci, a nie odwrotnie (R 24, 28). Doktryna protestancka roz-
ni si¢ powaznie nie tylko od dogmatu Kosciota rzymskiego, ale takze od nauki
wiary Kosciotéw wschodnich (R 27)*.

4 Q. H. Pesch, Zrozumieé Lutra, ttum. A. Marmiok i K. Kowalik, W drodze, Poznan 2008.

# Kacerz to osoba nalezaca do grupy kataréw potepionej przez Kosciot. Termin ,,kacerz” zaczeto stoso-
wacé do wszystkich bltednowiercoéw — zob. Stownik wyrazéw obcych, PWN: Warszawa 1995, s. 508.

4“4 H. O. Pesch, Zrozumieé Lutra, ss. 21-45.

* Moéwiac o Kosciele Wschodnim, Kromer ma na mysli prawostawnych (grecy), ormian, chrzescijan
Indii (nestorianie?), pewnie Syryjczykow, koptow i Etiopow, a takze doktryne wiary patriarchatow w Jerozoli-
mie, Antiochii, Aleksandrii i Konstantynopolu.
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Zakonczenie

Marcin Kromer ma swoj wklad w rozwoj szesnastowiecznego jezyka pol-
skiego, a szczegolnie w tworzenie terminologii teologiczne;j*.

Kromer odwotywat si¢ czgsto do pism Starego i Nowego Testamentu. Ko-
rzystal z mygli facinskich pisarzy i Ojcow Kosciofa: Tertuliana, $w. Ambrozego,
$w. Augustyna, sw. Hieronima, $w. Cypriana z Kartaginy, $w. Cyryla Aleksan-
dryjskiego, sw. Hilarego, $w. Grzegorza Wielkiego. Korzystal takze z nauczania
pisarzy i Ojcdw Greckich: Orygenesa, $w. Jana Chryzostoma oraz §w. Grzegorza
z Nazjanzu. Czerpal z pierwszych historii Kosciola: Teodoreta, Sokratesa i Sozo-
mena. Z autorow sredniowiecznych czerpal oszczednie, np. ze §w. Bernarda. Anali-
zowal pisma zwolennikéw Reformacji i polemizowat z nimi. Chodzi tu o Marcina
Lutra, Filipa Melanchtona, Henryka Bulingera, Jana Kalwina, Andreasa Karlstad-
ta, Marcina Bucera, Johanesa Brenza. Kromer znatl poglady pikardéw (R 48), ana-
baptystow z Miinster (R 49), Tomasza Miintzera. Powotywal si¢ na Konfesj¢ Au-
gsburska. Korzystat z protokotu Dysputy Lipskiej Jana Ecka z Marcinem Lutrem®.
Znane mu byly dokumenty wladzy cesarskiej gwarantujace pokoj wyznaniowy:
Interim Augsburskie oraz Ustawy Norymberskie (instituta). Odwotywat si¢ takze
do pism Jana Ecka oraz Jana Cochleusa®.

Pod wplywem rozmaitych uwarunkowan nastepowat rozwoj, ewolucja,
krystalizowanie sie, a takze radykalizacja mysli protestanckiej. Z katolickiego
punktu widzenia wyrazne byto odchodzenie od doctrina communis, a tym bar-
dziej od Tradycji Kosciola poprzez szukanie nowych, trudnych lub niemozli-
wych do przyjecia rozwiazan.

Podjelismy probe inwentaryzacji kwestii spornych luteran z katolikami w po-
fowie XVI w,, z punktu widzenia Marcina Kromera. Kromer sygnalizuje przede
wszystkim wewnetrzne zréznicowanie teologii protestanckiej, a takze niektdre pro-
blemy nalezace do antropologii teologicznej, sakramentologii i nauki o Kosciele.
W pierwszej ksiedze nie znalazla szerzej i w sposob zwarty omowienia doktryna
o usprawiedliwieniu, ktéra stanowita w XVI w. kamien niezgody, kwestie wydawato-
by si¢ nie do przezwycigzenia. Autora Rozmoéw interesuja nie tylko zagadnienia scisle
dogmatyczne, ale rowniez dyscyplinarne, poniewaz podnosit je ob6z reformacyjny.

4 Np. ,nie wszystko¢ zote, co si¢ Isnie [I$ni]” (R 55) - to powiedzenie znalazto pdzniej inng forme
u I. Krasickiego: ,,nie wszystko zloto, co sie swieci z gory”

4 R. Decot, Mata historia, ss. 35-37; E. Iserloh, Johannes Eck, s. 28nn.

# Jan Eck i Jan Cochleus utworzyli katalog herezji i heretykow. Dotaczali do nich protestantow. Na-
tomiast protestanci wystepowali agresywnie przeciw papiestwu, biskupom, tradycyjnej nauce Kosciota - zob.
Das Regensburger Religionsgeschprich im Jahr 1541, red. Hans-Martin Barth und andere, Regensburg 1992,
s. 17; R. Baumer, Johannes Cochlaeus (1479-1552). Leben und Werk im Dienst der Katholischen Reform, Aschen-
dorf 1980.
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Analiza tresci pierwszej ksiegi Rozmow domaga si¢ kontynuacji. Pierwsza
ksiege trzeba czyta¢ w kontekscie trzech nastepnych i facznie z nimi.

Jacek Jezierski, Der Gegenstand des Streits mit den Lutheranern in ,,Rozmowa Dworzanina z Mnichem”
[Gesprdch eines Hoflings mit einem Monch] von Martin Cromer

Zusammenfassung

Martin Cromer (Marcin Kromer) war ein katholischer Polemiker. Er wird der ersten Generation der
katholischen Vertreter der Gegenreformation in Polen zugerechnet. Sein Werk ,,Rozmowa Dworzanina z
Mnichem (1551-54)” [Gespréch eines Hoflings mit einem Monch] wurde zuerst in polnischer und spiter in
lateinischer und deutscher Sprache gedruckt.

In den ersten vier Biichern der ,,Gespréiche® zeigt Cromer den doktrinalen Pluralismus innerhalb des
reformatorischen Umfeldes. Er stellt die Kritik an der moralischen Kondition der Geistlichkeit und der Orden
seitens der Vertreter der Reformation vor.

Die Anhdnger Martin Luthers stellten die bisherige Lehre tiber den Heilswert der menschlichen
Werke, iiber die Autoritat des Papstes in der Kirche sowie die heilige Messe infrage. Dariiber hinaus lehnten
sie das Prinzip der Tradition ab.

Ubersetzt von Christiane Schultheiss

Jacek Jezierski, The object of the argument with the Lutherans in Rozmowa Dworzanina z Mnichem
by Marcin Kromer

Summary

Marcin Kromer was a Catholic polemist, considered to belong to the first generation of Catholic
Counter-Reformers in Poland. His Rozmowa Dworzanina z Mnichem (A conversation of the courtier and the
monk) (1551-54) was printed first in Polish, then in Latin and German. In the first of four books of Rozmowa,
Kromer shows doctrinal pluralism in the milieu of Reformation. He presents the criticism of moral condition
of the clergy and convent life voiced by Reformation representatives. Marcin Luther’s supporters questioned
the so far accepted teaching about the redeeming value of human deeds, about the Pope’s authority in the
Church and about the Holy Mass. Moreover, they rejected the rule of Tradition.

Translated by Tomasz Niedzwiedz



