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0 KRAJACH MUZUEMANSKICH

»Dialog to jest zdolnoé¢ takiego mowienia, zeby drugi mégt nas
stysze¢ i rozumied; i zdolnos¢ takiego stuchania, zeby rozumie¢ drugiego”
(Karol Woijtyta, 1978)

1. Wprowadzenie

Préba zrozumienia odmiennej kultury byla zawsze wyzwaniem - nieco tajemniczym
i nierzadko przerazajacym (jak, np. doswiadczenie spotkania majetnego ,,cywilizowa-
nego” Europejczyka lub Amerykanina z orientalnym ulicznym tlumem), wyzwalaja-
cym odruch akceptacji lub odrzucenia. Ataki terrorystyczne w dniu 11 wrze$nia 2001
roku ujawnily powszechnie ptytka znajomos¢ kultury muzulmanskiej, ograniczong
gléwnie do szkolnej wiedzy o terenach roponosnych na Bliskim Wschodzie oraz do
egzotycznych mitéw o haremach, pustyni i wielblagdach. Obecnie, zdaniem M. Dzie-
kana', islam zaczat budzi¢ emocje, nawet atawizmy, czasem wécieklos¢ i przerazenie
lub poczucie niemocy.

W obliczu masowego zagrozenia i leku wzrosto zapotrzebowanie na mity i symbo-
le oraz ich publiczne uzycie, jak wskazuje L. Kotakowski®. Uzycie mitu, symbolu oraz
semantycznie naznaczonego stowa stalo si¢ oczywistym or¢zem propagandowym’.
Symbolika badz metafora muzulmanska zawarta w organizacji zycia jednostkowego
i kolektywnego oraz sposobie zachowania, w odréznieniu od symboliki Zachodu, nie

' M. Dziekan, Dzihad kontra Mcswiat: wojna fundamentalizméw? [w:] Wojna cywilizacji? Ameryka,
Chiny, Europa, Indie, Swiat islamu, ,,Miesiecznik Wyd. Znak” 2002, nr 560, Krakéw, s. 103.

2 L. Kotakowski, Obecnosé mitu, Wroctaw 1994, s. 119.

> M. Jezinski, Medialna Apokalipsa i symboliczne zawlaszczanie dyskursu: przypadek Al Qaedy [w:]
Islam a $wiat, (red.) R. Bicker, S. Kitab, Torun 2004, s. 117.
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petni funkcji pomocniczej, lecz w swoisty dla siebie sposéb pokazuje bezposrednio
samg rzeczywisto$¢. Metafora jest zrozumiata wtedy, gdy wtopiona jest w tlo kulturo-
we. Poza kontekstem przenosnia odsyla donikad*.

Swiat muzutmarnski sportretowany przez media zachodnie znalazt sie w centrum
uwagi $wiata jako personifikacja Zta; potencjalne zagrozenie, dostrzegane w wymiarach
wrecz apokaliptycznych. Taki wizerunek nie ma nic wspolnego z wigkszoscia spotecz-
no$ci muzutmanéw (ummy).

Celem autorki niniejszych rozwazan jest zwrdcenie uwagi na potrzebe wilaczenia
zagadnien dotyczacych muzulmanskiego kregu kulturowego w sfere szeroko pojetej
edukacji szkolnej i akademickiej w zakresie geografii. Z badan socjologicznych na te-
mat uprzedzen i stereotypdw narodowosciowych u dzieci i mtodziezy, prowadzonych
na Opolszczyznie od 1992 roku wynika, ze najmlodsza generacja Polakow jest silnie
naznaczona uprzedzeniami narodowosciowymi. Podobne zachowania zaobserwowano
w $wiecie dorostych (nawet wérdd ludzi z wyksztalceniem wyzszym). Stereotypowe
pojmowanie wieloetnicznosci i wielokulturowosci $§wiata prowadzi do zbiorowego
napiecia i konfliktow miedzy dazeniami do utrzymania réwnosci szans a uznaniem dla
kulturowej réznorodnosci. Naroste uprzedzenia musza by¢ zastepowane, w procesie
edukacji, mysleniem w duchu tolerancji. Wielokulturowos$¢ $wiata jest nieunikniong
konieczno$cia, zatem bezkonfliktowe, pokojowe wspoélistnienie réznych spotecznosci
zalezy od ludzkiej zdolnosci do wspotzycia z innymi w poszanowaniu odmiennosci.

Wzajemny szacunek mozna budowac tylko na rzetelnej wiedzy o innej kulturze.
Tymczasem dla wigkszosci mieszkancow $wiata obce kultury i tradycje sa malo inte-
resujace albo nawet w ogoéle nieistotne. Pospiesznie i w oparciu o minimum informacji
dokonuja oni klasyfikacji kultur i obyczajéw, nie zastanawiajac si¢ nad przyczynami
i skutkami stanu rzeczy®. Stereotyp zastepuje czgsto myslenie i usprawiedliwia dziala-
nie, daje iluzje wartodci uniwersalnej. W opinii R. Kapuscinskiego® - ,, W mysleniu
europejskim, w jego tematyce, nie ma miejsca na rzeczywistosci pozaeuropejskie. Jest
ono zamknigte w obrebie wlasnej, wewnetrznej problematyki i przez uniwersalizm
rozumie tylko podnoszenie tematu europejskiego do rangi planetarnej”.

Kontrowersyjna i pesymistyczna teoria S. P. Huntingtona’ o zderzeniu cywiliza-
cyjnym nie musi si¢ sprawdzi¢, jesli zréznicowanie kulturowe ziemskiej spotecznosci
zostanie przez nig zaakceptowane, dzieki rozumnej tolerancji miedzykulturowej. Zde-
rzenie cywilizacji, jako nowy wzorzec konfliktu pomiedzy kulturami, rozgrywa si¢
gtéwnie w wymiarze symbolu i mitu, a wiec sit oddziatujacych na system spoteczny

* A. C. Leszczynski, Powrdt na Wschéd. O kryzysie europejskiej tozsamosci [w:] Wobec kryzysu kul-
tury. Z filozoficznych rozwazan nad kulturg wspolczesng, (red.) L. Grudzinski, Gdansk 1993, s. 60.

> P. Klodkowski, Wojna swiatéw? O iluzji wartosci uniwersalnych, Krakow 2002.

¢ R. Kapuscinski, Lapidarium IV, Warszawa 2000, s. 44.

7 S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu swiatowego, Warszawa 1998.
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i psychike ludzka w sposob permanentny i totalny. Wedtug M. Jezinskiego®, symbo-
liczno$¢ jest wyrazem szerszych zjawisk mitycznych oraz ustawicznego sporu o defi-
niowanie historycznosci. Studia Klubu Rzymskiego doprowadzily do nastepujacej
konkluzji: ,jesli zalezy nam na przezyciu, jesteSmy zobowigzani do rozwijania nieogra-
niczonego, dialogicznego i synergetycznego myslenia tak w sferze ekologicznej i eko-
nomicznej, jak i etycznej’. Wszelkie zjawiska i zdarzenia zachodzace w ziemskiej prze-
strzeni s3 powigzane siecig relacji kulturowych.

Zdaniem D. Lalak'’, w dobie propagowanej etnicyzacji, walki z rasizmem, ponadna-
rodowych ukladéw zbiorowych i dialogu kultur, réznorodnoé¢ kulturowa nie jest war-
toscia sama w sobie, ale staje si¢ narzedziem dyskryminacji i manipulacji politycznej. Na
ten fakt zwrocono uwage w srodowisku psychologéw i pedagogéw w ramach opracowy-
wania programu edukacji regionalnej w wielokulturowym spoteczenstwie''. Edukacja
wielokulturowa — propagowana m.in. przez J. Nikitorowicza'? - w oparciu o teori¢ plu-
ralizmu kulturowego (ktéry odrzuca idee asymilacji i uznaje trwato$¢ kultur grupowych)
zaktada walke z monokulturalizmem. Zaangazowanie geograféw w ten typ edukacji jest
wcigz znikome - gléwnie na poziomie akademickim ksztalcagcym nauczycieli.

2. Wizja stworzenia cywilizacji tolerancji w strefie wptywéw kultury
islamu

Kwestie kulturowe w ramach nauk geograficznych leza w sferze szeroko pojmowanej
geografii humanistycznej, siegajacej do doswiadczen ekologii i antropologii kulturowe;.
W kontekscie niniejszych rozwazan o tolerancji w zregionalizowanym - wielokultu-
rowym $wiecie, interesuje nas muzulmanski obszar kulturowy, ktéry wraz z postepu-
jaca migracja wyznawcow islamu przeksztalca sie¢ w synkretyczny region geograficzny.
Najwigksza koncentracja muzulmandéw wystepuje na kontynencie euroazjatyckim
i afrykanskim, co ilustruje ryc. 1.

W okresie najwigkszej potegi Umajjadow — pierwszej dynastii kaliféw (661-750)
czy potem Abbasydéw (rzadzacej w latach 750-1258; formalnie przetrwalej w Egipcie
do 1517 r.) imperium muzulmanskie rozciggato sie od terytorium Iranu i czgsci Indii

8 M. Jezinski, op.cit., s. 134.

° A.King, B. Schneider, Pierwsza rewolucja globalna. Jak przetrwaé? Raport Rady Klubu Rzymskiego,
Warszawa 1992.

10 D. Lalak, Réznice kulturowe - niszczg czy budujg? [w:] O potrzebie dialogu kultur i ludzi, (red.)
T. Pilch, Warszawa, s. 84.

"' W. Tulasiewicz, Przygotowanie nauczyciela do pracy w wielokulturowym spoteczeristwie [w:] Edu-
kacja miedzykulturowa w wymiarze instytucjonalnym, (red.) J. Nikitorowicz, M. Sobecki, Biatystok
1999.

12 1. Nikitorowicz, Spotkanie i dialog kultur — wymiar edukacji wielokulturowej [w:] O potrzebie dia-
logu kultur i ludzi, (red.) T. Pilch, Warszawa 2000, s. 92.
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przez Bliski Wschod i Afryke Pétnocng az do Hiszpanii. Czgsto twierdzi sie, ze jedna
z przyczyn tak wielkiej ekspansji muzulmanéw byta tolerancja, cechujaca islam jako
system spoleczno-polityczny. Zyczliwe otwarcie na inne religie sprawiato, ze w $re-
dniowiecznym imperium Abbasydéw studiowano religioznawstwo poréwnawcze,
cieszace sie¢ ogromnym zainteresowaniem éwczesnych intelektualistow. Takze nie-
ustanne dazenie do zdobywania wiedzy i odkrywania nowych prawd naukowych ce-
chowalo islam niemal od poczatku - od jego narodzin. W zadnej innej kulturze po-
droze nie odegraly tak znaczacej roli, jak w kulturze arabsko-muzulmanskiej, a wsrod
ich motywéw na podkreslenie zastuguje motyw poznawczy. Wartos¢ dokumentalna
opiséw podrdzy sporzadzonych przez kupcow, pielgrzymoéw i innych wiernych Alla-
howi, byla nierozlacznie zwigzana z ich wartoscig literacka — przekazywang dalej przez
owczesnych uczonych (alimoéw), wedrujacych po $wiecie w poszukiwaniu wiedzy.

Nastapila tez weryfikacja wiedzy geograficznej podréznikéw z poprzednich cywi-
lizacji i jej wzbogacenie nowymi faktami z zakresu szeroko pojetej geografii kultur.
Bogate pismiennictwo geograficzno-podréznicze dostarczyto podstawowej wiedzy
faktograficznej o zréznicowaniu regionalnym §wiata, wniosto wiele istotnych tresci do
zrozumienia regionalnych konfliktéw na tle kulturowym. Bylo takze waznym elemen-
tem w ewolucji geografii opisowej i tworzeniu podstaw geografii regionalnej. Dla $re-
dniowiecznej wielokulturowej spotecznosci poszerzajacego sie imperium muzulman-
skiego barwne opisy podrozy byly atrakcyjnym zrédlem wiadomosci o kulturze innych
ludéw - ich mentalno$ci.

Zasady religijne umozliwialy muzutmanom akceptacj¢ szeroko pojetej idei nauki.
Prorokowi islamu s3 przypisywane sfowa: ,,Godzina medytacji nad dzietem Stworzy-
ciela jest lepsza anizeli 70 lat modlitwy”; ,stuchanie stéw uczonego i zachowanie
w swym sercu lekcji jest lepsze niz religijna aktywnos¢, jest lepsze od wyzwolenia setki
niewolnikéw”. Inne mysli to: ,,Uczniowi, ktéry poszukuje wiedzy, Bég wyznaczy wy-
sokie miejsce w siedzibie rozkoszy”. Podobne sentencje padaja z ust zigcia Proroka
(spoczywajacego w irackim mieécie An-Nadzafie) - Alego Ibn Abi Taliba (604-661):
»Najwieksza ozdobg cztowieka jest erudycja™*. Przestanie islamu docierato na ziemie
roznych kultur, do ludéw moéwiacych wieloma jezykami i bedacych cztonkami rozma-
itych narodéw. Dopasowywalo sie do zastanej tradycji, dokonujac przy tym jej nowej
interpretacji religijnej. Prostota oferowanej nauki byta zrozumiata dla mieszkancéw
trzech kontynentow, dlatego tez islam stat si¢ religia §wiatowa, liczaca dzi$ ok. 1,3 mld
WYZNawcow.

Niezwyktym zjawiskiem, ktore zrodzito sie i trwa do dzi§ w obrebie islamu, jest
ruch mistyczny zwany sufizmem. Czerpal on wiele z innych tradycji - chrzescijanstwa,

1 E. Orlowska, Geografia regionalna w kulturze arabsko-muzutmanskiej (VIII-XIV w.), Wroclaw
2000, s. 97.

" S. Ameer Ali, The Spirit of Islam. A History of the Evolution and Ideals of Islam, London 1967,
s. 362.
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hinduizmu, judaizmu, tyle ze prébowal przefiltrowa¢ elementy obcych religijnie cywi-
lizacji przez sito filozoficznej badz teologicznej doktryny islamu. W naukach sufich
szczegblna pozycje zajmowal nadstawiajacy drugi policzek Jezus. Idee sufizmu prébo-
wal wcieli¢ w zycie trzeci i najwybitniejszy wladca Indii z dynastii Wielkich Mogotéw
(wnuk zdobywcy Indii, Babura) — Akbar Abu al-Fath Dzalal ad-Din Muhammad
(1542-1605). Zainspirowany naukami sufickiego nauczyciela o Cztowieku Doskona-
tym, chcial stworzy¢ co$ w rodzaju symbolu uniwersalnej prawdy, laczacej wyznawcow
wszystkich religii.

Akbar zbudowat dom modlitw, gdzie obok muzulmandéw glosili swoje poglady
Hindusi i chrzedcijaniscy misjonarze. Zapisat sie w historii cywilizacji jako zwolennik
ekumenizmu i tworca idei boskiej religii (din-i ilahi), faczacej elementy islamu i hin-
duizmu. W ten sposéb chciat zjednoczy¢ sktdécone spotecznosci muzutmanskie i hin-
duskie’. Pomyst dialogu religijnego postulowanego przez Akbara byt proba stworzenia
cywilizacji tolerancji. Koncepcja ta nie spotkala sie z uznaniem, a po jego $mierci zo-
stala zapomniana, za$ Indie mongolskie zaczely si¢ chyli¢ ku upadkowi.

3. Medialny wizerunek spotecznosci muzutmanskiej — stereotyp -
mit - symbol

Interdyscyplinarno$¢ nauk geograficznych pozwala geografom na podjecie misji przed-
stawiania rzeczywistego wizerunku muzutmanskiego regionu kulturowego - poza wszel-
kimi stereotypami, wykreowanymi przez media. Stereotypy nie sprzyjaja poznaniu
$wiata wyznawcow islamu we wlasciwym $wietle i beda tez stanowi¢ gtéwng bariere
utrudniajgca nawigzanie otwartego dialogu miedzykulturowego miedzy nastepnymi
generacjami mieszkanicow Zachodu i muzulmanami. Wedtug J. Rexa's, wielokulturo-
wos¢ w $wiecie obejmuje z jednej strony akceptacje jednej kultury i jednolitego zbioru
praw odnoszacych si¢ do jednostek w sferze publicznej, za$ z drugiej strony — akceptacje
réznorodnosci kultur ludowych w sferach: prywatnej i domowej oraz wspolnotowe;j.
Wielokulturowo$¢ to takze poziom $wiadomosci ogolnospotecznej lub lokalnej,
dzigki ktorej ludzie spostrzegaja, ze niektorzy ich sasiedzi uznaja inne niz oni sami
warto$ci, przestrzegaja innych norm, realizujg inne praktyki kulturowe w zyciu co-
dziennym. O tym, jak ludzie odnosza si¢ w bezposrednich kontaktach, np. do emocji
i jak traktujg subiektywne oraz obiektywne reakcje, decyduja warunki kulturowe.
W kulturze zachodniej nacisk kladzie si¢ na obiektywizm, a w kulturze o podlozu arab-
skim - odwrotnie. Nierzadko ludzie Zachodu nazywajg reakcje tych ostatnich - nie-

15 1. Danecki, Kultura islamu. Stownik, Warszawa 1997, s. 27.
16 J. Rex, Nationalism, Multiculturalism and Migration [w:] G. Montserrat, J. Rex, Yhe Ethnicity
Reader, Cambridge 1999.



92 Elzbieta Ortowska
]

dojrzatymi, przykiadajac do nich wlasny system wartosci'. Bledem popelnianym przez
ludzi pewnej kultury, majacych do czynienia z inng, jest oczekiwanie cech wtasciwych
swojej nacji u obcych. Odmienny sposéb wplywania na odbiér rzeczywistosci wigze
sie z doborem stéw i nazw. Arabowie bardzo skrupulatnie nadajg nazwy miejscom,
ludziom i wydarzeniom, wierzac, ze nazwy te maja wielki wptyw na postrzeganie rze-
czywisto$ci. Duza wage przywiazuja do osobistych rozmoéw - wierzg w ludzi, a nie
w instytucje; istoty ludzkie sa wazniejsze niz przepisy. Trudno$ci w migdzykulturowej
wymianie pogladéw ujawniaja si¢ przede wszystkim w jezyku pojeciowym i odmien-
nodci interpretacji. Aby lepiej zrozumie¢ muzutmanska spotecznos¢, nalezy poznac
podstawowe poglady i wartosci, ktérym hotduje, czyli jej przestrzen ideologiczng. Prze-
strzen ta, ilustrujgca styl zycia i funkcjonowanie spotecznosci, jest przedmiotem ana-
lizy geograficznej, zwlaszcza w kontekscie zainteresowan geografii kultur.

Wyznawcy islamu prezentuja bardziej jednolity od zachodniego i zgodny z trady-
cja $wiatopoglad oraz nie s3 tak mobilni, jak przedstawiciele innych kultur - niezalez-
nie od rdznic panstwowych. Islam jest religia, w ktorej to, co boskie, taczy sie bezpo-
$rednio z tym, co ludzkie. Nie istnieje w niej oddzielenie $wiata sacrum od profanum.
Religia muzulmanska, jak i chrzedcijanska, ma charakter uniwersalny. Ale w przeci-
wienstwie do tej ostatniej, jej miejsce jest ponad réznorodnoscig miejscowych ludéw
oraz jest wazniejsze od ich wspodlnej identyfikacji, lokalnej historii i geografii zajmo-
wanego terytorium'®.

Na poczatku trzeciego tysigclecia cztowiek pozostaje wcigz w niewoli stereotypoéw
i paradygmatow bedacych zrédlem nietolerancji, a ta jest przyczyna konfliktéw spo-
lecznych i zbrojnych. Swiat Orientu zawsze budzit w Europejczykach mieszane uczucia
z powodu ich powierzchownego wartosciowania odmiennosci kulturowej. Stosowanie
przemocy przynosito pozornie szybsze rezultaty anizeli proby nawigzania jakiego$
sensownego dialogu. Iluzja ,misji biatego cztowieka” trwa nadal, tyle ze zamienila si¢
teraz w idee szerzenia na wszystkie kontynenty demokracji, rzadéw prawa, wolnosci
jednostki badz praw cztowieka, ktore najlepiej odzwierciedlajg iluzje warto$ci uniwer-
salnych. Postulowany uniwersalizm niektérych praw czlowieka (jak chociazby budza-
cej kontrowersyjne opinie emancypacji kobiet muzutmanskich) pozostaje w wyraznej
sprzecznosci z utrwalonym przez tysiaclecia systemem religijnym lub filozoficzno-
-spotecznym wielu panstw bloku muzulmanskiego, catkowicie odmiennego od trady-
¢ji judeochrzescijanskiej”.

W krajach omawianej tu cywilizacji stagnacyjnej zmiany wywotuja duzo wiekszy
wstrzas. Latwiej tam tez odwolac si¢ do mitycznego czasu przeszlego (czasu $wietno-
$ci klasycznego imperium), kiedy to ludzie bytowali rzekomo nie tylko w tradycyjnej

7M. K. Nydell (Omar), Zrozumie¢ Arabéw, Warszawa 2001, s. 49.

18 7. Hensens, Medinas au Maghreb [w:] Present et avenir des Medinas (de Marrakech a Alep), F.10-
-11:93, E.R.A. 706, Tours 1982.

9 P. Klodkowski, op.cit., s. 8-9.
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harmonii, ale i w dobrobycie; tatwo tez budowa¢ na tym wyobrazeniu resentyment™.
Idee przywrdcenia tradycyjnych wartosci odzyly pod wpltywem przyspieszenia globa-
lizacyjnego, przybierajac forme skrajnego fundamentalizmu. Jak wyjasnia B. Tibi*,
fundamentalizm jest zjawiskiem stricte politycznym, ktérego ztozonosci nie zrozu-
miemy korzystajac wylacznie z wiadomosci podawanych w telewizyjnych serwisach
informacyjnych.

Tozsamos¢ islamska jest efektem wspdtczesnych walk w sferze politycznej, ekono-
micznej i socjalnej, ktére angazowaly zwykle spolecznosci migrujace, studentéw
i uchodzcéw z krajow zachodnich, a zostaly uksztaltowane przez geopolityczne wply-
wy i zagranicznag interwencje jak i rozwoj regionalny i lokalny. Jesli do tych zagadnien,
stanowigcych réwniez przedmiot zainteresowan i badan geogratéw, dodamy czynniki
kulturowe i religijne oraz kontekst historyczny, widzimy $wiat muzulmanski z innej
perspektywy. W opinii Sufyana El-Yaquba®® stereotypowe pojmowanie cywilizacji is-
lamu jako zagrozenia nie znajduje uzasadnienia w sytuacji braku rzeczywistej zdolno-
$ci mobilizacyjnej i koordynacji posréd wspolnot islamskich. Réznorodnos¢ konflik-
tow istniejaca wérdd mieszkancéw Sudanu, Afganistanu, Algierii, Bo$ni, Czeczenii,
Iranu, Iraku, Libanu i Turcji wymusza potrzebe poznania zréznicowania kulturowego
i przyrodniczego poszczegolnych krajéw muzutmanskich oraz roli zachodniego kolo-
nializmu w rozwoju wojujacego fundamentalizmu.

4. Zakonczenie

Potrzebe misji krzewienia rozumne;j tolerancji podkreslaja Haering i Salvoldi (2000).
Elzbieta Orlowska* proponuje jedng z form jej realizacji poprzez wolna od uprzedzen
edukacje geograficzng. Zdaniem K. Ujazdowskiego®, kazdy przejaw nietolerancji po-
glebia ogolnoswiatowy kryzys wartosci (w sferze swiadomosci i odpowiedzialnosci czlo-
wieka) obejmujacy wszystkie generacje. Narastajacy egoizm jednostek staje sie zrodtem
egoizmu narodéw. W zaburzonej hierarchii wartoéci pojawia si¢ prymat rzeczy nad
istota ludzka. Bez zadnej przesady mozna minione stulecie nazwa¢ epoka totalitary-
zmo6w. Byl to w znacznej mierze czas podzialéw dokonywanych w imig abstrakcyjnych
ideologii oraz najokrutniejszych eksperymentéw, ktore dotknely wiele narodow.

20 B. Wildstein, Cywilizacyjne mity [w:] Wojna cywilizacji? Ameryka, Chiny, Europa, Indie, swiat
islamu, ,,Miesigcznik Wyd. Znak” 2002, nr 560, s. 73.

2 B. Tibi, Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997, s. 40.

2 Sufyan El-Yaqub, Tozsamos¢ islamska: mit, zagrozenie, czy czynnik mobilizujgcy? [w:] Wkraczajgc
w XXI wiek miedzy globalizacjg a zréznicowaniem, (red.) E. Stadtmueller, Wroctaw 2003, s. 129-130.

» E. Ortowska, O potrzebie geograficznej misji krzewienia tolerancji w wielokulturowym swiecie [w:]
I. Sagan, M. Czepczyniski, Wybrane problemy badawcze w geografii spotecznej w Polsce, Gdansk 2001,
s. 27-32.

# Ujazdowski K., Tolerancja to za mato [w:] Rzeczpospolita, 101, Warszawa 2000, s. 49.
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Obecnie na Bliskim i Dalekim Wschodzie triumfuje fundamentalizm religijny i na-
cjonalizm. W wieloetnicznym Sudanie wojna, ktéra pochloneta juz kilkadziesiat tysie-
cy ofiar, jest nadal sposobem rozwigzywania problemoéw religijnych i spolecznych.
Afryka pograzona jest w rzeziach miedzyplemiennych i konfliktach etnicznych, nie-
zrozumiatych dla $wiata i absurdalnych wobec ubdstwa ekonomicznego tego konty-
nentu. Tymczasem, zdaniem M. Jezinskiego® swoisty terror mityczny wyrazany za
pomocg mediéw jako nosnika wszelkich narracji, kreuje postawy i tresci akceptowane
spolecznie. Jest on niejako manifestacja rozdarcia miedzy poszukiwaniem tozsamosci
kulturowej, identyfikacji grupowej a sama narracja mityczng wzmacniajaca owo roz-
darcie i integrujaca spoleczenstwa. Medialna kreacja rzeczywistosci — stanowiaca ry-
tual z udzialem uniwersalizujacego mitu - podporzadkowuje sobie wszelkie aspekty
zycia i kultury.

Wspolczesna organizacja przestrzeni geograficznej wymusza glebsza analize za-
gadnienia tolerancji, a geografia umozliwia wszechstronne poznanie rzeczywistosci.
Jak nigdy dotad istnieje potrzeba rozszerzenia badan i edukacji w zakresie geografii
regionalnej i geografii kultur. Poprzez odpowiedni dobor tresci o zréznicowaniu kul-
turowym $wiata, przekazywanie uporzadkowanej wiedzy przyrodniczo-humanistycz-
nej o $wiecie otaczajacym czlowieka (ktéra wptywata i wptywa na jego wyobrazenia
o sobie samym i §wiecie bliznich, a wigc na stosunki migdzyludzkie), mozna zmniej-
sza¢ uprzedzenia etniczne i narodowosciowe. Tak rozumiana edukacja geograficzno-
-kulturowa stworzy klimat sprzyjajacy otwartosci wobec innych, gotowosci poznania
i nawigzywania kontaktdw, nauczy, jak korzystac z tego, co inni maja nam do zaofero-
wania. Pomoze tez mlodziezy zblizy¢ sie do innych nie tylko poprzez wiedzg, ale takze
konkretne przezycia i dzialania (miedzy innymi przez systematyczng wymianeg nauko-
wa grup studenckich - z powodzeniem realizowang w niektérych osrodkach akade-
mickich). Edukacja geograficzna, zintegrowana spotkaniami przedstawicieli r6znych
narodéw, sprzyja ksztaltowaniu spéjnego obrazu $wiata.

Program studiéw geograficznych powinien uwzgledniac¢ tak istotne dla misji krze-
wienia tolerancji zagadnienia, jak: podobienstwa i r6znice miedzy regionami kulturo-
wymi Polski i §wiata, lokalna przeszlos¢ kulturowa i narodowa zwigzana z historia
wielu panstw sgsiednich, rozwoj kontaktéw z mniejszos$ciami narodowymi, ugrunto-
wanie poczucia tozsamosci narodowej i regionalnej przy jednoczesnym ksztaltowaniu
postaw otwartoéci (na inne spofecznosci i kultury) i tolerancji oraz dziatania na rzecz
ochrony wszelakiego dziedzictwa kulturowego. Celem takiego ksztalcenia powinno
by¢ ukazywanie wspodtzaleznosci i przeptywu wartoéci kulturowych, poznawanie nawet
najbardziej egzotycznych kultur, narodéw, mniejszosci narodowych i etnicznych, do-
strzeganie wartosci tychze kultur.

% M. Jezinski, op.cit., s. 133.
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W ogoélnopolskim programie edukacji geograficznej nalezy na stale umiesci¢ przed-
miot, jakim jest geografia kultur. Nie sposob przecenic¢ kultury (szczegélnie tych regio-
néw $wiata, ktérych obraz wypaczaja wspotczesne media), gdyz nie jest ona bytem
odizolowanym od wplywow zewnetrznych, takich jak uwarunkowania geograficzno-
-historyczne, klimatyczne czy polityka. Najczgsciej pomija si¢ w programach eduka-
cyjnych i badawczych znaczenie miejscowych sktadnikéw kultury, niekiedy utrwala-
nych przez aktywna mniejszo$¢ narodows. J. Diamond* zwraca uwage na potencjalng
site kultury: ,Mniej wazne cechy kulturowe bywaja ksztaltowane przez malo znaczace,
dziatajace chwilowo i lokalnie czynniki. Cechy te jednak zostaja utrwalone i predyspo-
nujg spoleczenstwo do dokonywania bardziej istotnych wyboréw kulturowych”. Wia-
$ciwy system edukacji o zréznicowaniu kulturowym $wiata, daleki od narzucania do-
gmatow, pozwoli jednostkom samodzielnie dociera¢ do prawdy.
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