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LA POLOGNE MARTYRE W NIEWIDZIALNEJ DtONI
ADAMA SMITHA. PRZYCZYNEK DO REFLEKSJI NAD
KSZTALTOWANIEM SIE KAPITALIZMU W POLSCE
WSPOLCZESNE]

W tytule naszego artykutu znalazly si¢ dwie metafory nawigzujace do odmiennych
koncepcji filozoficznych, przejawiajacych sie w jednostkowych $§wiatopogladach. Me-
tafora La Pologne martyre odsyla nas do tradycji romantycznej, natomiast niewidzialna
dfon Smitha - do liberalnej ideologii wolnego rynku. Nie sposéb jednak poréwnywac
romantyzmu i liberalizmu z hermetycznymi systemami filozoficznymi, ktérych wptyw
na praktyke zycia codziennego bywa czesto znikomy. Nie podejmujemy si¢ oczywidcie
proby w miare calo$ciowego opisu owego wplywu - rzecz wymagataby zapewne napi-
sania ksigzki — chcemy raczej zwréci¢ uwage na nastepujaca kwestie: w kulturze pol-
skiej, by odwota¢ si¢ do stynnej tezy Marii Janion, w przeciagu ostatnich minionych
dwoch wiekéw dominowat tak zwany paradygmat romantyczny, ktory zaczal si¢ wy-
czerpywac pod koniec wieku ubieglego. Kultura polska znalazta si¢ zatem w fazie przej-
$ciowej, w fazie przemiany paradygmatow. Schytek paradygmatu romantycznego zbiegt
sie w czasie z przemianami o charakterze spoleczno-gospodarczym, wsrod ktérych
palme pierwszenstwa nalezaloby zapewne odda¢ tworzeniu si¢ w Polsce gospodarki
kapitalistycznej. Chcielibysmy zatem podja¢ kwestie przemiany paradygmatéw kultury
wlasnie w perspektywie ksztaltowania si¢ kapitalizmu we wspoélczesnej Polsce. Traktu-
jemy tutaj kapitalizm jako fenomen par excellence kulturowy, a wiec zwigzany ze $wia-
tem warto$ci, nawykoéw i dazen. Szczegdlng uwage wypada jednak zwrdci¢ na ,,dlugie
trwanie” romantyzmu w kulturze polskiej. Jego zmierzch nie oznacza bynajmniej, ze
romantyzm zepchnigto z dnia na dzien do lamusa. Przedmiotem naszego zaintereso-
wania bedzie réwniez istnienie swoistych przeszkdéd w upowszechnianiu si¢ gospodar-
ki kapitalistycznej, przeszkod o charakterze kulturowym, bedacych w istocie specyficz-
nym spadkiem po romantyzmie.
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Nasze rozwazania rozpoczniemy od uscislen terminologicznych, nastepnie przed-
stawimy charakterystyke paradygmatu romantycznego oraz sprobujemy — zwracajac
uwage na kategorie ,,dtugiego trwania” - przyjrze¢ si¢ problemowi przemiany paradyg-
matow kultury w perspektywie tworzenia si¢ kapitalizmu w Polsce.

1. Tradycja a paradygmat kultury

Paradygmat kultury, czyli pewien dominujacy wzor kultury, odsyla nas do pojecia
tradycji. Mozna bowiem powiedzie¢, ze stanowi on czg$¢ tradycji pewnej zbiorowosci
spolecznej. Tutaj jednak zaczynaja sie problemy natury pojeciowej, poczawszy od naj-
wazniejszego: co to jest tradycja? Pojecie to, podobnie jak bodaj wigkszos¢ kluczowych
kategorii socjologicznych, ,cierpi” na chorobe zwana polisemicznoscia. Probujac
okietzna¢ 6w semantyczny chaos, Jerzy Szacki wyrdznia trzy dominujace w fachowym
pi$miennictwie ujecia tradycji'. W pierwszym, tak zwanym czynnosciowym, tradycja
utozsamiana jest z transmisjg spoteczng, a zainteresowanie badaczy skupia sie na czyn-
nosci miedzygeneracyjnego przekazywania dobr kulturowych. W drugim, przedmio-
towym rozumieniu tradycji, w ktérym ogniskiem zainteresowania badaczy staje sie juz
nie przebieg tej transmisji, lecz jej materia. Wreszcie trzecie rozumienie tradycji, zwane
podmiotowym, koncentruje sie na stosunku pokolenia (pozytywnym czy negatywnym)
do wlasnej przeszlodci. Tutaj za tradycje uchodzi nie cate dziedzictwo, lecz jego frag-
menty w odpowiedni sposéb wartosciowane i dobierane wedlug spotecznego zapotrze-
bowania. Szacki proponuje, by w przypadku pierwszego rozumienia tradycji méwic¢
o transmisji spotecznej, w przypadku rozumienia przedmiotowego o dziedzictwie spo-
tecznym, a termin ,,tradycja” rezerwuje dla owego podmiotowego rozumienia.
Wydaje si¢, ze paradygmaty kultury odnoszg sie w jaki$ sposéb do kazdego z wy-
mienionych wyzej sposobéw rozumienia pojecia tradycji. Mozna bowiem zwraca¢ uwa-
ge na czynno$¢ transmisji, dzigki ktérej pewne paradygmaty zachowujg trwatos¢ dla
kolejnych pokolen, mozna uznaé paradygmat (elementy nan sie sktadajace) za czgs¢
dziedzictwa spotecznego i probowac go zrekonstruowa¢, pamietajac, ze nie jest to jedy-
ny paradygmat obecny w danej kulturze, mozna w konicu uznac¢ go za element dziedzi-
ctwa odgrywajacy wyjatkowa role w zyciu pewnej zbiorowosci spotecznej, za czes¢ dzie-
dzictwa, wobec ktorej cztonkowie zbiorowosci przyjmuja pewna postawe (aprobaty lub
dezaprobaty). Jestesmy przekonani, ze w rozwazaniach nad przemiang paradygmatow
kulturowych najatrakcyjniejsze jest trzecie, podmiotowe rozumienie tradycji. Paradyg-
maty zmieniajg si¢, poniewaz zmienia si¢ stosunek cztonkéw pewnej zbiorowosci do
jej dziedzictwa, do jej przeszlosci. Niektore elementy, symbole, postaci tracg swoje
znaczenie, zmieniajg si¢ tez sposoby warto$ciowania. Rozmaite grupy spotfeczne nie-

' J. Szacki, Tradycja. Przeglgd problematyki, Warszawa 1971, s. 97-98.
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ustannie reinterpretuja bowiem wlasng przeszlos¢. Stowem: przesztos¢ jest od nowa
konstruowana, w zalezno$ci od aktualnego zapotrzebowania. Zmienia si¢ stosunek do
wydarzen z przesztosci, do kulturowej spuscizny, wnosi si¢ na pomniki nowych boha-
teréw, spychajac do lamusa spolecznej pamigci niegdysiejszych herosow.

W studium Tradycja Szacki zwraca uwage na istnienie pokrewienstwa miedzy po-
jeciami ,tradycja” i ,,pamig¢ zbiorowa™. Pokrewienstwo to najlepiej daje si¢ zauwazy¢
przy podmiotowym rozumieniu tradycji, przy czym pojecie ,,pamiec¢ zbiorowa™ jest
wezsze zakresowo. Piszac o pamieci zbiorowej, trudno nie wspomniec¢ o swoistym jej
dopetlnieniu, czyli o spolecznej niepamieci®.

2. Miedzy dziedzictwem a dziedziczeniem

Podejmujac interesujaca nas problematyke ksztaltowania si¢ kapitalizmu w Polsce,
chcieliby$my zwréci¢ uwage na do$¢ oczywista, cho¢ réwnie czesto ignorowang, zwlasz-
cza wérod decydentdw, teze o kulturowym wymiarze zajmujacego nas fenomenu.

Nie sposdb oprze¢ si¢ wrazeniu, ze dyskurs o polskiej transformacji po roku 1989
przebiegal gléwnie w kategoriach gospodarczych, czemu trudno si¢ zreszta dziwic,
przeciez uporzadkowanie gospodarki bylo condicio sine qua non samej transformacji.
Zastanawia jednak bezwarunkowe zaufanie (by nie powiedzie¢ wrecz naiwnos¢), jakie
decydenci pokiadali w modelu homo oeconomicus, w istocie bedacym konstrukeja
gabinetowych rozwazan liberatéw. Za zrozumiate samo przez si¢ uznano przekonanie,
ze wystarczy instytucjonalnie zagwarantowac funkcjonowanie wolnego rynku, ignoru-
jac fakt, ze sfera ekonomicznej dziatalno$ci czlowieka jest bez reszty zanurzona w pew-
nym porzadku kulturowym i nie da si¢ oddzieli¢ jej od kulturowego dziedzictwa danej
zbiorowosci. A na to dziedzictwo, jak pisal swego czasu Stanistaw Ossowski, sktadaja
sie rozmaite dyspozycje, wzory zachowania, ,,pewien «styl» zZycia, normy etyczne, ogol-
ne upodobania, sposoby myslenia [...] sady, pojecia, wyobrazenia i tancuchy wyobra-
zen”. Trudno z podobnym sposobem rozumienia dziedzictwa pogodzi¢ koncepcje de

2 J. Szacki, Dylematy historiografii idei oraz inne szkice i studia, Warszawa 1991, s. 242.

* Pojecie to spopularyzowal w socjologii Maurice Halbwachs. Patrz: M. Halbwachs, Spoleczne ramy
pamieci, Warszawa 1969.

* W, Tygodniku Powszechnym” trwata w 2004 roku dyskusja nad ,niepamiecig zbiorowg” wywota-
na tekstem Jana T. Grossa. Ukazaly si¢ tam teksty Pawta Machcewicza i Rafata Wnuka, Jerzego Jedlickiego,
Hanny Swidy-Ziemby, Wtadystawa Bartoszewskiego, Jana Woleniskiego, Marcina Kuli, Dawida Warszaw-
skiego oraz Wojciecha Lizaka. Dyskusja dotyczyta postawionej przez Grossa kwestii przyczyn swoistej
zmowy milczenia przywédcéw podziemnego paristwa polskiego wobec sprawy zbrodni na Zydach popel-
nianych przez Polakéw w 1941 roku. Nie mozna wykluczy¢, ze spoleczna niepamiec¢ w przypadku pogro-
moéw w Jedwabnem byta konsekwencjg istnienia paradygmatu romantycznego. Podobne wydarzenie nie
miescilo si¢ w wyobrazeniach Polakéw o sobie jako o romantycznych bojownikach.

> S. Ossowski, Wiez spoleczna i dziedzictwo krwi. Dziela, t. 2, Warszawa 1966, s. 68.



La Pologne martyre w niewidzialnej dtoni Adama Smitha 81
|

facto ahistorycznego modelu homo oeconomicus, zimnego i wyrachowanego egoisty,
istniejacego gdzie$ poza $wiatem warto$ci i norm niejednokrotnie ttumigcych jego ped
do bogacenia sie.

Wskazanie desygnatow pojecia dziedzictwa kulturowego zalezy od przyjetej defi-
nicji samej kultury. Trzeba na przyktad pamieta¢ o tym, ze dziefa kultury: budowle,
obrazy, partytury, ksigzki, itd., nie wchodzily wedlug Ossowskiego w sklad dziedzictwa
kulturowego, lecz stanowily jego korelaty — korelaty, jak pisal, ,,pewnych reakcji psy-
chicznych i mig¢éniowych, do ktérych dyspozycje przekazywane sg jako «kulturowe
dziedzictwo grupy»”°. Podejmujac kwesti¢ przedmiotowego rozumienia tradycji, Jerzy
Szacki wspomina o licznych prébach utozsamienia , dziedzictwa’, ,tradycji” i ,kultury”.
Dodaje zarazem, ze proby te nie wytrzymujg naporu krytyki, gdyz kultura pewnego
spoleczenstwa to nie wylacznie przeszlos¢ zapisana w spotecznym dziedzictwie. Gdyby
tak byto, mieliby$my do czynienia ze spoteczenistwem niezmiennym, w ktérym czas
zostal niejako zatrzymany.

Pojecie dziedzictwa mozna jednak rozumie¢ takze w sposéb podmiotowy, z jednej
strony mamy bowiem do czynienia z pewnym dziedzictwem, z drugiej, ze zbiorowoscia,
ktdra sie do tego dziedzictwa odnosi i przyjmuje je lub odrzuca. Warto zatem zapytac:
czym jest to dziedziczenie? Andrzej Szpocinski wspomina o dwoch znaczeniach tego
terminu. Pierwsze, wezsze, dotyczy sytuacji, gdy zaakceptowane zostajg te elementy
dziedzictwa (wzory, wartosci, idee), ktore akceptowali réwniez ,,nasi” przodkowie. To,
co pochodzi od przodkéw, posiada warto$¢é, nie budzi zastrzezen ani watpliwosci.
W przypadku drugiego, szerszego, rozumienia, dziedziczenie nie polega na prostej
akceptacji przesztosci jako w calodci pozytywnej. Przeszlos¢ ,naszej” grupy staje si¢
nieco bardziej zlozona, bowiem jej czesciag moga by¢ takze wstydliwe czy kompromi-
tujace wydarzenia’.

Skoro wiemy, juz czym jest dziedziczenie przeszlodci, to warto jeszcze zapytaé, co
sklada sie¢ na owa przeszlo$¢. Andrzej Szpocinski pisze, ze analize pamieci o przesztosci
mozna przeprowadzi¢ w trzech wymiarach: przodkéw, kanonu historycznego (wyda-
rzenia, postaci z przeszlosci, o ktérych powinno sie co$ wiedzie¢) oraz wartosci, idei
i wzoréw zachowan (cytowana wczeéniej definicja Ossowskiego dotyczy wigc tylko
jednego poziomu analizy proponowanej przez Andrzeja Szpocinskiego, mianowicie
owych wartosci, idei i wzoréw). Podejmujac kwesti¢ kanonu historycznego, autor za-
uwaza, ze niektore nazwy postaci, zdarzen czy wytwordéw o charakterze kulturowym
istnieja w $Swiadomosci pewnych grup spolecznych jako symbole identyfikacji i propo-

nuje nazwac je ,miejscami pamieci’®, a zbiér miejsc pamigci kanonem historycznym.

¢ Ibidem,s. 66.

7 A. Szpocinski, Przemiany obrazu przesztosci Polski. Analiza stuchowisk historycznych dla szkét
podstawowych 1951-1984, Warszawa 1989, s. 156-157.

8 ,Zwrot «miejsce pamigci» do$¢ wiernie oddaje funkeje pelnione przez nazwy zdarzen, ktore w $wia-
domoéci czlonkéw okreslonej grupy spolecznej uznane zostaly za wazne. Idzie o to [...], ze takie nazwy
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Ewentualna proba dokonania podobnej analizy paradygmatu romantycznego, uwzgled-
niajaca trzy wspomniane wymiary, natrafitaby na pewng trudnos¢. Paradygmat roman-
tyczny jest pewna idealizacja, ktéra ma odnosi¢ si¢ do Polakéw, a przeciez oczywiste
jest i to, ze przyswajanie owego paradygmatu oraz jego znaczenie zalezy od spoteczne-
go milieu jednostek. Wydaje nam si¢ konieczne przyjecie zalozenia, iz jesli chodzi o tak
wielka zbiorowos¢ spoteczng jak naréd, mamy do czynienia z dziedziczeniem wybidr-
czym, czyli z przejmowaniem tylko niektorych elementéw dziedzictwa’. Inaczej bowiem
wyglada dziedziczenie przeszlosci uporzadkowanej wedtug klucza romantycznego
w przypadku reprezentanta inteligencji, a inaczej u pracownika fizycznego z wielkiego
przedsiebiorstwa. Laczg ich zapewne wspdlne symbole, w jakiej§ mierze i w pewnych
granicach podzielajg te same wartosci i uznaja podobne wzory zachowania. Jednak
paradygmat romantyczny, ktéry bedziemy sie starali zrekonstruowa¢, zawdziecza swoj
ksztalt inteligencji polskiej i dla jej reprezentantéw stanowil podstawowe zrédto zasad
i inspiracji.

W jednym z wywiadéw, opatrzonym wielce wymownym tytutem Antyliberalizm po
komunizmie, profesor Szacki'® rozprawia si¢ z mitem polskich liberaléw przekonanych,
ze rodzima klasa $rednia bardzo szybko bedzie klasg liczng, a tym samym dzieki wlas-
nej dynamice stanie si¢ napedem i ostoja prorynkowych reform. Liberalowie, o ktérych
pisze Szacki, byli niewatpliwie odlegtymi potomkami polskiej inteligencji, przedstawi-
cielami formujacej si¢ nowej klasy sredniej. Istnienie podobnego mitu wydaje si¢ jednak
$wiadectwem nie tyle zlej woli, ile raczej naiwnego sposobu myslenia liberaléw, igno-
rujacego niestety tto historyczne. Z pewna ztosliwosciag mozna by wrecz powiedzie¢, ze
liberalowie — entuzjasci reform, potraktowali de facto Polakéw jako istoty bez historii,
istoty wolne od cigzenia przeszlosci zapisanego we wlasnym dziedzictwie kulturowym.
Co ciekawe jednak, oni sami w retoryce politycznej réwnie czesto powoltywali si¢ na to
dziedzictwo i przy kazdej bodaj okazji nawigzywali do tradycji niepodlegto$ciowej. Jest
to przyklad tego typu myslenia, w ktérym odwotywaniu sie do przesztosci towarzyszy-
to jednoczes$nie zapomnienie o cigzeniu historycznego doswiadczenia i o jego trwato-
$ci,a wtedy przeszlo$¢ spoteczna zostaje potraktowana w sposob instrumentalny, cze-
sto ornamentacyjny i raczej do$¢ frywolny. Mamy tu niewatpliwie do czynienia
z przykladem reinterpretacji wlasnej przesziosci, $wiadczacej, jak mozna sadzic, o ist-
nieniu dziedziczenia wybiérczego. Zapomina sig¢ tutaj o cigzeniu wspomnianych przez
Ossowskiego elementéw dziedzictwa kulturowego, o trwatosci nawykéw, wzoréw za-

spelniaja jak gdyby role miejsca, w ktérym mozna odnajdywac coraz to nowe wartosci, idee, wzory zacho-
wan..” (A. Szpocinski, op.cit., s. 19).

° Dziedziczenie wybidrcze nie pokrywa sie z dziedziczeniem w rozumieniu podmiotowym ani w sen-
sie wezszym, ani w szerszym. W przypadku narodu na jego pamie¢ zbiorowa skladaja si¢ bowiem rozma-
ite tradycje.

10 7. Szacki, Antyliberalizm po komunizmie. Z prof. Jerzym Szackim, historykiem idei, rozmawia Krzysz-
tof Burnetko, ,Tygodnik Powszechny” 2002, nr 36.
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chowan, wyobrazen, stylow zycia czy norm etycznych, ktére dla przedstawicieli patrio-
tycznie nastawionej inteligencji stanowity wartos¢ i zarazem punkt odniesienia.

Chcieliby$my teraz zrekonstruowa¢ pewien paradygmat (styl) kulturowy, ktory, jak
mozna s3dzi¢, wywarl, i wcigz wywiera, istotny wplyw na proces ksztaltowania si¢
kapitalizmu oraz klasy $redniej w Polsce. Paradygmat ten - czy tez dominujacy styl
kultury - to pewien historycznie uksztattowany tad aksjonormatywny z wbudowanym
wen porzadkiem znaczen. Wiasnie od dominujacego stylu kultury zalezy to, do jakich
wartosci w swoich zyciowych wyborach odwotuja si¢ jednostki''. Od niego tez zalezy,
czy wspominana przez Ossowskiego maksyma honesty is the best policy, tak istotna dla
ksztaltowania sie etosu klasy $redniej traktowanej jako gtéwny naped gospodarki ka-
pitalistycznej, znajdzie swoje kulturowe ugruntowanie i przelozy sie na zasade poste-
powania reprezentantéw tej klasy spotecznej. Mozna réwniez rozwaza¢ ten problem
w perspektywie stylow zycia. Wtedy refleksja ta okazuje sie dwupoziomowa. Mamy
bowiem do czynienia ze stylem kultury, czyli kulturowym paradygmatem, i stylami
zycia, ktore, jak pisze Andrzej Sicinski, pojawiaja si¢ na ,,nizszym pietrze”. Styl kultury
umozliwia jednostkom dokonywanie wyboréw na owym ,nizszym pietrze”, stwarza
ramy dla dokonywania wyboréw oraz je legitymizuje.

3. Adaptacja kapitalizmu w Polsce w perspektywie dtugiego trwania

Przyczyn niewystarczajacej adaptacji kapitalizmu w Polsce jest kilka, niektére maja
niewatpliwie charakter dorazny i udaloby sie je usunac¢ poprzez korekcje polityki go-
spodarczej, wiele z nich wiaze si¢ jednak z dziedziczeniem przesztosci, z dziedzictwem
kulturowym, a zatem warto na rzecz spojrzec przez pryzmat kategorii dfugiego trwania,
ktdrej znaczenie podnosit Fernand Braudel'?. Uczony ten nalezal do szkoly ,,Annales”
i pozostawal wierny orientacji teoretycznej stworzonej przez Luciena Febvre’a i Marca
Blocha. Przedstawiciele ,,Annales” kladli nacisk na istnienie zwigzkéw miedzy prze-
sztoscia i terazniejszoscia. Przeszio$¢ nie umiera, lecz pozostawia po sobie trwale slady
i nie chodzi tutaj bynajmniej o utrwalone dziela sztuki czy najrozmaitsze wytwory
ludzkiego umystu, ktére przetrwaly dzigki ich zobiektywizowaniu. Rzecz raczej w tym,
ze przeszto$¢ na swoj sposéb tltumaczy terazniejszo$¢. Kategoria ,,dlugiego trwania”

" A. Sicinski, Styl zycia - kultura - wybér, ,Kultura i Spoleczenstwo” 1985, nr 2, s. 52.

12 Braudel, bedacy przede wszystkim historykiem, polemizowat z koncepcja francuskiego socjologa,
Georgesa Gurvitcha, ktory wyréznial osiem rodzajow czasu spolecznego. Wérdd nich znalazly sie takze
czas dlugiego trwania oraz czas spowolniony (le temps de longue durée et au ralenti). Warto tez w koncu
doda¢, ze rozwazania Gurvitcha o czasie wiele zawdzigczaja myéli Halbwachsa, ktéry podkreélal, ze spo-
teczenstwa skladajg si¢ z rozmaitych grup, poruszajacych sie we wlasciwych sobie ramach czasowych,
a zatem nie istnieje jeden, uniwersalny czas spoteczny (F. Braudel, Historia i trwanie, przel. B. Geremek,
Warszawa 1969, s. 325-430).
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wydaje si¢ szczegélnie przydatna w rozwazaniach o przedmiotowym rozumieniu tra-
dycji, bo wlasnie w tym przypadku mamy do czynienia z tak czesto nieu§wiadamianym
cigzeniem przeszlosci, ze swoista wladzg przesztosci nad terazniejszoscia. Kategoria ta
bedzie pozyteczna w analizie podmiotowego rozumienia tradycji, a tym samym pamie-
ci zbiorowej. Jezeli przeszto$¢ wywiera wplyw na ksztalt terazniejszosci, to trudno nie
zauwazyc, ze i kazdorazowo reinterpretowana pamiec przeszlosci nie bedzie wolna od
tego wplywu. To cigzenie przesziosci sklania¢ moze do swoistych wyboréw w wymiarze
wartos$ci, symboli czy legend i mitéw narodowych. Bylaby to sytuacja, w ktérej na
ksztalt pamieci zbiorowej skladaja si¢ takze elementy nieprzylegajace do wyzwan, jakie
pewnej grupie stawia terazniejszos¢. Nie wszystkie symbole, wydarzenia czy postaci
staja si¢ owymi ,miejscami pamieci’, czyli nie wszystkie zmieniaja swoje znaczenie,
wpisujac si¢ w terazniejszos¢. Czy nie nalezatoby na przyklad w ten sposdb patrze¢ na
przypisywana sobie przez polska inteligencje (nauczycieli czy aktoréw) role, traktowa-
ng wrecz w kategoriach powolania, ktére zostato skonfrontowane z nieubtaganymi
prawami wolnego rynku?

Tadeusz Banaszczyk, podejmujac watek czasu historycznego w dziele Marca Blo-
cha, pisal:,,[...] wiele zjawisk spotecznych cechuje sita bezwladnosci, ktére niepostrze-
zenie wcigz przenikaja do aktualnej terazniejszo$ci. Mozna tu, jak sie zdaje, wspomniec
za Ludwikiem Krzywickim o istnieniu niemal w kazdym spoleczenstwie tak zwanych
«przezytkdw», bedacych pozostaloscig powstala w wyniku radykalnej zmiany podioza
historycznego, ktére powoduje, ze «rzecz racjonalna w swoim rodowodzie, przeksztat-
ca si¢ w dalszym rozwoju w absurd dziejowy»”"*. Krzywicki przez owe przezytki rozu-
mial nieprzystawanie do terazniejszosci pewnych instytucji spotecznych, zwyczajow
czy sposobow zycia niegdys funkcjonalnych. Moze warto jako jeden z takich przezyt-
kow potraktowac specyficzng role przypisywang inteligencji polskiej oraz poslednie
miejsce, ktére przyznano mieszczanstwu. Ta szczegdlna rola oraz funkgje, ktore przy-
pisywala sobie inteligencja, stanowity niewatpliwie konstytutywny element jej $wiado-
mosci grupowe;.

Mozemy za Jézefem Chatasinskim polska inteligencje uzna¢ za kontynuatorke szla-
checkiej tradycji. Wydaje si¢ takze, ze trudno byloby posrdd reprezentantéw tej warstwy
poszukiwa¢ spolecznego podtoza, w ktérym etos przedsiebiorcy moéglby znalez¢ opar-
cie. Skoro Chatasinski uznawat inteligencje za produkt procesu ekonomicznej, spotecz-
nej oraz politycznej degradacji szlachty', to warstwa ta, bedac swoistym przedluzeniem
kultury ziemiansko-szlacheckiej, stanowita zarazem przediuzenie mitéw pielegnowa-
nych przez szlachte. Trudno zatem uwazac inteligencje za swoisty substytut zmargina-
lizowanego mieszczanstwa polskiego.

3 T. Banaszczyk, Durkheim i protagonisci, Katowice 1996, s. 96.
1 J. Chatasinski, Spofeczna genealogia inteligencji polskiej [w:] Socjologia ogélna. Wybdr tekstéw,
M. Malikowski, S. Marczuk (red.), t. 2, Rzeszow 1993, s. 82.
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Chatasinski twierdzil, ze inteligencja polska byla zaledwie ubocznym produktem
procesu powstawania gospodarki kapitalistycznej, inaczej nizli mialo to miejsce w spo-
teczenstwach zachodnich, gdzie inteligencja byta jego napedem. Autor Spofecznej ge-
nealogii inteligencji polskiej poréwnywal kapitalizm do miotly, ktéra miata usuwac
resztki szlachecko-stanowych tradycji spotecznych, a tym samym przygotowywac miej-
sce dla mieszczanstwa. Niestety, Polska takiej miotly nie posiadata, bo i zbyt staby
okazac si¢ mial 6w kapitalistyczny impuls'.

4. Kwestia romantycznego paradygmatu

Wreszcie za specyficzny przezytek uzna¢ mozna pewien fenomen, ktéry za Marig Ja-
nion okresli¢ mozna mianem paradygmatu romantycznego. Jedli jednak blizej mu si¢
przyjrze¢, okazuje sig, ze znajduje on swoje ugruntowanie w specyficznej sytuacji Polski
ostatnich wiekéw. Na przelomie lat osiemdziesigtych i dziewiecdziesigtych ubiegtego
wieku glo$na stata sie teza o zmierzchu romantycznego paradygmatu kultury polskiej,
ogloszona przez t¢ badaczke literatury romantycznej. Jak rozumie¢ 6w paradygmat?
Oczywiscie nie chodzi tutaj o upowszechnione przez Thomasa Kuhna'® rozumienie
paradygmatu jako uznawanego za prawdziwy w danym czasie naukowego sposobu
opisu i ttumaczenia rzeczywisto$ci. Nalezatoby sie tutaj odwola¢ do etymologii termi-
nu (grec. parddeigma), ktéry mozna przettumaczy¢ jako wzoér. Maria Janion pisze:
»...W ciagu prawie dwustu lat od epoki porozbiorowej poczynajac, a na stanie wojen-
nym i okresie po nim konczac, w Polsce przewazal dos¢ jednolity styl kultury, ktéry
nazywam symboliczno-romantycznym. Romantyzm wlasnie - jako pewien wszech-
ogarniajacy styl - koncepcja i praktyka kultury — budowat przede wszystkim poczucie
tozsamosci narodowej i bronil symboli tej tozsamosci [...]. Kanon romantyczny prze-
chodzit z pokolenia na pokolenie. Do$¢ jednolita — mimo wszelkich odstepstw, znaczo-
nych nieraz wielkimi nazwiskami tworcéw - kultura ta organizowata sie¢ wokoét warto-
$ci duchowych zbiorowosci, takich jak ojczyzna, niepodleglos¢, wolnos$¢ narodu,

15 Przyjecie perspektywy dlugiego trwania pozwala zrozumie¢ takze pewien fenomen, zwany koeg-

zystencja asynchronizmow, czyli sytuacje wspélistnienia zréznicowanych form produkgji charakterystycz-
nych dla réznych stadiéw rozwoju ekonomicznego (zob. Kula, 1983, s. 89). Obok siebie wspolistnialy
feudalne przezytki — na przyklad instytucja folwarku - oraz nowoczesne techniki produkcyjne. Skutkow
takiego stanu rzeczy nalezy szukaé w odleglej przesztoéci. Wtedy gdy w Zachodniej Europie tworzyly si¢
podstawy gospodarki kapitalistycznej, w Polsce Jagiellonéw trwat odwrotny proces, specyficznej refeuda-
lizacji, ktorego efektem byta wzrastajaca liczba folwarkéw, czyli instytucji majacej sta¢ si¢ w przysztosci
symbolem anachronizmu i zacofania polskiej gospodarki. Zamiast inwestowa¢ w nowe formy produkji,
ktdre pojawialy sie wraz z upowszechnianiem gospodarki towarowo-pieni¢znej, polscy producenci zboza
ograniczali si¢ do eksportu tego towaru.
16 T.S. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, Warszawa 1968.
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solidarno$¢ narodowa. Interpretacja tych wartosci postugiwala si¢ kategoriami badz
tyrtejskimi, badZ martyrologiczno-mesjanistycznymi”"’.

Oczywiscie, propozycja Marii Janion moze spotkac si¢ z cze$ciowo przynajmniej
uzasadnionym zarzutem socjologéw. Sama autorka zauwaza, ze owa teza zostala sfor-
mulowana na podstawie materiatu historyczno-literackiego i historyczno-filozoficzne-
go. Zarzut dotyczytby zatem tego, ze teza Janion nie zostala w dostateczny sposéb po-
twierdzona w badaniach empirycznych, wykraczajacych poza studia literaturoznawcze
czy tez poza spekulacje filozoficzng. Co jednak dla nas szczegélnie interesujace, to
przekonanie Marii Janion, ze kategoria ,,romantyczny system” znajduje swoje uzasad-
nienie w perspektywie ,,dlugiego trwania”. Pora zastanowi¢ si¢ nad tym, czym w ogéle
jest 6w romantyczny paradygmat i z jakich elementow sie skada, pamietajac przy tym,
ze prébujac go zrekonstruowac, poruszamy si¢ w §wiecie pewnej idealizacji'®.

Po pierwsze, romantyzm podnosit znaczenie heroizmu jako swoistego trybutu pta-
conego narodowi. Stad tez romantyzm, rozumiany jako styl kultury, nie wydaje si¢
sprzyja¢ rozwojowi gospodarki kapitalistycznej z powodu jej swoistego antyheroizmu.
Przedsigbiorca czy kupiec nie przypominaja $redniowiecznego rycerza, bojownika
wolnosci czy powstanca, nie przypominaja wzoréw, po ktére z wyrazng fascynacja
i emfazg siegali romantycy. Przymioty przedsigbiorcy: kalkulacja, trzezwos¢ i wyracho-
wanie, brak mesjanistycznych aspiracji — budzily juz to pogarde, juz to litos¢ romanty-
kéw. W kazdym razie trudno w romantycznym stylu kultury dopatrzy¢ si¢ istnienia
pierwiastkow legitymizujacych owe przymioty, a zatem czynigcych z nich warto$¢,
czyli przedmiot aspiracji.

W proces konstytuowania si¢ paradygmatu romantycznego wpisane byto instru-
mentalne odniesienie do przeszlodci. Mitologizacji wydarzen, ktore okreslity ksztalt
pamieci zbiorowej Polakéw, towarzyszyla pewna polaryzacja. Z jednej strony gloszono
apoteoze romantycznego czynu zbrojnego, z drugiej gardzono kunktatorstwem oraz
zdradg intereséw narodowych. W dytyrambach opiewano uczestnikéw powstan, ide-
alizowano triumf nad zakonem krzyzackim pod Grunwaldem czy odsiecz wiedenska.
W konfuzje natomiast wprowadzalo bojownikéw o niepodleglo$¢ wspomnienie Tar-
gowicy. Pewne postaci czy wydarzenia nabieraly znaczenia i stawaly sie symbolami
grupowej identyfikacji przez odniesienie do kwestii narodowej i w tej takze perspekty-
wie przebiegal proces swoistej mitologizacji przesztosci.

Po drugie, istotng cechg polskiego romantyzmu bylo jego osadzenie w mysleniu
kategoriami kolektywistycznymi i narodowymi. Ukazuje nam to w ostatecznym rozra-
chunku antyindywidualistyczny rys romantyzmu, cho¢ wielkie postaci literatury ro-
mantycznej, Gustaw, Konrad Wallenrod czy Kordian, stanowia przykltady daleko po-
sunietej indywidualizacji. Gustaw zmagajacy sie z Bogiem - czy mozna wyobrazic¢ sobie

17" M. Janion, Do Europy tak, ale z naszymi umartymi, Warszawa 2000, s. 22-23.
8 A. Kasperek, Kulturowy wymiar przedsigbiorczosci. Esej o czlowieku aktywnym, Chorzéw 2004,
s. 58-62.
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bardziej jaskrawy przyklad indywidualizacji postaci? Rzecz jednak w tym, w jaki sposob
6w indywidualizm jest legitymizowany. Indywiduum, jednostka — owszem, lecz w stuz-
bie dla narodu. Ostatecznym uzasadnieniem postgpowania zawsze byt interes zbioro-
wosci'’, a zatem kwestia jednostkowego dobrobytu i bogacenia zostata zepchnieta na
drugi plan.

Po trzecie, jak pisala Maria Janion, mesjanizm romantykéw stanowil legitymizacje
kleski, tym samym ,,kultura kleski” stawata si¢ organiczng kultura Polakéw, kulturg par
excellence®. Nieodlagcznym elementem romantyzmu byla apologia cierpienia i nie-
powodzenia. Wydaje sie tez, ze juz sam fakt doznawania cierpienia przez bohatera
romantycznego postac te legitymizowal. Co wigcej, wspolne doswiadczanie cierpienia
budowato wspoélnote, a apologia cierpienia stawala si¢ nieodzownym elementem $wia-
domoéci grupowe;.

Po czwarte wreszcie, w mesjanizm romantykéw wpisane byto myglenie fatalistyczne,
specyficzna historiozofia, w ktérej gtéwna role odgrywato fatum?'. Zbrojne wystapienia
Polakéw przeciw zaborcom czy wojskom okupacyjnym (mierzenie si¢ z owym fatum)
mialy najczesciej jedng ceche wspolna: racjonalna ocena sytuacji przegrywata z roman-
tycznym oczekiwaniem na cud. Dobrze tutaj wida¢, jak romantyczne zaczarowanie $wia-
ta bylo w stanie wyprze¢ nawet zdrowy rozsadek. To zaczarowanie legitymizowato ro-
mantyczng z ducha ,,nadzieje zbiorowq’, ktéra stanowita podloze romantycznych utopii.
Nadzieja ta, cho¢ odnosila si¢ do przyszlosci, stanowila jednak swoiste dopetnienie
pamieci zbiorowej. Elementy skladajace si¢ na pamig¢ przesztosci dopiero w perspekty-
wie owych eschatologicznych wrecz nadziei nabieraly wlasciwego znaczenia.

19

Dosadnie wyraza to Joanna Podgorska (patrz: J. Podgdrska, Ciest Matki Polki, ,,Polityka” 2003,
nr 21,s.93), podejmujac w jednym ze swoich artykulow watek miejsca kobiety w polskiej historii ostatnich
wiekow. Pisze: ,Romantyczna Matka Polka to Mater Dolorosa. Zna przyszlo$¢ swojego syna, ale nie od-
wodzi go od walki, bo jego ofiara, jak ofiara Chrystusowa, musi si¢ dopelnic. Jej cierpienie i po$wigcenie
sa bezgraniczne [...]. Macierzynstwo i wychowanie dzieci nie byly juz sprawa prywatna, ale polityczna.
Ubrana w czern i przystrojona cierniowa bizuterig Matka Polka zrealizowata postulat «prywatne jest po-
lityczne» na diugo przed tym, nim wymyslily go zachodnie feministki. W domach pielegnowaly polskos¢,
dbaly o zachowanie religii, jezyka, obyczaju, kultywowaly tradycj¢. Czas bez mezczyzn wyrobit w nich
nieztomna samodzielnos¢ [...]. Matka Polka miata by¢ dobra, wierna, petna hartu i oddania. Nie przystoi
jej ulega¢ namietnosciom, mie¢ indywidualnych pasji czy marzen”

20 M. Janion, Romantyzm i jego media. Prace wybrane, Krakow 2001, s. 178.

2 M. S. Szczepanski myslenie w kategoriach fatalistycznych podaje jako jedng z cech osobowosci
tradycyjnej, ktora przeciwstawia si¢ osobowosci nowoczesnej (patrz: M. S. Szczepanski, Teorie zmian
spotecznych, cz. 1. Teorie modernizacji, Katowice 1990 s. 57). Z kolei Marian Golka, charakteryzujac spo-
teczenstwa nowoczesne oraz osobowo$¢ nowoczesna, wspomina miedzy innymi o przewadze racjonalno-
$ci nad irracjonalnoscig, indywidualizmu nad kolektywizmem, kalkulacji nad planowaniem.
Podsumowujac swoje rozwazania, pisze, ze cechy spoleczenstwa nowoczesnego mozna z grubsza wyrazi¢
w jednej: w przedsigbiorczosci, bez ktdrej trudno wszak wyobrazi¢ sobie gospodarke kapitalistyczng (patrz:
M. Golka, Transformacja systemowa a kultura w Polsce po 1989 roku. Studia i szkice, Warszawa 1997,
s. 118).
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Koniczac rozwazania po$wiecone kwestii romantycznego paradygmatu, warto
wspomniec jeszcze o rzeczy nastepujacej: Istnienie tego paradygmatu tlumaczy w ja-
kiej$ mierze dominacje szlachecko/ziemiansko-chlopskiego systemu wartosci w spote-
czenstwie polskim. Nadal bowiem mialo ono rustykalny charakter, a inteligencja pol-
ska, jako spadkobierca etosu romantycznego, pogardzata etosem przedsiebiorcy.

Kwestie trwalos$ci romantycznego paradygmatu mozna zapewne w jakiejs mierze
ttumaczy¢ poprzez wspomniang juz wczeéniej kategorie kulturowego przezytku. W ten
sposob spojrze¢ mozna takze na rodzima wersj¢ nacjonalizmu. Jest niezwykle intere-
sujace, w jakim stopniu my$lenie w duchu zmagania si¢ o suwerenno$¢ panstwowa,
charakterystyczne dla XIX czy tez XX wieku, pozostaje obecne w mysleniu wspdlczes-
nych Polakéw pomimo polityczno-gospodarczych przemian ostatnich dwoch dekad.
Nasz tekst stanowi zaledwie preludium do podjecia owej problematyki i jest bardzo
szkicowq prezentacja problemow, ktére powinny pojawic¢ sie w podobnej dyskusji. Za
cel postawilismy sobie bowiem proébe systematyzacji aparatu teoretycznego przydatne-
go w niniejszej dyskusji, dlatego tak duzo miejsca poswigcilismy wstepnym rozwaza-
niom. Kontynuacja podjetej problematyki byloby umieszczenie jej na owym, wspo-
mnianym przez Andrzeja Sicinskiego,,,nizszym pietrze”, na ktérym mozna obserwowac
konkretne wybory oraz motywacje przypisywane dziataniom. O ile bowiem rekonstru-
owany przez nas styl kultury jest swoistym uniwersum symbolicznym, rezerwuarem
znaczen, symboli, wartosci i idei, o tyle ,,nizsze pigetro” stanowi konkretyzacje stylu
kultury w jednostkowych wyborach oraz wyraza stosunek jednostek do owego rezer-
wuaru.

Ostatni rozdzial chcemy pos$wigci¢ kwestii wptywu pamieci o przesziosci na sfere
stosunkéow miedzypanstwowych, takze tych w zakresie spraw gospodarczych. Jest to
zagadnienie komplementarne do przedstawionego w pierwszej czgsci tekstu. Tam bo-
wiem podjeliSmy probe rekonstrukeji paradygmatu romantycznego, tutaj za$ przed-
miotem naszej uwagi bedzie oficjalny dyskurs polityczny oraz to, w jakim stopniu
aktualne i uznawane za wartosciowe pozostaja pewne wzory kulturowe, sposoby my-
$lenia i postrzegania w codziennym doswiadczeniu Polakéw. Na koniec sprobujemy
podja¢ kwestie przemiany paradygmatéw kultury polskie;.

5. Schizofrenia pamieci zbiorowej

W sierpniu 2004 roku wladze Rosji wydaly o$§wiadczenie w sprawie kwalifikacji prawnej
taktu rozstrzelania w 1940 roku przez NKWD polskich oficeréw w Katyniu. Oswiadcze-
nie to méwi, Ze Rosjanie nie uznajg tej zbrodni za ludobdjstwo (ktére nie ulega przedaw-
nieniu), a tym samym nie pociggna do odpowiedzialnosci zyjacych jej sprawcow.
Zapewne nie jest w interesie Rosji reinterpretacja pamieci zbiorowej w postaci
procesu rozliczen z wlasnymi obywatelami za zbrodnie, ktérych w zbiorowej $wiado-
mosci nie bylo. Jest to istotne zaréwno przez wzglad na tak zwana mocarstwowo$¢
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Rosji (co juz w zalozeniu utrudnia wszelkie préby narzucenia z zewnatrz sposobu od-
czytania przesztosci), jak tez na wspoltworzace spoteczno$¢ jednostki. Z tych samych
powodéw czegs¢ Niemcow wolalaby zapomnie¢ o drugiej wojnie $wiatowej, Polacy
o niektérych wydarzeniach na Ukrainie, natomiast Amerykanie o bombach zrzuconych
na Hiroszime i Nagasaki. Kazda ucieczka od ciemnych stron przeszloéci, a takze
i wspolczesnosci — niejako ucieczka przed ,,samobiczowaniem” - jest istotnym elemen-
tem budowania tozsamosci spoleczenstwa poprzez refleksje wlasna (dokonujaca si¢
wewnatrz narodu) oraz odbicie w pogladach narodéw osciennych .

Czymze jest wigc $wiadomos¢ martyrologii narodu polskiego dla jego dzisiejszej
tozsamosci? Czym tozsamo$¢ narodu osadzona w zmiennosci wydarzen wspdtczesno-
$ci wespol z pamiecia - tg, ktora nie tyle jest zbiorem zdarzen minionych, ile raczej
rekonstrukcjg rzeczywisto$ci niezbedna dla dalszego jego trwania?

Pamieg¢ o przeszlosci, jej swiadomos¢, to, co i jak utrwala — w przeciwienstwie do
tego, co pomija — buduje obraz kultury danego narodu®. Obraz przesziosci wlasnej, ow
pielegnowany w ramach danej wspélnoty kulturowej, bywa niespojny z pamiecia
o przesztoéci innych wspélnot. Mamy tu do czynienia zaréwno ze §wiadomym naduzy-
ciem pamieci i historii do aktualnych celéw, jak i z niewiedza graniczacg z ignorancja.
Zwlaszcza ta ostatnia — ignorancja wobec historii danego narodu - w niektérych spo-
teczenstwach moze by¢ odczuwana w sposéb wyjatkowo dotkliwy. Dla Polakéw s3 to
z pewnoscig tego rodzaju manifestacje pamieci, jak notatka zamieszczona 1 sierpnia
2004 roku w dzienniku ,,Le Figaro” o ,szes¢dziesiatej rocznicy powstania w getcie” czy
wspolczesnie drukowane mapy Niemiec z ukladem granic z lat trzydziestych ubieglego
stulecia.

Trwanie posréd konglomeratu koegzystujacych ze sobg narodéw nie ma w szerszej
perspektywie historycznej cech niezmiennosci. Zmienia si¢ zaréwno pamie¢ o prze-
sztosci, jak i sam podmiot dokonujacy retrospekcji®’. Przeobrazenia te przekladajg si¢
nastepnie na to, co Halbwachs nazywa pamigcig zbiorowa. Nalezy tu dodag¢, iz pamiec
zbiorowa determinuje tozsamos¢ osobista wspottworzacych ja jednostek, a jednostki
nadajg ksztalt pamieci zbiorowej. Jest to proces dokonujacy si¢ zaréwno w sferze men-
talnej czlowieka, jak i w sformalizowanych ramach zycia spolecznego (stanowigcy pra-
wo parlament czy tez edukacja). Transformacja ustrojowa Polski z 1989 roku wigzala
sie z konieczno$cig przemiany nie tylko prawa, ale réwniez systemu kulturowego -

2 Jak pisze Barbara Szacka: ,W procesie ksztaltowania si¢ pamigci spotecznej na kanwie wiedzy
historycznej zasadnicza role odgrywaja potrzeby spoleczne, ktére pamiec ta zaspokaja. Sposrdd nich dwie
wysuwaja sie na czolo: tworzenie wiezi i tozsamosci grupowej oraz legitymizacja/delegitymizacja wladzy
i panujacego porzadku” (patrz: B. Szacka, O pamieci spolecznej, ,Znak” 1995, nr 5,s. 70).

2 Swiadectwem niekoherencji ,, réznych” pamieci bylo chocby zdjecie z warszawskiego getta, ekspo-
nowane w latach dziewieédziesiatych w Deutsches Museum w Bonn (éwczesnej stolicy Niemiec). Przed-
stawialo ono pare u$miechnigtych dzieci przed bogato zaopatrzong witryng ciastkarni, a wigc sceng
zdecydowanie sprzeczna z obrazem getta istniejagcym w $wiadomosci Polakdow.
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gtownych barier, jak sie¢ wydaje, na drodze Polski do kapitalizmu. Jest to poniekad
problem, o ktérym Edward T. Hall w swojej ksigzce Poza kulturg pisal tak: ,,Charakte-
rystyczng cechg przenoszenia zjawisk (transference) jest to, ze ludzie traktujg przeno-
szony (transferred) system jako jedyna rzeczywisto$c i stosuja go bez zastanowienia
w nowych sytuacjach™.

Refleksja nad pamigcig poszczegélnych narodéw w kontekscie Unii Europejskiej,
a takze zasad funkcjonowania wolnego rynku wydaje si¢ prowadzi¢ nas w strong nieco
schizofrenicznego obrazu spoleczenstwa. Na szali ktadzie si¢ tutaj pamigc¢ - tozsamo$é
wywodzaca si¢ z przesziosci, oraz interes gospodarczy - dla ktérego przesztos¢ staje sie
ciezarem, zwlaszcza jesli pamie¢ o przeszlodci rodzi postawy roszczeniowe badz apatie
(co jest szczegdlnie destrukcyjne dla przedsiebiorczosci). Dochodzimy tym samym do
problemu instrumentalizacji pamigci. Zatozy¢ mozemy, iz kazda proba uprawomoc-
nienia wspolczesnosci przez przeszto$¢ jest pamieci tej ograniczeniem oraz zreduko-
waniem jej do formy narzedzia. Z calg pewnoscig mozemy réwniez stwierdzi¢, iz kaz-
da taka proba musi wigza¢ si¢ z wielka odpowiedzialnoscia (cho¢ bywa, ze wynika
tylko z determinacji w dazeniu do celu). Zdajemy bowiem sobie sprawe ze ztozonosci
procesu odczytywania kart pamigci zbiorowej, a wiec takze samorozumienia spoleczen-
stwa — w ujeciu Heideggerowskim jako ,,bycie-tu-oto” (Da-sein). W Byciu i czasie czy-
tamy: ,,Ujete w sposob egzystencjalnie zrodtowy «rozumienie» oznacza: bycie-projek-
tujacym ku moznosci bycia, ze wzgledu na ktéra jestestwo zawsze egzystuje.
Rozumienie otwiera wlasna mozno$¢ bycia w ten sposéb, ze jestestwo rozumiejac za-
wsze jako$ wie, u czego z samym sobg jest. Ta «<wiedza» nie jest jednakze odkryciem
jakiego$ faktu, lecz utrzymywaniem si¢ w obrebie pewnej egzystencjalnej mozliwosci.
Odpowiednio niewiedza nie polega na braku rozumienia, lecz nalezy ja traktowac jako
niepelny modus projektowego charakteru moznosci bycia™>.

Myslac zatem o konstytuowaniu si¢ kapitalizmu w Polsce, zmuszeni jestesmy rozu-
miec role - parafrazujac koncepcje Halbwachsa - podmiotéw definiujacych ramy spo-
teczne jako budowanie przyszlosci, poprzez przesztoé¢ i dzien dzisiejszy danego spo-
teczenstwa, a charakter wszystkich tych trzech elementéw (przeszlosci, terazniejszosci
i przysztosci*) jako pewna mozliwos¢, w ktorej tak zwana prawda historyczna staje si¢

2 E.T.Hall, Poza kulturg, przet. E. Gozdziak, Warszawa 2001, 42.

» M. Heidegger, Bycie i czas, przel. B. Baran, Warszawa 1994, s. 471.

% Te trzy wymiary czasowej orientacji okazujg si¢ niezwykle istotne w przypadku socjologicznej
charakterystyki spofeczenistwa polskiego. Na kwesti¢ przecinania si¢ temporalnych orientacji zwraca uwa-
ge Marek Zidtkowski w ramach ,zintegrowanej socjologicznej koncepcji intereséw i wartoséci” (patrz:
M. Zidtkowski, Przemiany interesow i wartosci spoleczenistwa polskiego. Teorie, tendencje, interpretacje,
Poznan 2000). Przedstawia on pewna typologie intereséw i wartosci istniejacych we wspélczesnym spo-
teczenstwie polskim: wywodzacych sie z przeszlosci, skierowanych w strone przysztoci oraz przejscio-
wych, czyli odnoszacych si¢ do terazniejszo$ci. W przypadku intereséw i warto$ci odnoszacych sie do
przesztosci chodzi o przeszlos¢ odlegta (spoleczenstwo tradycyjne) oraz niedawng (spofeczenistwo realne-
go socjalizmu). Odwolujac si¢ do badan polskich socjologéw nad kulturowym dziedzictwem przesziosci
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wartoscig drugoplanowa. Przypadek Polski i jej gospodarki wolnorynkowej nie ma
silnego umocowania w $wiadomosci zbiorowej Polakéw. Polacy sa narodem budujacym
swa tozsamos$¢ z pamigci o Konradach Wallenrodach, zrywach powstanczych, o od-
wiecznym cierpieniu pos$rod nacji sgsiednich i tego cierpienia poetycko-eschatologicz-
nych uzasadnieniach. Karmieni niespelnionym marzeniem o potedze, zbawcy $wiata,
popadamy w ostupienie, kiedy okazuje sig, ze nasi sasiedzi nieco inaczej patrza na
»wielkie czyny” z kart polskiej historii. Wracaja zatem Polacy spod Grunwaldu i Wied-
nia, wielcy dla siebie, rozgoryczeni, kiedy najwigkszy ich poeta méwi ,,Litwo, Ojczyzno
moja’, a napotkany Francuz przekonuje, ze Chopin jest jego rodakiem. W dzietach
kultury polskiej nie odnajdujemy zbyt wielu odniesien do tradycji przedsiebiorczosci
pozwalajacej budowac etos uczestnika wolnego rynku. Mamy co prawda w literaturze
Wokulskiego (cho¢ przyklad to mizerny, bo nawet on cierpi na nieuleczalny roman-
tyzm), w $wiadomosci zbiorowej dominujg jednak inne postaci (w porzadku historycz-
nym): wpierw szlachta i wlasciciele ziemscy, z ktérymi niewielu moglo si¢ identyfiko-
wa¢ (pomijajac sam, nieprzystajacy do kapitalizmu, wzorzec zdobywania oraz
utrzymywania majatku), nastepnie karierowicze typu Nikodema Dyzmy, pdzniej pro-
bujacy zwigza¢ koniec z koricem bohater z filméw Stanistawa Barei, a wreszcie jeden
z pierwszych przedsigbiorcow III Rzeczypospolitej przedstawiony w Biatym Krzyszto-
fa Kieslowskiego.

Umocowanie §wiadomosci zbiorowej Polakéw w martyrologii i poswieceniu dla
zbiorowosci przy jednoczesnym gleboko zakorzenionym poczuciu bezsilnosci oraz
braku odpowiedzialnosci jednostki za swdj los znajduje odzwierciedlenie na arenie
miedzynarodowej - chodzi tutaj o funkcjonowanie gospodarki kapitalistycznej w wy-
miarze globalnym. Réznice kulturowe w businessie nie s3 jednak problemem nowym.
Wiele migdzynarodowych korporacji zatrudnia do pokonywania tego rodzaju trudno-
$ci wyspecjalizowanych w badaniach nad réznicami kulturowymi antropologéw, so-

(na przyklad prace Edmunda Mokrzyckiego, Wlodzimierza Wesotowskiego, Mirostawy Marody czy Piotra
Sztompki), Ziotkowski stwierdza, ze tradycyjne dziedzictwo wyraza si¢ w interesach i warto$ciach charak-
terystycznych dla przedstawicieli klasy chtopskiej oraz tak zwanej ,,starej” inteligencji (miatoby tutaj cho-
dzi¢ miedzy innymi o brak etosu produktywno$ci oraz szacunku dla wtadzy panstwowej). Z kolei spadkiem
po tej catkiem nieodlegtej przesztosci (realny socjalizm) jest roszczeniowy stosunek do wladzy panstwowej,
przekonanie, Ze do obowigzkéw panstwa nalezy zaspokajanie potrzeb obywateli.

W tym miejscu warto wspomnie¢ takze o kategorii homo sovieticus, ktéra opisuje cztowieka niesa-
modzielnego i nieprzedsigbiorczego. Kategorie te spopularyzowal w Polsce migdzy innymi ksigdz Jozef
Tischner, zaznaczajac wyraznie, ze jest ona ,,pewng abstrakcja, ktéra nigdy i nigdzie nie urzeczywistnia si¢
w calej pelni” (patrz: J. Tischner, Homo sovieticus [w:] idem, Etyka solidarnosci oraz Homo sovieticus,
Krakow 1992, s. 125). Tischner zdawat sobie jednak sprawe z tego, ze homo sovieticus zostal skonfronto-
wany z romantycznym dziedzictwem. Pisat: ,,Wraz z wtargnieciem komunizmu w granice Polski homo
sovieticus znalazl si¢ w cieniu tradycji, ktora z jednej strony symbolizuje Wawel, a z drugiej Jasna Géra.
Wawel to groby krolewskie, to miecz i chwata polskiego oreza, to relikwie meczennikdw i miejsce spoczyn-
ku dwdch tytanéw duchowej niepodleglosci narodu — Adama Mickiewicza i Juliusza Stowackiego. Jasna
Gora to znak wcigz zywej religijnoéci i bezustanna mozliwo$¢ cudu” (J. Tischner, op.cit., s. 163).
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cjologoéw, a w ostatnich latach etnologéw. Moze si¢ nawet wydawac, iz rdéznice tego
rodzaju s3 dla businessu wrecz stymulujace, szczegélnie z chwila, gdy w swiadomosci
przedsigbiorcy znika nieomal mityczny obraz zunifikowanego rynku (majacy swe umo-
cowanie w ,,globalnej wiosce” Marshalla McLuhana).

Moze jednak przekonanie o zdominowaniu pamiegci zbiorowej Polakéw przez bez-
silno$¢ i martyrologie jest naduzyciem autoréw niniejszego tekstu? Przekonujemy si¢
o tym, proponujac dzis, w pierwszym dziesiecioleciu wieku XXI, wykonanie typowemu
Polakowi jakiejkolwiek pracy w duchu socjalizmu Polski lat siedemdziesigtych wieku
ubieglego. Ani zinternalizowana powinnos¢ wobec ogétu spoteczenstwa, ani system
represji nie s3 juz czynnikami budujacymi swiadomo$¢ i tozsamo$¢ jednostek. Para-
dygmat romantyczny z lekka murszeje”, delikatnie kruszy si¢, podtrzymywany przez
konwencje oraz site tradycji. Odchodzi wraz z pokoleniami, dla ktérych wydaje sie
wciaz zywy. Polacy, ktérych niemal cale doroste zycie przypada na okres III Rzeczypo-
spolitej, tworza spoleczenstwo neoliberalne, rozumiejace liberalizm jako uwolnienie
od wszelkich zaleznosci, czasem wrecz jako rodzaj skazania (bedacego tez wyrazem
wolnosci) na swoiste osamotnienie towarzyszace probom rozstrzygania rozlicznych
dylemat6éw natury moralnej. Pokolenie, ktore doszto do glosu z koricem XX wieku, jest
odpowiedzialne za siebie. Mtodzi Polacy wnosza kapital, inwestuja go, i ponosza kon-
sekwencje powzietych dzialan w formie zyskéw badz strat. Paradygmat romantyczny
pozostaje aktualny dla ich poprzednikéw, cho¢ kt6z wie, czy dla tych dzi§ miodych
zwolennikéw liberalizmu po latach zachly$niecia si¢ konsumpcja nie bedzie podstawa
do budowy dojrzalej tozsamosci? Dzi§ mozemy jedynie stwierdzi¢, ze kilkanascie lat
demokracji wystarczyto na przeksztalcenie bezwladnej masy stanowiacej naréd w zbio-
rowos$¢ indywidualnosci myslacych w kategoriach wlasnego interesu. Zbyt wczesnie
jednak na oceng, ile w tym zaczatku etosu kapitalistycznego, a ile tego, co za Jerzym
Szackim mozna okredli¢ jako zaradno$¢ na poziomie bazarowym?. Pewne jest nato-

7 O jego wyczerpywaniu sie, zmierzchu, pisala cytowana przez nas wczeéniej Maria Janion.

% Badania socjologiczne pokazuja, ze Polacy sa spoleczenistwem o0s6b zaradnych. O zaradnosci
Polakéw méwil na przyktad podczas XII Ogdlnopolskiego Zjazdu Socjologicznego (15-18 wrzesnia 2004)
Piotr Glinski w swoim wystapieniu Aktywnos¢ aktorow spotecznych — deficyt obywatelstwa wobec codzien-
nej zaradnosci Polakéw. Nie musi to jednak wcale znaczy¢, ze Polacy tworzg spoleczenstwo osob przedsie-
biorczych. Jerzy Szacki wspomina, ze przedsiebiorczo$¢ wymaga nie tylko kapitalu, ale i specyficznego
etosu, na ktory skladaja si¢ pewne nawyki, zasady postepowania, a nawet mogliby$my doda¢: specyficzny
$wiatopoglad. Zaradno$¢ Polakow przejawiata si¢ na przykklad w licznych aktach nie do korica etycznego
wykorzystywania czy wrecz zawlaszczania mienia spofecznego. Na poczatku lat dziewigédziesigtych coraz
liczniejsi drobni przedsigbiorcy, nieposiadajacy owego etosu, konsumpcje przedkladali nad nowe przed-
siewzigcia, w ktore mogli inwestowac swoje pierwsze zarobione pieniadze.

Niektore badania wydaja si¢ jednak $wiadczy¢ o przemianie mentalnosci Polakow. W swoim wystg-
pieniu inaugurujacym rok akademicki 2004/2005 w jednej ze szkot wyzszych Jan Krzysztof Bielecki
(O czym nie piszg w gazetach,,, Tygodnik Powszechny” 2004, nr 46) powolal si¢ na wyniki badan przepro-
wadzonych pod koniec lat dziewigédziesigtych w krajach OECD, wedtug ktérych Polacy sa najbardziej
przedsigbiorczym narodem. W wynikach tych 80 procent Polakéw deklarowalo cheé stworzenia wlasnej
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miast, ze utrata ubezwlasnowolniajacej ochrony skrzydet panstwa socjalistycznego
przynosi zmianeg postrzegania siebie przez poszczegoélnych obywateli.

Musimy tez pamigta¢ o pewnym szczeg6lnym uwarunkowaniu, ktore kwestionuje
dzi$ znaczenie paradygmatu romantycznego jako wyznacznika tozsamosci narodowe;j.
Za przykiad niech postuzy to, co zwyklismy nazywa¢ bohaterem romantycznym. Ot6z
kiedy (wedle wzorca polskiego) bohater romantyczny walczac zwycieza, to nie prze-
ksztalca $wiata, nie ratuje go, niejako potwierdza cigzace nad Polakami fatum. Tradycja
ta zderzona zostaje dzi$ z wzorcem bohatera stworzonego w kregu kulturowym, do
ktérego Polska aspiruje, a nawet coraz wyrazniej przystaje. Bohater romantyczny kapi-
talizmu - ktorego egzemplifikacja sg jego manifestacje w kulturze masowej** - zwycie-
za, a §wiat za sprawg jego dzialan staje si¢ lepszy.

Jesli watpimy, iz mozna by¢ spetanym niewidzialng sila, to przypadek La Pologne
martyre dowodzi, ze owa sila moze by¢ dton Adama Smitha. Zapomnie¢ - znaczy
utraci¢ swa tozsamos¢, trwaé w przeszlosci — cofa¢ sie. Prawdziwy kapitalizm mierzy
sie nie tyle zyskiem, ile skalg inwestycji. Czy Polska moze inwestowac¢ swa przeszto$c,
rozumiang jako specyficzny rodzaj kapitalu? Niewidzialna reka rynku - najbardziej
chyba eteryczna w omawianym konteks$cie kategoria — jest na wskro§ wymierzalna,
zdeterminowana i determinujaca. Jest w tym pewna ironia, ze tradycja La Pologne
martyre liczona suma zapisanych stron, jak i ta mierzona skalg zapatrzenia jednostek
W to, ,kim jeste$my”, bywa réwniez wyrazana w ekwiwalencie pieni¢znym. Watek in-
westycji kapitatu (réwniez tego kulturowego) wymaga jednak odrebnej analizy oraz
badan empirycznych, bedacych przyczynkiem do budowy obrazu tozsamosci Polakéw
w jednoczacej sie¢ Europie doby gospodarki globalne;.
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