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»---w masowej kulturze mamy prawdziwg obsesj¢ wielkiej katastrofy.
Asteroida uderzajaca w Ziemie, fala, ktéra wszystko zaleje, wojna ato-
mowa, zaraza, ktéra nas wybije. Pod$swiadomie robimy to, co robi kazdy
scenarzysta, gdy nie umie wymyslic jakiejs sensownej pointy: u§miercamy
wszystkich bohateré6w. Umiemy sobie wyobrazié, ze wszyscy jeste$my
martwi, a nie potrafimy wyobrazi¢ sobie istotnej zmiany spotecznej” Slavoj

Zizek (Zakowski, 2005).

Celem artykutu jest przyjrzenie si¢ kwestii réznicy i inkluzji w kulturze
popularnej na przyktadzie konstruowania opowiesci o zywym trupie. Zanim
przejde do szczegétowej analizy przedmiotowego tematu winien jestem wyjas-
nienia podejmowania tego zagadnienia w ramach szeroko pojetej pedagogiki.
Szkota wraz z jej instytucjami selekcjonujacymi tresci wychowania dziecka
programowo dokonuje ciecia migdzy tym, co uznaje za warto$ciowe a tym,
co nazywa kultura popularng. Spér o wlaczenie odbioru i rozumienia tresci
kultury masowej do edukacii jest jednym z wazniejszych wyzwari wspéiczesnej
szkoly. Pedagodzy dostrzegaja powage problemu, polegajacego na tym, ze
decydujac si¢ na ignorowanie roli kultury popularnej ustepuja miejsca me-
diom, ktére zagarniaja pole organizacji symbolicznych tresci konstytuujacych
odbiorce i podmiot sztuki popularnej (Melosik, 2003: 68—69). Sztuki, ktéra
w $wietle diagnoz wspétczesnych socjologéw stawia sobie za jeden z ce-
l6w infantylizacje wspélczesnego konsumenta, dostrzegajac zalety afektéw
dziecifstwa.

W koricu réwniez konstruowana przez szkote granica miedzy tym, co
wazne a tym, co nieistotne dziala, ze szkodg dla edukacji, ktéra w starciu
z tym, co masowe staje si¢ drugorzedng sitg ksztaltujaca podmiotowosé
wspotcezesnego cztowieka. Niemniej spér o wlaczenie wybranych zagadnien
i zjawisk kultury popularnej do programéw edukacyjnych pozostaje sprawg
nierozstrzygnieta. W przedmiotowej analizie przyjmuje hipoteze roboczg
o istotnosci dla edukacji rozumienia i odczytywania lekcji, jakie kultura
masowa niesie dziecigcemu i dorostemu odbiorcy mediéw.

Przedmiotem analizy bedzie konstruowanie opowiesci o zywym trupie
w kulturze popularnej. Zastosowang metoda czytania tekstéw bedzie krytyczna
analiza dyskursu. Przyjrze sie, w jaki sposéb kultura popularna konstruuje
figure zywego trupa oraz sprobuj¢ odpowiedzieé na pytanie, czy zombie movies
sg polityczne i na ile krytyka postkolonialna przyczynita si¢ do zniesienia
stygmatu roznicy kanibala i zombie, a w koricu — co zadecydowalo o ztgczeniu
tych réznic w jedna uniwersalng kategori¢ wykluczenia. Pytaniem roboczym
przedmiotowej analizy bedzie, na ile i jak wytwarzanie potwornosci kon-
struuje opozycje ludzkie — nieludzkie i gdzie lokuje semantyczng sprawczo$é
wytwarzania sensu owej réznicy. Analiza zostala przeprowadzona na tekstach
pisanych oraz audiowizualnych.

Genealogia wspobiczesnej figury
zywego trupa

Aby zrozumieé konstrukeje pojecia zywego trupa, musimy siegna¢ do badan
antropologicznych i §wiadectw etnograficznych poswigconych dwém roz-
facznym kategoriom praktyk religijnych na Haiti oraz historii antropofagii
(kanibalizmu). Zanim przejdziemy do zdefiniowania, czym jest zywy trup,
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nalezy przeanalizowa¢ funkcje wytwarzania mitu o Zywym trupie oraz
praktyk zaprzegnietych w jego odtwarzanie.

Kanibalizm

Odkrycie kulturowego zwyczaju zjadania ludzi przez innych ludzi dokonuje si¢
wraz z poczgtkiem rozwoju poteg kolonialnych zachodniej Europy:. Pierwsze
doniesienia o istnieniu takich praktyk wsréd ludéw spoza starego $wiata
przybywaja na kontynent europejski jako opowies¢ zeglarzy. Z czasem wraz
z rozwojem kolonializmu relacje na temat powszechnie wystepujacego wsréd
ludéw nowego $wiata kanibalizmu upowszechniaja si¢ i stajg oczywistoscig.

William Arens twierdzi, ze aby mogta zaistnie¢ antropologia jako nauka
o innym, potrzebna byta zasada konstruujaca radykalng innosé i te zasada byt
wlaénie kanibalizm. Wobec tego stwierdza on, ze antropologia zaczyna si¢
wraz z odkryciem kanibalizmu. Odtad rozwéj i odkrywanie prawdy o innym
zostaje wplecione w poszukiwanie potwornosci réznicy i odmiennosci, ktéra
staje si¢ pretekstem do podboju i kolonizacji (Arens, 2010: 238—239).

Sama nazwa kanibalizm pochodzi od ludnosci zamieszkujacej wyspy
karaibskie, ktérej przypisano antropofagie, z czasem Karaibéw zaczeto
nazywa¢ Kanibalami. Do ewolucji Karaibéw w kanibali dochodzi za pomoca
przeksztalceri jezyka hiszpariskiego. Na skutek btednie wymawianego hi-
szpaniskiego caribs, czyli Karaibowie staja si¢ canibs —kanibami, a na koricu
przeksztalcen syntaktycznych — kanibalami.

Aby zilustrowaé powyzsze przytoczmy przyktad wytwarzania faktu
o praktyce jedzenia ludzi przez Karaibéw. Rozpowszechnieniu informacji
o antropofagii wéréd Karaibéw przystuzyt si¢ autorytet Krzysztofa Kolumba,
ktéry w czasie odkrywania nowego $wiata najpierw napotkal Arawkéw,
a potem Karaibéw. Arawkowie byli pierwszymi mieszkaricami nowego
$wiata, z ktérymi zatoga Kolumba nawigzala kontakt. Poznajac ich kulture,
Kolumb uznat jg za prymitywna i naiwna oraz przesigknietg lekiem przed
ich sasiadami — Karaibami. Lek ten wynikat z przekonania o wielkiej agresji
i okrucienstwa Karaibéw. Niemniej to nie sama préba zrozumienia kultury
iwierzen Arawkéw doprowadza Kolumba do rozpowszechnia informacii o lu-
dozerstwie Karaib6w, a splot czynnikéw uzasadniajacych jego misj¢ i podboje.
O losach Karaibéw zadecydowaty parametry celéw wyznaczonych podrézom
Kolumba, ktérymi byto zdobycie ztota i przypraw korzennych. Kolumb nie
odnalaztszy ich, ratowal si¢ zasugerowaniem krélowej, ze napotkane ludy
moga by¢ przydatne jako towar do handlu ludZmi. W ten sposéb przypad-
kowa kolejnos¢ napotkania przez zaloge Kolumba w pierwszej kolejnosci
Arawkéw i zastyszana od nich opowiesé o wrogim im ludzie Karaibéw, ktérzy
mieli dopuszczaé si¢ ludozerstwa zadecydowata o przypisaniu temu ludowi
radykalnej inno$ci antropofagii (Arens, 2010: 76—78).

7 ksigzki Mit ludozercy: Antropologia i antropofagia dowiadujemy sie, ze
wlasnie tego rodzaju dowody spisane przez zeglarzy jako opowiesci z dale-
kich podrézy staty si¢ fundamentem dla upowszechniania si¢ wystepowania
kanibalizmu. Niemniej z badan dostepnych zrédet na pierwszy plan wysuwa

1 Analizuje tu te praktyki kanibalistyczne, ktére byty uznawane za praktyki kulturowe
wystepujace powszechnie w danej grupie spotecznej. Dla analizy rekonstrukeji wspétczesnej
figury Zywego trupa praktyki kanibalistyczne opisane i uznane za anomalie i odstepstwa
od normy nie stanowity czynnika utrwalajacego i przenoszacego znaczenia. Niemniej tam
gdzie bylo to konieczne staralem si¢ uwzgledni¢ znaczenie kanibalizmu jako anomalii.
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sie charakterystyczna cecha posredniosci zbieranych dowodéw — sg one
relacjami z opowiesci os6b, ktére w wyniku nawigzania kontaktu z tubylcza
ludnoscig dowiadywaly sie, iz ich sasiedzi z innych plemion sg ludozercami.
W bogatym przytoczonym przez Arensa materiale badawczym uderza fakt,
iz badacze terenowi nigdy nie byli naocznymi §wiadkami kanibalizmu. Tam
gdzie pojawiat si¢ antropolog, tam wtasnie niedawno wystgpowali kanibale,
ktérzy wlasnie na chwile przed pojawieniem si¢ bialego czlowieka rezygno-
wali z praktyk antropofagi. To doprowadza Arensa z postawienia tezy o micie
kanibalizmu, ktéry kaze przeformutowac kontekst badawczy i postawic pytanie
o szczegdlng trwalos¢ przedstawier innych jako kanibali (Arens, 2010: 189).
Kanibalizm wyznacza granicg ludzkiego, ten kto zostaje oskarzony o zjada-
nie ludzkiego migsa — zostaje pozbawiony prawa bycia cztowiekiem. Ludzkie
cialo wyznacza granice moralnosci, a ten, kto jg przekracza, pokonuje droge
miedzy kulturg a naturs, stajac si¢ czescia przyrody. Cztowiek zjadajacy
ludzkie migso staje si¢ nie odréznialny od zwierzecia; staje si¢ zwierzgciem.
W wielu kulturach ludzkie ciato stanowi
potencjalnie najswietszy z symboli, a zwia-

zane z nim praktyki wyznaczajg szereg za- Ka n i ba I iz m Wy'

sad moralnych i jedynie religia pozwala na

transgresje cielesnosci w przestrzeni rytuatéw Znacza gr ani Ce
odtwarzajacych akt ludozerstwa (Arens, =

2010: 189—190). W tym kontekscie moze- IUd2klegOJ ten kto
my odczytywad akt transsubstancjacji wina ZOS ta je oS ka rz'o n y

i chleba w ciato Chrystusa zjadane podczas

eucharystii. Wedtug Arensa, tego rodzaju (o] Zjadanie Iudzkiego

grzech, czy tez czgsciej nieche¢ odréznienia

opowiesci symbolicznej od rzeczywistych 1] i es a—20S ta j e po-

praktyk przez pierwszych badaczy nowego

$wiata, przyczynila si¢ do utrwalenia mitu Z b a Wi Ony pr awa by'

o powszechnosci praktyk kanibalistycznych

Spozywanie ludzkiego ciata traktowane jest. Ci d CZ ’o Wi ek i em.

jako najgorsze zwyrodnienie, jakie mozna
sobie wyobrazi¢. Religia rozumiana jako pomost miedzy sacrum i profanum
wykorzystuje tabu kanibalizmu do demonstrowania swojej ideologicznej wyz-
szo$ci i oswajania leku przed byciem zjedzonym. Ten paradoks wykorzystywany
bywa do wykroczenia poza zasady rozumu i moralnosci ustanawiajac symbo-
liczna przestrzeri $wietosci aktu spozycia ludzkiego ciata i przekroczenia jego
immanencji. I tak poza wspomniang eucharystiag mamy na przyktad praktyki
cztonkéw plemienia La Dagga z zachodniej Afryki, ktorzy sktadajg w ofierze
wota w imie zmartego cztowieka. Podczas rytuatu ciato zjadanego zwierzgcia
przemienia si¢ w cialo zmarlego cztonka plemienia (Arens, 2010: 213-214).
Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze w wielu narracjach o kanibalizmie
pojawia si¢ réwnolegle z nim tabu incestu. Obu tym praktykom przypisuje
si¢ wytyczanie granicy nieobecnosci kultury. Dzieje sie tak, poniewaz w sym-
bolice wielu kultur widoczne sa analogie mi¢dzy jedzeniem a stosunkiem
ptciowym. U Freuda w Totemic i tabu potomstwo zabija i zjada ojca po to, aby
uzyskaé dostep do kobiet. Nastepnie nastepuje pograzenie si¢ w poczuciu winy,
sttumienie popedu kazirodztwa i kanibalizmu skutkujace wytworzeniem sie
kultury i moralnosci. Akt ten wyznacza linie demarkacyjng miedzy ludzkim
a nieludzkim, kulturg a natura. Ustanowione zostaje tabu kazirodztwa i kani-
balizmu, a ten, kto je naruszy, przestaje naleze¢ do ludzkiej wspdlnoty i staje
si¢ zwierzeciem. Dlatego w opowiesciach o kanibalizmie pojawia si¢ tak czgsto
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figura metonimii ludzi-leopardéw, ludzi-pawianéw, ludzi-aligatoréw czy tez
wampira (cztowieka-nietoperza) i zombie (metonimii kategorialnej §mierci
i zycia). Ustanowienie tabu i powigzanie go z poczatkiem cywilizacji implikuje
utrwaleniem si¢ schematu narracji w horrorze: burzenia tabu i odkrywania
wystepowania incestu i kanibalizmu.

W tym miejscu przypomne film Noc zywych trupow (1968), w ktérym po
raz pierwszy w kulturze masowej pojawia si¢ zombie zjadajace ludzkie migso.
W jednej ze scen Romero, nawigzujac do Toremu i tabu, odwraca opowiesé
Freuda i pokazuje, jak kultura cofa si¢ do stanu natury. Chodzi o fragment,
w ktérym dziecko przeistacza si¢ w Zywego trupa i zaczyna zjadaé swoja
matke. W dramaturgii odwréconego freudowskiego schematu potwornosé
tej sceny pochodzi ze zréwnania jedzenia z aktem plciowym, mamy wtedy
do czynienia z naruszeniem tabu kanibalizmu, kazirodztwa i homoseksu-
alizmu. To z kolei prowadzi nas do kolejnego tropu, iz schemat okrywania
powszechnie wystepujacej antropofagii wéréd przedstawicieli obcych kultur
reprodukowat porzadek wykluczenia charakterystyczny dla androcentry-
zmu naszej kultury. Tym samym, oprécz uprzedzeni rasowych, wizerunek
kanibala czesto determinowata pleé, przypisujac jedzenie ludzkiego miesa
w pierwszej kolejnosci kobietom (Arens, 2010: 197-198). Takze w pierwszym
filmie z 1932 roku, w ktérym kinematografia podejmuje temat Zywego trupa
to wlasnie kobieta staje si¢ obiektem potwornosci.”

W podsumowaniu znaczenia antropofagii Arens pisze, ze dzisiaj zamiast
o kanibalizmie nalezy méwi¢ raczej o kompleksie kanibala, az wreszcie
stwierdza, ze ,antropologia i antropofagia w ich dzisiejszym ksztalcie nie
potrafityby bez siebie istnie¢” (Arens, 2010: 215).

Powyzsze rozwazania prowadza do wniosku, iz antropofagia stata si¢
istotnym sktadnikiem opiséw obcych kultur. Dostepne Zrédta i relacje nie
pozwalajg na utrzymanie wniosku o powszechnosci wystepowania tego rodzaju
kulturowej prawidtowosci. Konstruowanie koncepcji kultury w oparciu o to,
co wyparte, odbywa sie poprzez wytworzenie zwierciadta, w ktérym widzimy
cztowieka dzikiego, prymitywnego barbarzynce bedacego w stadium przed-
-kulturowym. Procedura ta odbywa si¢ jednak w biatych rekawiczkach za
pomocg mechanizméw wiedzo-wladzy i mianowanych wyspecjalizowanych
interpretatoréw egzotyki, ktérzy poprzez produkcje oczekiwanej nauki
nadajg sens naszej koncepcji cywilizacji. Jak pisze Arens: ,Nasza dyscyplina
naukowa réwniez czesciowo zalezy od istnienia czlowieka dzikiego, a wiec
kanibala. Antropologowie bez antropofagéw znalezliby si¢ co najmniej
w takiej samej sytuacji jak $redniowieczni inkwizytorzy, ktérzy predko wy-
eksploatowali populacje $miertelnych heretykéw i dlatego musieli wyczarowaé
innych, nie z tego $wiata, azeby ich przemyst i zyciowa filozofia nie staty si¢
bezprzedmiotowe” (Arens, 2010: 239).

Zombie w voodoo

Zywe trupy w wierzeniach voodoo nie byty kanibalami. Do potaczenia tych
dwdch kategorii dochodzi duzo pézniej na obszarze kultury zachodu. Andreas

2 Chodzi o film Biale Zombie w rezyserii Victora Halperina. Tytut filmu nawiazuje do
uprzedzenia rasowego zwigzanego z kolorem skéry. Schemat konstruowania potwornosci
opiera si¢ tu na metonimii rasowej, w ktérej mozliwos¢ przeistoczenia si¢ w zombie byta
esencjalnie przypisana do osoby czarnoskérej, zas w filmie dochodzi do przemiany biatej
kobiety w zywego trupa.
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Gobling zamieszania w taczeniu haitariskiego zombie z nadnaturalnymi
cechami upatruje w zlaczeniu dwéch wersji zombie wystepujacych w religii
voodoo: zombie cielesnego (zombie cadavre) oraz zombie astralnego (zombie
astrale). Zombie cadavre to wskrzeszeni umarli, ktérych dusza cz¢sciowo
zgineta. Z kolei zombie astrale to zblakane dusze, ktére zostaly schwytane
przez, bokora czyli najwyzszego kaptana voodoo (Gobling, 2010: 239).

Zombie astralne powstaje po usmierceniu fizycznego ciata, ktérego juz
nawet czarownik nie moze wskrzesi¢. Poza tym dokor z jednego cztowieka
ma mozliwo$¢ stworzenia obu rodzajéw zombie, dzieje si¢ tak, jesli w trakcie
tworzenia zombie cadavre czarownik réwnoczesnie przeprowadza rytuat
zniewolenia duszy. Nast¢puje wtedy rozszczepienie cztowieka na zombie
cadavre, ktére staje si¢ bezrozumnym niewolnikiem postusznym swojemu
panu oraz zombie astrale, ktére stuzy czarownikowi jako zty duch i moze
przyjmowac postac zwierzecia.

W tworzeniu zombie istotna jest administracyjna procedura uznania osoby
za zmarla. Jednak zanim to nast¢puje, jeszcze za zycia osoby bokor podaje
wybranemu do przemiany w zombie czlowiekowi trucizne (tetrodoksyne),
ktéra wprowadza go letarg, skutkujacy zanikiem objawéw zycia. Nastepnie
odbywa si¢ uroczysto$é pogrzebowa, w ktérej uczestnicza krewni. W krétkim
czasie po pogrzebie na cmentarz przybywa bokor wraz ze swoimi pomocnika-
mi, ktérzy odkopujg ciato zmartego. Po raz kolejny podawana jest trucizna,
ktéra tym razem wybudza umartego z letargu. Jednak powracajaca do zycia
osoba posiada juz tylko wegetatywne funkcje ciata i zostaje pozbawiona woli.
Zombie zostaje wyciagniete z grobu i jest oktadane batami przez pomocni-
kéw bokora, w celu uniemozliwienia duszy powrotu do ciata. Gréb zostaje
zasypany, a $lady kradziezy sg zacierane. Drugie zycie powstalej z grobu
osoby jest juz zalezne od planéw czarownika, ktéry najczesciej czyni z niej
niewolnika i wykorzystuje do najciezszych prac fizycznych, lub sprzedaje
nowemu wlascicielowi.

Zombie staje si¢ bezwolng istota, poniewaz bokor uzywa tylko niewielkiej
mocy przy tchnieniu w cialo zyciowej energii. Zywy trup ma zwigkszona
odpornosé¢ na bél i jest zdolny do duzego wysitku. Jednak wspétczesny los
haitariskich zombie zwigzany jest z innym rodzajem niewolnictwa, jakim
sa nocne kluby oferujace ustugi seksualne. Zombie sa wykorzystywane do
najbardziej zboczonych i perwersyjnych fantazji seksualnych klientéw. Oprécz
tego uzywane sg one do realizacji drobnych przestepstw oraz wystawiane jako
atrakcja w gabinetach osobliwosci (Gobling, 2010: 240—245).

Z przytoczonych wyzej historii kanibalizmu oraz wiary w zombie dla
naszej rekonstrukcji powstania dzisiejszej formy zombie jako kanibala, na
razie wystarczy podkresli¢ wspélnote geograficzng wylonienia si¢ owych
struktur pojeciowych z przecigcia wptywéw wiadzy paristw kolonialnych
z terenami przylegtymi do morza karaibskiego. Kolejnym istotnym aspektem
dla naszych rozwazan, jest decyzjonizm narzucania dyskursu koloniom:
prawno-administracyjny oraz symboliczny. Ponadto, w interpretacji znacze-
nia zombie we francuskiej kolonii nie mozna poming¢ roli strategii oporu,
jaka stanowita praktyka religijna voodoo i wytwarzanie przez kaptanéw
zywych trupéw, ktére byty swiadectwem religijnej biowtadzy. W tym zna-
czeniu przeciecie sie religii z nalezaca do Francji wladza administracyjna,
ktéra wydawala orzeczenia o zgonie, mialo jednoczesnie odebraé tej wia-
dzy sprawczo$¢ decydowania o ciele Haitariczykéw i przywracaé teokra-
tyczny porzadek zwierzchnosci kaptanéw nad formalno-administracyjng
maszyng nadzoru.
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Zaréwno o $mierci, jak i ksztalcie esencjalnych znaczacych decydowaly
w koloniach zwierzchnie wtadze, majace swoje centra na starym kontynencie.
Ten trop odwréconego porzadku poszukiwania i rozumienia naszej kultury
przez ksztalt, jaki nadaje ona obcym ludom — lekcja wyciggnieta wprost
z krytyki postkolonialnej — prowadzi poprzez nowy $wiat na stary kontynent,
do Europy i kaze zada¢ pytanie: w jaki sposéb pojecie zywego trupa prze-
jawialo sie w naszej kulturze? Kolejnym waznym pytaniem jest: czy pojawit
sie wzorzec, badz dajaca si¢ zidentyfikowaé regula stanowigca paradygmat
scenariusza o zbiorowym wykluczeniu?

Muzuiman

Zanim George Romero pokazal §wiatu swoje zombie-kanibale, wystepu-
jace w kulturze opowiesci o zywych trupach i kanibalizmie prowadzone
byty osobnymi $ciezkami. Wyjatkiem byty jedynie opowiesci o wampirze.
Wampira od zombie odréznia wolna wola i samoswiadomosé, taczy z nim
natomiast kanibalizm przejawiajacy si¢ w piciu ludzkiej krwi oraz zmar-
twychwstanie.

Maria Janion w swojej biografii symbolicznej wampira wskazuje na jego
esencjalny zwiazek z romantyzmem i kultem jednostki (Janion, 2008). Mit
wampira przetrwat do nowoczesnosci, pomimo iz po drodze nastapity prze-

miany kulturowe zwigzane z umasowieniem
sie sfery symbolicznej, bedace skutkiem

Uth a I en i us i e zmian w koncepcjach pafistwa i narodu oraz

stosunkéw produkeji. W tych zjawiskach

Op OWi eS' Ci (o) epi - pr.zeksztalcania dos’wiadcgeﬁ indy\fVidu—
dem l l zywyc h tru_ alizmu na rzecz kolektyw1zmu mozemy

dostrzec dryfowanie leku przed $miercia

po' ww p rzes trze n i i kanibalizmem skutkujace wytworzeniem

si¢ zombie-kanibala, ktére pozbawione jest

symbOIiczn ej to- indywidualnej §wiadomosci, ale posiada

warzyszyty przemiany eko-
nomiczno-gospodarcze

i polityczne. Wydarzenia histo-
ryczne XX wieku przyniosty
istotne zmiany w rozumieniu
polityki i wladzy.

swego rodzaju zwierzeca kolektywnosé. I tak narodziny wampira stanowity
jednostkowy wyjatek w spoteczenstwie feudalnym, natomiast narodziny
Zywego trupa stanowia wyjatek w ciaglosci istnienia populacji, wieszczac stan
wyjatkowy biowladzy. Kolektywna (nie)$wiadomos¢ oraz epidemiologiczny
strach beda stanowi¢ dystynktywne znamiona nowoczesnosci, stanowiace

tlo dla powstania figury zywego trupa-kanibala. Zywy trup jest produktem
nowoczesnosci.
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Utrwaleniu si¢ opowiesci o epidemii zywych trupéw w przestrzeni sym-
bolicznej towarzyszyly przemiany ekonomiczno-gospodarcze i polityczne.
Woydarzenia historyczne xx wieku przyniosto istotne zmiany w rozumieniu
polityki i wiadzy. Przed powstaniem nowego gatunku horroru o zombie-
-kanibalu wydarzy! si¢ prawdziwy horror obozu koncentracyjnego. To wiasnie
w Auschwitz uciele$nione zostaja kategorie ksztattujace dyskursywne formy
(nie)realnego ztaczenia zywej $mierci (trupa), nabierajace pozbawionej oblicza
formy muzutmana: ,Tak zwany muzuiman, jak w zargonie obozowym na-
zywalo si¢ wigznia, ktéry poddat si¢ rezygnacji i z ktérego zrezygnowali tez
towarzysze niedoli, nie dysponowat juz Zadna przestrzenia §wiadomosci,
w ktérej mogtaby zachodzi¢ konfrontacja dobrego ze ztym, szlachetnego
z podlym, intelektualnego z nieintelektualnym. Byt on po prostu ledwie
trzymajacym si¢ na chwiejnych nogach trupem, kiebkiem fizycznych funkeji
w ich ostatnich podrygach” (Amery, 2007: 38).

Muzutman stanowit istote na wpét martwa, pozbawiong swiadomosci,
ktéra niczym zjawa poruszala si¢ wéréd barakéw obozu koncentracyjnego.
Jego potworna obecno$é¢ w maszynie zagtady stanowita o logice biowtadzy
zmierzajacej do ukazania, ze przed komora gazows istnieje strefa nieokreslona
przez zadne prawo i etyke. Obszar pustki migdzy Zyciem a §miercia — pustki,
ktéra wypelnity istoty nie bedace juz ludzmi, ukazujace proces fizycznej
inskrypcji na ciele granicy ludzkie-nieludzkie.

Proces narodzin muzutmana znamy jedynie z relacji ocalatych z jego
otoczenia, nie mamy zas$ zadnej relacji ocalalego muzutmana, poniewaz tacy
nie istnieja. To, co wiemy na temat stawania si¢ muzutmanem oparte zostato
na relacjach tych, ktérzy patrzyli na proces przemiany zywej ludzkiej istoty
w istote martwa, cho¢ nie pozbawiong zycia (Agamben, 2008: 41-87).

W obozie wszyscy wigzniowie byli poddawani dyscyplinie glodu. Glodzenie
powodowalo, ze kazdy uczestniczyt w posuwaniu si¢ po osi istnienia miedzy
cztowiekiem a muzutmanem. Ktodzinski w Szudium obozowego ,muzutamar-
stwa” stwierdza, ze wygasniecie samoswiadomosci oraz woli wydarza si¢ po
utracie jednej trzeciej swej normalnej wagi ciata: ,Obok postepujacego dalej
wychudzenia i ostabienia zaczynat si¢ zmienia¢ wyraz twarzy. Wejrzenie
stawalo sie metne, twarz przybierata wyglad obojetny, bezmyslny i smutny.
Oczy byly przymglone, gatki gteboko zapadnigte. Skéra nabierata barwy
szarosinej, stawala si¢ ciefisza, pergaminowa, stwardniata i tuszczyta sie. Byta
bardzo podatna na wszelkiego rodzaju zakazenia, gtéwnie §wierzbem. Wiosy
byly szorstkie, tamliwe i matowiaty. Glowa nabierata wygladu wydtuzonego,
uwidaczniaty sie obrysy kosci jarzmowych oraz oczodotéw. Chory oddychat
wolno i méwit cicho i z duzym wysitkiem. W zaleznosci od czasu trwania
glodzenia ukazywaly si¢ mniejsze lub wigksze obrzgki. (...) Do obrz¢kéw
dotaczata biegunka, chociaz zdarzalo si¢ czesto, ze biegunka wyprzedzata
powstanie obrzekéw. Chorzy w tym okresie tepieli, stawali si¢ obojetni
na wszystko, co si¢ wokét nich dzialo. Wylaczali si¢ z jakiejkolwiek wigzi
z otoczeniem. Jesli mogli si¢ poruszac robili to w tempie bardzo zwolnionym,
nie zginajac nég w kolanach. Na skutek obnizonej temperatury ciata, ktéra
przewaznie spadala ponizej 36 st. C, trz¢sli si¢ z zimna. Obserwowana
z daleka grupa takich chorych robita wrazenie modlacych si¢ Arabéw. Stad
tez pochodzi popularne obozowe okreslenie cierpigcych na chorobe gltodowa —
«muzutmany»” (Ryn i Ktodziniski, 1983: 31-32).

Niemozno$¢ dania §wiadectwa przez tych, ktérzy umierali, zostaje w po-
wyzszym cytacie potwierdzona, poprzez okrutng logike jezyka sprowadzo-
nego do anatomicznego opisu rozktadu ciata. Jezyk relacjonujacego stadium
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muzulmaristwa to opis rozkladu rzeczy — res extensna pozbawionego mozli-
wosci zdania relacji z pozycji res cogitans. Paradoks wezwania do pamietania
o tym, co miato miejsce zostaje schwytany w putapke logiki naukowego
opisu dokonanego przez osobg pelnigca funkeje lekarza w szpitalu obozo-
wym w Os$wigcimiu. Swiadek w tej sytuacji stoi przed wyborem milczenia
lub przekazania tego, co widzial jezykiem, ktéry odcztowiecza muzutmana.
Problem wypowiedzenia uwiklany jest w kartezjariski dualizm i ujawnia puste
miejsce w dyskursie (brak obecnosci podmiotu-§wiadka), reprodukujac logike
oprawcy — opisu, ktéry dostarcza wiedzg, ale nie jest $wiadectwem zbrodni.
»Historia wszystkich muzulmanéw, ktérzy ida do gazu, jest taka sama, a $cislej
méwiac, nie maja oni zadnej historii; stoczyli si¢ po prostu po pochylosci az
na dno jak strumienie, ktére zbiegaja si¢ do morza. Znalazlszy si¢ w obozie
na skutek wrodzonej nieudolnosci, nieszczescia czy jakiego$ pospolitego
przypadku, zostali pokonani, zanim zdotali si¢ przystosowa¢; mineli si¢
z czasem; zaczeli rozumieé niemiecki i orientowad sie troche w piekielnej
gmatwaninie praw i zakazdéw, gdy ich cialo byto juz w rozktadzie i nic nie
mogto ich uratowac przed selekcja lub $miercig z wyciericzenia. Ich zycie
jest krétkie, ale ich liczba nieskoniczona: to oni, Muse/manner, potgpieni, sa
jadrem obozu; oni anonimowa masa, wcigz odnawiana i zawsze jednakowa,
poétludzi, ktérzy maszeruja mecza si¢ w milczeniu, bo zagasta w nich iskra
boza, bo zbyt wielka w nich pustka, by mogli naprawdg cierpie¢. Trudno
nazwa¢ ich Zywymi- trudno jest nazwa¢ §miercia ich §mieré, ktérej nawet
sie nie boja, gdyz sa zbyt zmeczeni, aby ja zrozumieé. Zaludniaja oni moja
pamie¢ postaciami bez oblicza i gdybym mégt uja¢ w jakims obrazie cate zto
naszych czaséw, wybralbym ten obraz, tak mi znajomy: wychudty czlowiek,
z pochylona glowa i zgietym karkiem, z ktérego twarzy ani oczu nie mozna
wyczytaé ani cienia my$li” (Levi, 1996: 99—100).

Posta¢ muzutmana przetrwata do naszych czaséw w jeszcze innej formie
krajobrazu martwej rzeczywistosci tych, ktérych podréz do stadium zywego
trupa na skutek przypadku zatrzymata si¢ wezesniej i nie stoczyta w otchtan.
Mamy zatem dwa krarice niemozliwo$ci opisu muzulmana jako stadium
klinicznego w procesie glodzenia oraz toczacej si¢ w obozie gry o przetrwanie,
w ktérej stawka byto pozostanie cztowiekiem. Pierwszy opis nalezy uja¢ w ka-
tegoriach politycznych stanu wyjatkowego a $cislej méwiac sytuacji skrajne;j,
w ktérej sprawowanie wladzy nad zyciem wymaga przywotania anonimowej
figury suwerena przypominajacej lewiatana — maszyne przeprowadzajaca zycie
przez fabryke, jaka byt obéz migdzy obszarem ludzkiego i nieludzkiego. Drugi,
moralny punkt odniesienia oznaczat przestrzen szarej strefy przetrwania
w obozie i zobaczenia w muzulmanie istoty nieludzkiej, ktérej nie mozna
juz poméc, ktéra wyznacza kres etyki, poniewaz po przekroczeniu stadium
zywej §mierci nie ma juz zadnego &yé powinno.

Kategorie politycznag uciele$nia muzutman jako jednostka antropologiczna
i medyczna wiadzy absolutnej. W procesie produkcji $mierci obéz wytwarza
trzecie krélestwo migdzy Zyciem a §miercig. Jest nim (nie)zycie muzutamana,
ktére wyjasnia triumf nazistéw nad cztowiekiem. W ciemnym zwierciadle na
chwile pojawiajg si¢ miliony rewerséw marzenia o nadczlowieku i to w tym
akcie logika zagtady znajduje swe spetnienie. Wymiar moralny najlepiej
oddaje relacja uczestnika zagtady: ,Muzutman u nikogo nie wzbudzat litosci
i od nikogo nie doznawat zyczliwosci. Koledzy nie zwracali na muzutmanéw
uwagi, majac zagrozong wiasng egzystencje. Dla funkcyjnych muzutmani
byli zbyt ktopotliwi, dla esesmanéw — bezuzytecznym odpadem. Jedni i drudzy
mordowali ich, kazdy na swéj sposéb” (Ryn i Klodziniski, 1983: 54).
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Na ile w sytuacji skrajnej mozna usystematyzowac i umiescic¢ we wiasciwym
polu semantycznym muzutmana? Wydaje si¢ to by¢ zadaniem niemozliwym,
poniewaz decydujac sie na ktére$ z mozliwych odczytan, zubozamy opis
o pozostate. To, co nasuwa zebrany material, wymyka si¢ mozliwosci zdania
relacji, poniewaz muzulman byt swiadkiem catkowitym, ktéry swoje doswiad-
czenie pograza w niebycie. , I'tzecie krélestwo” kategorialnego przenikania sig
moralnosci i polityki wyznacza granice ludzkiego-nieludzkiego, podmiotu-

-przedmiotu. W tym znaczeniu Agamben nazwie przestrzen wytyczajaca
muzulmana nie-miejscem, najwicksza tajemnica obozu.

Sytuacja wyznaczania granic i konstytuowania si¢ opozycji wymaga stanu
wyjatkowego, a w nim zaistnienia sytuacji skrajnej. Wielu filozoféw idac
tym tropem, rozpoczyna swéj namyst nad

jezykiem, podmiotem, polityka i moralnos$- Sytua cja Wyzna cza-

cig. Dla nas w tym miejscu najwazniejszy

bedzie Carl Schmitt, ktéry swoja teologia nia granic i konstytu-

polityczng zainspirowal forme funkcjono-

wania 111 Rzeszy jako permanentnego stanu O Wa n i a s i e O pozyc j i

wyjatkowego. Schmitt zwraca uwage, iz

sytuacj¢ normalng mozna zdefiniowacé tyl- Wym a ga S ta nu Wy'
ko w opozycji do sytuacji skrajnej. Dlatego & H
namyst nad porzadkiem prawnym panstwa _I q tk o Weg OJ awnim
musi uwzgledniaé okolicznosci zawieszenia 1 1 I T
jego obowiazywania. Dopiero wyjatek za- zais t_r,'e_r' Ia sy tua CJ I
wieszajacy porzadek pozwala na zrozumienie  § k ra l ne J_
samego siebie i ogétu (Schmitt, 2012: 45-104).
Aby zrozumieé przypadek muzutmana, ko-
nieczno$¢ jego zaistnienia w procesie realizacji nazistowskiej utopii, nalezy
odnies$¢ si¢ do pojecia politycznosci. Polityczno$é w rozumieniu schmittowskim
jest nie sposobem realizacji istnienia narodu, lecz esencja jego bycia. Taka
konceptualizacja politycznosci implikowata istnienie jednorodnosci miedzy
panistwem i narodem. Dlatego tez obszar, ktéry wedtug Schmitta wytycza to,
co polityczne, ksztaltuje sie nie w oparciu o pary kategorii, lecz ich opozycje,
jaka przyjmuje ona w konstrukeji przyjaciel-wrég. Wszelkie inne konceptu-
alizacje polityki Schmitt traktowat jako zwiastun jej korica. Rola polityki jest
wytwarzanie opozycji, a nadawanie ksztattu pojeciom w tym procesie odbywa
sie przy zatozeniu istnienia wyjatku, ktdry jest konstytutywny dla istnienia
panstwa. To dlatego Schmitt widzi w polityce zsekularyzowane pojecia
teologiczne, a w roli suwerena — zdetronizowanego z nieba na ziemi¢ Boga
(Schmitt, 2012: 245—314). W tym sensie kontynuacja polityki nazistowskiej
zmierzala do poszukiwania empirycznego potwierdzenia wystgpowania opozycji
ludzkie-nieludzkie, podmiot-przedmiot. Dopiero stan wyjatkowy, jakim byt
obéz koncentracyjny doprowadzit te poszukiwania do konica, wytwarzajac
posta¢ muzulmana.

Stan wyjatkowy, co prawdopodobnie rozumieli nazisci, pozostawia pan-
stwo w sytuacji zawieszajacej porzadek prawny, a suwerena w roli podmiotu
stwarzajacego ex nihilo reguty zarzadzania oraz pola znaczen, dla ktérych
poszukuje si¢ opozycji, aby méc realizowad polityke. Efektem psychologicznym
sytuacji skrajnej jest to, iz istota ludzka po jakims§ czasie przystosowuje si¢ do
wyjatku, czynigc z niego sytuacje normalng. Wtasnie wtedy nastgpuje proces
konstytuowania przez wiadze nowych znaczen i senséw. Obéz koncentra-
cyjny stwarzat takg mozliwosé i przeistaczal stan wyjatkowy w paradygmat
codziennosci.
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Muzulmana nosit w sobie kazdy wiezien. Jego obecnos¢ wyznaczata zelos
porzadku naturalnego obozu, ktérego natura byla entropia; rzeczywistos¢
sprzyjajaca triumfowi §mierci. Wiezieri byt tym, kto prébowat oprzeé sig tej
naturze; walka o zycie oznaczata przeprowadzanie dowodu na to, iz jest si¢
nadal cztowiekiem. Mimo, iz kazdy, kto byt umieszczony w obozie nosit
w sobie chorobe muzutmana, ukrywanie przekraczania granicy progu czlo-
wieczeristwa bylo stawka, o ktérag walczyli wigzniowie. To takze sprawialo,
ze nikt nie zwracal uwagi na muzulmana i udawano, iz go nie ma. Strach
przed spotkaniem z ,zywym trupem” wynikat z tego, iz wiezniéw najbardziej
przerazato to, co przypominalo ich samych. W chwili przeprowadzania
procedury wyboru ludzi do komér gazowych wiadza realizowata polityke
nadawania znaczenia temu, co ludzkie i nieludzkie. W tej paradygmatycznej
procedurze decydowania o tym, kto jest Zywym trupem, pojawia si¢ znak
czego$ uniwersalnego dla nowoczesnej polityki. Tego, iz biowtadza decyduje
o ustalaniu granicy miedzy tym, co ludzkie i tym, co nieludzkie, a w sytuacji
wyjatkowej uzyje srodkéw przymusu do realizacji tej polityki.

Jak zauwaza Agamben: ,Wszystkie $wiadectwa zwracaja uwage na to, iz
muzulmanéw trudno okresli¢ mianem istot zywych w sensie $cistym. Amery
nazywa ich «trzymajacymi si¢ na chwiejnych nogach trupami», Bettelheim
za$ «chodzacymi trupami». Karpi zwie ich «istotami na wpét martwymi»,
«ludzmi mumiami», Levi za$ pisze w odniesieniu do nich «trudno nazwaé
ich zywymi». «W koricu zywi upodobniaja si¢ do zmartych» —jak pisze jeden
z wiezniéw Bergen-Belsen” (Agamben, 2008: 54).

Na pytanie postawione w tytule pracy Agambena — co zostaje z Aus-
chwitz? — istnieje wiele odpowiedzi. Najbardziej porazajaca jest teza Hannah
Arendt o banalno$ci zta, czyli tego, jak wyjatek staje si¢ reguta (Arendt, 2010).
W kontekscie przedmiotowego szkicu poszukujacego genealogii dzisiejszej
formy zywego trupa, pojawienie si¢ w xx wieku muzutmana jako granicy
czlowieczenistwa, rzuca mroczny cienl na rekonstrukcje omawianego obszaru
sztuki popularne;j.

Zywy trup

Poprzez rekonstrukcje opowiesci o kanibalizmie, zombie i muzutmanie
dotarliémy do miejsca, w ktérym pojawia si¢ wspolczesna wizja zywego trupa.
Z tego, co dotychczas zostalo zaprezentowane, wynika, ze formy tej nie
sposéb analizowad waskim torem wyjasniania, poniewaz charakterystyczna
jest intertekstualnosé pola semantycznego wymienionych pojeé. Mamy tutaj
do czynienia z wymiarem dyskursywnym w $cistym znaczeniu, politycznym
i moralnym, a dopiero na koricu symbolicznym. Niemniej to wlasnie wymiar
symboliczny jako substancja, w ktérej wymienione znaczenia si¢ mieszajg
okazuje si¢ najbardziej zywotny.

Metonimie

Sprébujmy teraz odtworzy¢ pole kategorialnej metonimii zycia i trupa/zywego
trupa. Foucalt twierdzi, iz suwerenna wladza przeksztalca si¢ w biowladze
wraz z narodzinami nauk policyjnych. Formuta takiej wiadzy sprowadza si¢
do: kazaé zy¢ i pozwala¢ umiera¢ (Foucault, 2009). Czy w tym sensie pozo-
stanie zywym az do chwili otrzymania zgody na $mier¢ nie jest warunkiem
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konstytuowania si¢ granicy podmiotowosci miedzy zakazem a pozwoleniem,
ktérego przestrzen przemienia obszar zycia w obszar §mierci?

Oznaczatoby to, iz Zywy trup zajmuje przestrzen nagiego zycia, czyli wy-
znacza biopolityczna substancje. Zycie, ktére w swej nagosci jest juz nieod-
réznialne od biologicznej masy. Idac dalej za Agambenem, jest homo sacer,
czyli zyciem, ktére mozna zabié, ale ktérego nie mozna ztozy¢ w ofierze
(Agamben, 2008). Wyartykulowaniu sprzecznosci zawartej w byciu Zzywym
trupem towarzyszy niemozliwos¢ istnienia. Dlatego tez kategoria ta nigdy
po Os$wiecimiu nie pojawia si¢ wprost,

tylko zawsze jako granica niemozliwosci. Poprzez rekons truk_

Dopiero po operacji ukrycia (zapomnienia)

i zrekonstruowania polityki po drugiej CIe OPOWieSICi (o) ka-

wojnie §wiatowej powraca ona w miejsce

przestrzeni symbolicznej, stajac si¢ mitem nibalizmie, zombie

o zagtadzie.

Zywy trup bedzie tez niemozliwoscia I muzu Im anie dO'
$mierci, czyli punktem, w ktérym zaprze- -4 "
czeniu ulega mozliwo$¢ utraty zycia, a ciato tar I Ism y do mi e,l S cal

ulega fabrykacji w trupa. Trup jest zatem w kto'rym poja Wia Sie

czgscia procesu wyrwanego spod wiadzy

natury, ktory staje si¢ elementem podlega- wsS po"c zZesna Wi y 4 ja

jacym przetworzeniu technologicznemu.

Symboliczna przestrzen, w ktérej poja- Zywe g (o) tr u pa .
wia si¢ Zywy trup staje si¢ mozliwa dzigki
nowoczesno$ci. Nowoczesnos$é wraz ze
swoim rozwojem technologicznym jednocze$nie wytworzyta Auschwitz
oraz pozwolita je przezy¢. To rozwéj technologii po drugiej wojnie $wiatowej,
w tym upowszechnienie si¢ kina i telewizji, otworzyty przestrzen symboliczng
na wchianianie i organizowanie znaczen. Jedng z mozliwosci, jakie uzyskata
polityka jest interpasywne przezycie strachu przed kanibalem i zywym trupem.
Zywy trup powolany przez cywilizacje do ,zycia” i zapominany po wojnie
przez kilkadziesiat lat mégt do niej powréci¢ jako fikcja, z ktérej okrucien-
stwem nie musimy sie konfrontowac. Interpasywnos¢ jako bierne odbieranie
tresci sprawia, Ze to, co nas angazuje w przezywanie leku przed politycznym
wykluczeniem, nie powoduje konieczno$ci bezposredniej konfrontacji z jej
przekazem. Obrazy i dzwieki fikcji zostajg tak skonstruowane, aby pobudzi¢
aktywnos¢ odbiorcy zwigzana z przezywaniem strachu. Dlatego nie boimy
si¢ zombie, a pracg zwigzang z konfrontacja z I¢kiem dokonujg bohaterowie
historii o zywym trupie (Zizek, 2009: 172—176).

Graniczng przestrzeni trzeciego krélestwa, jakg wyznacza zywy trup
pozostawiono otwarta na wpisywanie w nig réznych opowiesci. Prég wyzna-
czajacy te przestrzeni zostal uzupetniony o kolejny moment graniczny, jakim
jest kanibalizm. Konotacja znaczeniowa kanibalizmu i zombie jako zjadania
cztowieka przez martwego cztowieka taczy w sobie lek przed tym, iz zywy
trup ma forme ludzkg oraz przed mozliwoscig zostania wchlonigtym przez
nagie zycie. W ten sposéb zywy trup staje si¢ forma uniwersalna taczaca
w sobie najwazniejsze punkty wyznaczajace granice ludzkie-nieludzkie,
kultura-natura. Kanibalizm tworzy takze kolejne kontinuum niemozliwosci
zywego trupa jako, ze istota ta potrzebuje pokarmu pomimo wlasnej §mierci.

Z polaczenia nagiego zycia, $mierci i kanibala powstaje wspétczesna
postaé zywego trupa. Z faktu, ze w przypadku zywych trupéw mamy do
czynienia z biowladza, surowym i niedajacym si¢ dalej kategoryzowac (przez
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wiadzg) zyciem i fabrykowaniem trupéw, wynika kolejna dystynktywna cecha
nieobecnosci samoswiadomosci. Brak samoswiadomosci jest cecha Zycm
sprowadzonego do gatunku, do kategorn biologicznych, ktérym przypisujemy
istnienie regut zachowania, lecz nie wolno§¢. Zywe trupy sa pozbawione
zdolno$ci, przezywania bélu i emocji. Jest to prawdg o tyle, o ile nowoczesnos¢
porzuca kartezjafiski paradygmat zwierzat jako maszyn udajacych afekty
podobne do ludzkich. Jednak temu, jak skonstruowano zywego trupa blizej
do kartezjariskiej wizji maszyny bez ducha.

Paradygmaty

Przywotujac posta¢ muzutmana miatem jeszcze jeden cel poza opisem wy-
tworzenia przez nazistowska wladze granicy ludzkie-nieludzkie. Prébowatem
pokazaé, jak elementy polityki i funkcjonowania obozu tworzg paradygmat
scenariusza opowiesci o zywym trupie. Jesli zgodzimy si¢ z Agambenem, to
obéz koncentracyjny i sposéb, w jaki zarzadza si¢ w nim zyciem i $miercia,
wytwarzaja wzorzec biopolityki. Posta¢ muzutmana w dalszej cze¢sci tekstu
zostanie zastapiona zwrotem: zywy trup i na przykladzie weztowych mo-
mentéw rzeczywistosci obozu koncentracyjnego poréwnana z gtéwnymi
tematami scenariuszy zombie movies. Zasadno$¢ takiego poréwnania wynika

z przeprowadzonej powyzej genealogii wspélczesnej figury zywego trupa.
Jednym z elementéw konstruowania dramaturgii opowiadania o zywym
trupie jest sytuacja epidemii dotykajacej ludzka populacje. Na tkance biologicz-
nego pola wladzy, na skutek prowadzenia polityki zarzadzania zyciem i $miercig,
dochodzi do niekontrolowanego pokawatkowania populacji, wskutek czego
cze$¢ tkanki biopolitycznej staje si¢ nagim

Je d n ym zZe Ie men to’ W Zyciem zagrazajacym zyciu politycznemu.

” W ten spos6b zostaje wydzielona grupa istot

k ons tr uowania d Q= preezwiadze nazwanych zarazonymi oraz
-n - nosicielami epidemii zagrazajacej reszcie

ma tu r g Il O p owia d &= populacji. Nastepnie maszyny konstruujace
dyskurs przekazuja komunikat, ze osoby

nia o ZyW_ym tf u pl e dotkniete epidemig staty si¢ nagim zyciem
= = = (ktére mozna zabi¢, ale nie ztozyé w ofierze).
,’ eSt Sy tua c,l d ep I de- Epidemia jest zjawiskiem masgwym, ktére
T H ' - wymaga podjecia zorganizowanych dziatan
mii do ty ka.l qcel IUd_Z pc}),htygczﬁchh Tak Jgak miato Zo mlCJSCC
k q po p u Ia C le w przypadku Zydéw i muzutmanéw — zy-
wych trupéw — sytuacja skrajna wymaga
wykroczenia poza i zawieszenia istniejacego
porzadku prawnego. Tym samym biopolityczna maszyna preparuje zwloki,

odbierajac $mierci wymiar jednostkowy i egzystencjalny.

Zakazenie chorobg stanowi kolejng weztows kategorie, wokét ktorej roz-
grywa si¢ opowies¢ o zywym trupie. Sytuacja epidemii zagrazajacej populaciji
sprawia, iz kazdy znajdujacy si¢ w polu biologicznym wtadzy, narazony jest
na ryzyko wykluczenia z niej. W stawce walki o przezycie chodzi o fizyczng
eliminacje nagiego zycia, jakim stajg si¢ zakazeni oraz uniknigcie i ukrycie
wlasnej choroby. Gra toczy si¢ wokét i w biologicznym polu, w ktérym po-
jecia: zycie i émier¢, zdrowie i choroba, zakazenie i lekarstwo oraz ludzkie
i nieludzkie odkrywaja kluczowe znaczenie. Nie nalezy zapomina¢, iz ten,
ktory jest chory, stanowi zagrozenie dla pozostatych, a zatem nalezy go
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unikaé, czyni¢ niewidocznym i ostatecznie wyeliminowad. Implikacja zaka-
zenia jest eliminacja skazonej czgéci populacji. Uzywam zwrotu eliminacja
w opozycji do $§mierci. Smieré rozumiem bowiem jako co$ osobistego, co
mozna do$wiadczaé, natomiast eliminacja jest tym, co przynalezy do polityki
rozumianej jako tanatologia.

Stan wyjatkowy pojawia si¢ jako decyzja suwerena. Niemniej kategoria
stanu wyjatkowego nie wymaga artykulacji przez wladze, kiedy scenariusz
oparto na zaistnieniu sytuacji skrajnej. W procesie indukeji wyjatek przeistacza
sie w sytuacje polityczng stanu wyjatkowego. W konstrukcjach scenariuszy
o zywym trupie stan wyjatkowy pojawia si¢ w kontekscie zawieszenia prawa
i etyki. Zawieszenie sytuacji normalnej odstania ukryty wymiar polityki
i przejécie z powierzchni zarzgdzania ludem do decydowania o ksztalcie po-
pulacji. Zdrowych nalezy oddzieli¢ od chorych, a tych drugich wyeliminowac.
Wtadzy przypada w udziale rola wprowadzenia tymczasowych rozwiazan,
ktére wymagaja bezwarunkowego podporzadkowania. Stan wyjatkowy natu-
ralizuje wezesniejsze formy stosunkéw spotecznych. Wymagang postaws staje
si¢ biologiczny egoizm, w ktérym stawkg
nie jest weale zycie jednostki, lecz prze-
trwanie gatunku. W ten sposéb dochodzi
do odwrécenia kierunku konstrukeji regut
prawnych od norm, ku wzorom postepo-
wania i ku postgpowaniu determinowanym
catkowicie przez warunki biologicznego
przetrwania. Granica odrézniajaca tych,
ktérzy zostaja uznani przez wladzg za zycie
polityczne, od tych, ktérzy stanowia jego
stan chorobowy, zostaje przemieszczona
zludzkie-nieludzkie na podmiot-przedmiot.
Podmiot rozumiemy w sensie prawnym
jako tego, ktéry posiada prawa i obowigzki
podlegajace w stanie wyjatkowym woli su-
werena. W tym sensie rozgrywa si¢ w opo-
wieéci o zywym trupie ta cz¢$¢ dramatu,

Zywy trup tgczy

w sobie watki istot-
ne zarowno dla an-
tropologii, jak i dla
filozoficznych dysku-
sji pedagogicznych

o dyskursywnych
obszarach, w ktorych

ktéra opowiada o poddaniu si¢ woli suwe-
rena i bezwarunkowym realizowaniu jego

rozkazéw. W tym znaczeniu wielokrotnie

naziéci okreslali dwuznaczne uwiklanie

moralno-prawne sytuacji, w ktérej znaj-
dowali si¢ na terenie obozu.

Ostatnig i niewypowiedziana kategoria
jest posta¢ suwerena i pytanie, kto decyduje
o stanie wyjatkowym. Suweren pojawia si¢
jako puste miejsce ideologii. Jako element
procesu przeksztalcania rzeczywistosci

zachodzi wykuwanie
znaczen i opozycji
takich kategorii, jak
podmiot-przedmiot,
ludzkie-nieludzkie
oraz kultura-natura

w wyjatek okreslajacy regute. Fantomowe cialo suwerena stanowi ukryta
strukture leku przed wykluczeniem. Wtadze, ktérej decyzje przeksztalcaja
podlegajaca jej populacje w obdz. Suweren pojawia si¢ takze jako ten, ktéry
wytwarza absolutng substancj¢ biopolityczna, jaka jest zywy trup.

Systemowe traktowanie zjawisk zachodzacych w obszarze kultury popularne;
jako nieistotnych dla edukacji stawia szkole z jej roszczeniem do autorytetu
w pozycji marginalnej. Lekcja, ktéra ptynie z odczytywania tresci popkultury
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pozwala zrozumie¢ i rozpoznaé nowoczesno$c¢ oraz jej ideologiczng matryce.
W tekscie cheiatem pokazaé na przyktadzie analizy pojecia zywego trupa, ze
pokawatkowana na rézne gatunki kultura popularna jednoczeénie ukrywa
i przenosi znaczenia istotne dla edukacji. Zywy trup okazat si¢ by¢ czyms
wiecej niz poprawnym politycznie eskapizmem, bedac zaréwno opowiescia
o wykluczeniu, jak i figurg taczaca w sobie kategorie istotne dla dyskursywnej
konstrukeji podmiotu. Zywy trup taczy w sobie watki istotne zaréwno dla
antropologii, jak i dla filozoficznych dyskusji pedagogicznych o dyskursywnych
obszarach, w ktérych zachodzi wykuwanie znaczen i opozycji takich kategorii,
jak podmiot-przedmiot, ludzkie-nieludzkie oraz kultura-natura. Staratem sie
pokazad, jak i dlaczego zywy trup stanowi kategorie polityczng. Rozwijajac teze
Agambena o obozie jako paradygmacie wspétczesnej biopolityki, pokazatem,
jak muzulmanstwo i Auschwitz stalo si¢ matryca dla opowiesci o zywym
trupie. Z kolei sam, zywy trup stat si¢ uniwersalng kategoria wykluczenia.

Moim zamiarem bylo jedynie naszkicowanie tresci genealogii znaczen
zywego trupa i dryfu weztowych kategorii wyznaczajacych punkty graniczne
koncepcji podmiotu. Podmiotowos¢ byta tu ukazywana intertekstualnie
zaréwno w wymiarze politycznym, jak i dyskursywnym. Jestem $§wiadomy,
ze analiza wymaga dodatkowych studiéw nad bogatym materialem audio-
wizualnym oraz obecnymi w kulturze dyskursami biomedycznymi. Wielkim
nieobecnym tej czesci badan pozostaje analiza kulturowych podari dotyczacych
yzmartwychwstania”. Dalsze studia nad siecig taczacych zmartwychwstanie
z kategorig zywego trupa prawdopodobnie dostarczg nowych informacji na
temat zwigzkéw teologicznych tej kategorii oraz wiedzy o tym, jaka role od-
grywaly tabu zwigzane ze $miercig i cialem. Religia moze, by¢ tutaj kolejnym
graczem w wyznaczaniu biologicznego pola zywej $mierci, na co weze$niej
wskazywalem na przykladzie praktyk religijnych voodoo.
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FILMOGRAFIA
Noc zywych trupéw (Night of Living Dead, rez. George Romero, 1968).
Biate Zombie (White Zombie, rez. Victor Halperin, 1932).



