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Mieso moze by¢ o tyle podstawg refleksji o miescie, o ile podstawe taka
stanowig rozwazania dotyczgce rozwoju miasta w naszej kulturze w zwiazku
z wizerunkami ciata. Inspiracjg w tej kwestii mogtaby by¢ ksigzka Richarda
Sennetta zatytulowana Ciafo i kamieri, bedaca opowiescia o relacji czlowieka
z miejskoscia w cywilizacji Zachodu (Sennnett, 1996). Rzecz jednak w tym,
ze historia ludzkiego ciala i spleciona z nig historia europejskich miast nie
jest w prosty sposéb przektadalna na opowies¢ o miesie i miesnosci jako — co
interesuje mnie najbardziej — osobliwej podstawie spolecznego i tozsamos-
ciowego funkcjonowania miejskiej przestrzeni. Cielesnosé nie jest, nie moze
by¢ czystym synonimem migsnosci, nie jest nig takze w wywodzie Sennetta.
Jesli jednak umownym centrum esejéw amerykanskiego socjologa uczynic jego
szkic o Kupcu weneckim Shakespeare’a, uda si¢ zrekonstruowa¢ podejmowang
przez autora Ciala i kamienia problematyke w kilku waznych kulturowych
miesnych kontekstach.

Przypomnijmy — w napisanym przez Shakespeare’a w latach 1596—1597
utworze dochodzi do szczegdlnego targu pomigdzy Shylockiem, zamoznym
Zydem z Wenecji, a Antoniem, chrzescganskun arystokratq Shylock pozy-
cza Antoniemu trzy tysigce dukatow na trzy miesigce pod jednym istotnym
warunkiem —w przypadku n1edotrzyman1a terminu zwrotu pieniedzy chrzes-
cijanin odda Zydowi funt SWOJCgO ciata. Poniewaz okrety z calym majatkiem
szlachcica tong, makabryczna czg$¢ umowy nabiera mocy. O tym, czy Zyd ma
prawo uzy¢ rzeznickiego noza, rozstrzygnac¢ ma jednak sad (Sennett, 1996:
171-175). Rozprawa koniczy si¢ prawdziwie szekspirowska wolta — ukochana
przyjaciela Antonia, Porcja, przebrana za prawnika uniewaznia kontrakt,
bo zeby kupiec mégt spetni¢ warunki umowy z Antoniem, nie powinien
w trakcie rzeznickiego ciecia uroni¢ ani jednej kropli krwi chrzescijanina,
poniewaz uplywu krwi kontrakt nie przewiduje. Shylock wychodzi z sadu
z niczym, upokorzony i przegrany (zgodnie z wyrokiem sadu ma przyja¢
wiarg chrzescijariska), Antonio za$ zachowuije ciato i krew.

Co znaczace, kwestii krwi Sennett w swoim odczytaniu tekstu Shake-
speare’a nie poswigca wiele uwagi. Kupiec wenecki stanowi dla niego pretekst do
snucia rozwazati o podtych zZydowskich ciatach, o weneckim getcie, w ktérym
w xv1 wieku zamykano Zydéw w przekonaniu, ze s3 oni roznosicielami
rozmaitych choréb (Sennett, 1996: 197-183). Owczesni zydowscy kupey mo-
gli sprzedawac chrzesécijanom mieso do spozycia, nie mieli natomiast prawa
siedzie¢ z nimi przy Jednym stole. Jak pisze Joanna Tokarska-Bakir: ,Zydzi
mogli zanieczyszczaé chrzescijan przez dotyk; przeciwdzialal temu zakaz
wspdlnego biesiadowania, dotykania chleba, migsa, niekiedy nakaz kupowania
przez Zydéw migsa wezesniej dotknigtego” (Tokarska-Bakir, 2008: 353).

Wenecja, w ktérej Shakespeare osadzil akcje swojej komedii, byta wielo-
kulturowa, lecz godnos$¢ posiadaly tylko ciala chrzescijariskie, dlatego gest
Shylocka okazal si¢ aktem rozpaczy i prowokacja, a w zwigzku z tym réwniez
aktem symbolicznego kanibalizmu, odstaniajacym przemocowy mechanizm
tworzenia idealnych cial chrzescijan, funkcjonujacych w doskonatej, upo-
rzagdkowanej przestrzeni miejskiej, odizolowanej od obcych i nieczystych.
Geografia miasta pozostala $cisle zalezna od tozsamosciowych stereotypéw.
Oto bowiem funt migsa z Antonia, ktérego domagat si¢ zydowski kupiec, to
symboliczny zamach na wyzsza, duchows cielesnosé¢ wyznawcéw Chrystusa.

W takiej perspektywie watek krwi wydaje si¢ szczegélnie istotny, jest fun-
damentalnym sktadnikiem przesqdow profilyj qcych w naszeJ kulturze relacje
chrzescijan i Zydéw. Co wigcej, przesady te nie s3 i nie byly jednostronne.
Jak wskazuje autorka monumentalnych Legend o krwi, istnieje zaskakujaca
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,symetria w zakresie chrzescijaisko-zydowskich wyobrazeri o eucharystii”, a wiec

wyobrazeri zwigzanych z krwig wlasnie (Tokarska-Bakir, 2008: 354). Z jednej
strony funkcjonuje legenda o Zydach krwiopijcach, z drugiej zas — krwawe
wydzieliny chrzeécijan zawsze 1zraelitow plamig i brukaja (Tokarska-Bakir,
2008: 356). Sennett wspomina o tym motywie, lecz nie wyzyskuje go w osta-
tecznie sformulowanych przez siebie wnioskach, dlatego wedlug niego finat
Kupca weneckiego oznacza zwycigstwo racjonalnej prawniczej ekwilibrystyki
nad irracjonalnym i emocjonalnym buntem Shylocka (Sennett, 1996: 200—201).
Nawigzanie do krwawych antysemickich kodéw europejskich opowiesci
pozwala tymczasem zobaczy¢ w zakorniczeniu utworu Shakespeare a co$
innego — triumf przesadéw nad prawem. Wiele wskaque na to, ze autor Kupca
weneckiego doskonale zdawal sobie sprawe z tego, ze figura Zyda kanibala
nie moze obej$¢ si¢ bez krwi, trudno bowiem rozumieé¢ opér Shylocka poza
horyzontem etnicznych i religij nych uprzedzeri jego oskarzycieli. Nie chodzi
jednak tylko o tragiczny religijno-etniczny absurd przesadu.

W finale Kupca weneckiego wazne wydaje mi si¢ przede wszystkim to, co 6w
przesad skrywa, a wigc — by postuzy¢ sie okresleniem znawcéw tematu —wazna
jest ,inwersja projekcyjna, patologiczny mechanizm regulacyjny w stosunkach
miedzyetnicznych”. ,Legendy o krwi sg zbudowane z elementéw znanych
chrzescijanom z wiasnej praktyki religijnej, ktére po odpowiednim ich wyob-
cowaniu, ze znakiem przeciwnym zostaly przypisane Zydom” (Tokarska-Bakir,
2008: 73). Whasnie to, ze przesad zazwyczaj nie méwi sam o sobie, a raczej
powiadamia o tym, co zostaje wyparte, okazuje si¢ kluczowe dla propono-
wanej przeze mnie ponizej interpretacji niezwykle popularnej w Szczecinie
powojennej legendy miejskiej o rzezniku z Niebuszewa, w ktérej kumulujg sie
nie tylko miesne watki chrzescijanisko-zydowskie (w tym wypadku polsko-

-zydowskie), lecz takze polsko-niemieckie i Zzydowsko-niemieckie.

Wierzchotkami szczec1nsk1eJ bajedy, o ktérej tu mowa, sg dwie wersje tej
samej opowiesci. Po wojnie na szczeciriskim Niebuszewie mieszkal Zyd, ktory
przerabial mate dzieci na kielbase oraz po wojnie na Niebuszewie mieszkal
Cygan, ktéry przerabial dzieci na kielbas¢. Obie funkcjonowaty pod koniec
PRL, obie dotarly do mnie dziesi¢¢ lat temu, kiedy w tej dzielnicy zamieszkatam.

Woyobrazenie o zydowskiej macy z dodatkiem krwi uprowadzonego i za-
bitego chrzescijariskiego dziecka jest rozpowszechnione w kulturze polskiej
od x111 wicku (Tokarska-Bakir, 2008: 74—75). Niewiele mlodsza musi by¢
legenda o Cyganach —ztodziejach dzieci, skoro juz w xv1 wieku wydawane byty
w Polsce ustawy antycygariskie, uprawomocniajace wiele ludowych przesadéw
na temat przestepczej natury przedstawicieli cyganskiej spotecznosei (Da-
browski 2010: 68). W kontekscie zagadnieri zwigzanych z tozsamosciowymi
stereotypami, ktére stanowia podstawe urban legends, nie dziwi, ze w obu
wersjach miejskiej legendy w rolach giéwnych wykonawcéw makabrycznego
procederu obsadzono Zyda i Cygana, jego charakter daje jednak do myslenia.
Miegsny wyréb, kietbasa, nie jest w zadnym razie przypadkowy ani omytkowy,
to wazny trop w rekonstrukcji historii zmodyfikowanej, poniewaz wypartej ze
zbiorowej pamigci powojenne;j miejskiej wspélnoty szczecinian. Wspélnoty
po drugiej wojnie §wiatowej niezwykle klopotliwej, co w ramach dzielnicy
Niebuszewo bylo szczegélnie narodowosciowo nacechowane.

Sprébujmy wyobrazi¢ sobie 6wczesng przestrzen — przed wojna niemiecka
dzielnice robotnicza (od 1334 roku Zabelsdorf), w czasie wojny skupiajaca
kilka obozéw pracy przymusowej dla cudzoziemcéw, po wojnie zamieszkalg
przez Niemcéw, ktérzy pozostali w swoich domach w nadziei, ze Szczecin
pozostanie niemiecki mimo decyzji politycznych wyznaczajacych nowe
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granice Polski. Byla to przestrzen réwnoczesnie oswajana przez przesiedla-
nych Zabuzan i Centralniakéw oraz zakwaterowana przez ocalalg ludnosé
zydowska (w zwigzku z tym méwiono na t¢ dzielnice takze Lejbuszewo) i —
cho¢ w pézniejszych latach — cyganska (Kafel, 2002). Wszyscy mieli poczucie
obcosci miejsca, jego kruchosci i tymcezasowosci; tymczasowa, bo tez i nie do
korica realna, wydawala si¢ réwniez pokojowa niemiecko-zydowsko-polska
dzielnicowa komitywa. To, ze w jej ramach powstaly lekowe legendy o Zydzie
i Cyganie, nie zaskakuje. Kielbasa z dzieci pozostaje jednak tajemniczym
rekwizytem. Wiele wskazuje na to, ze jest to slad innej historii zalozycielskiej,
ktérej pézniejsze plotki pozostaja wymownymi modyfikacjami.

Ot6z w latach piecdziesigtych (11 wrzesnia 1952 roku) przy ulicy Wilsona 7
(obecnie ulica Niemierzyriska) doszto do zbrodni, ktéra do dzi§ pozostaje w wie-
lorakim znaczeniu legendarna. W mieszkaniu §lusarza J6zefa Cyppka znale-
ziono zwloki zaginionej sasiadki Ireny Jarosz. W jednej z notatek milicyjnych
niewiadomego pochodzenia czytamy:

W pokoju na kanapie lezaly zwloki Ireny, z odcieta glows,
rekami, nogamiiwyciggnigtymi wnetrznosciami. Rece

i jedno udo przy szafie. Wnetrznoéci — w wiadrze pod

oknem. W kuchni na zlewie, krzestach i drzwiach czer-
wone plamy — cz¢$¢ nieudolnie poscierana. Na pélce przy
kaflowej kuchni miska do polowy wypelniona czerwong

cieczg. Obok maszynka do mielenia migsa ze §ladami

mielenia. Na talerzach serce i watroba ludzka. Na stole

na patelni niedojedzona jajecznica z jakims thuszczem.
Obok chleb ze smalcem, satatka z pomidoréw i kawatek
surowego miesa, chyba wolowego. Po mieszkaniu walaty
si¢ butelki po piwie i wédce (Adamowska, 2001).

Z innych zrédel wynika, Ze ta notatka milicyjna w ogéle nie znalazta si¢ w ak-
tach sprawy sadowej (Zadworny, 2013), mozliwe wigc, Ze s3 to juz informacje

dodane i spreparowane. Chociaz Cyppkowi udowodniono zbrodnig i skazano

go na kare $mierci (17 wrzesnia 1952, proces trwal jeden dzien), to wokét

calego zdarzenia nawarstwialy si¢ rozmaite plotki. Irena Jarosz miala nie

by¢ jedyng ofiarg §lusarza J6zefa, zwanego rzeznikiem z Niebuszewa. Milicja
podczas §ledztwa prawdopodobnie odkryta kilkanascie ludzkich (gtéwnie

dziecigeych) czaszek na dnie pobliskiego jeziora Rusatka (Zadworny, 2103).
W dodatku Cyppek mial by¢ nie tylko kanibalem — w piwnicach budynku

obecnego Zachodniopomorskiego Uniwersytetu Technologicznego, dawnej

Akademii Rolniczej, usytuowanego nicopodal miejsca zamieszkania rzeznika,
mial znajdowac si¢ nielegalny i horrendalny zaktad wytwoérezy, w ktérym

ludzkie migso przerabiano na produkty sprzedawane na targu na Niebu-
szewie (Zadworny, 2013). Te wersj¢ zdarzen potwierdzaja lub wytwarzaja
wspomnienia Leszka Szumana, jednego z pierwszych mieszkaricow Szczecina

PO 1945 roku:

Morderce zabrano i wzigto na przestuchanie. Z zawodu
byl rzeznikiem. Kiedy kazano mu si¢ rozebraé, pod pacha
dostrzezono wytatuowany Hakenkreuz. A wigc nalezat
do ss. Morderca — amator? Nie tylko. Morderca — han-
dlowiec, jak si¢ péZniej okazalo. Sprawie tej nie nadano
szczegolnego rozglosu, lecz ludzie i tak dowiedzieli sie
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szczegOtow. Morderca wieczorami wywozil trupy ofiar,
przerabial trupy pomordowanych na jadalne produkty.
Gdzie je sprzedawal, chyba nie dowiedziano si¢. Nie
ulegalo tylko watpliwosci, ze bigosy sprzedawane na
bazarze, ktéry wtedy miescit sie na miejscu obecnego
dworca pks, byly jego wyrobu (Zadworny, 2013).

Ciekawa jest lista produktéw, ktore —jak glosi legenda — rzeznik sprzedawat
sasiadom i innym mieszkaricom dzielnicy. Oprécz bigosu czgsto wymieniano
kotlety i pasztet — o kielbasie raczej nie wspominano. Skad zatem kielbasa
w pézniejszych, juz zydowsko-cyganskich wersjach historii? Odpowiedz na to
pytanie podsuwajg niejasne szczegoly dotyczace pochodzenia Jézefa Cyppka
oraz informacje o przedmiotach znalezionych w domu sprawcy.

Po pierwsze — na miejscu zbrodni odnaleziono miedzy innymi ksigzke
lekarska w jezyku niemieckim. Po drugie — nie ma pewnosci, czy sam rzeznik
z Niebuszewa nie byt Niemcem. Méwil dobrze w jezyku niemieckim, pono¢
nalezal do niemieckiej partii komunistycznej, ale pod pachg mial miec¢ wyta-
tuowang swastyke (Szuman, 1985). Antyniemieckie konteksty historii rzeznika
z Niebuszewa jako historii pierwotnej wobec opowiesci o Zydzie i Cyganie
przerabiajacych dzieci na produkt miesny wyjasniajg, dlaczego produktem
tym ostatecznie zostala kietbasa. Z dawnych pi¢tnasto- i szesnastowiecznych
przekazéw wynika, ze Niemca w Polsce kojarzono z kuchnia, ktérej rarytasy
takie jak kartofle, szpek (rodzaj wedliny) i kielbasa nader czesto i chetnie
wy$miewano (Bystron, 1980: 343—346). Nie ma znaczenia, czy Cyppek oprécz
bigosu sprzedawal ludziom kietbase, liczy si¢ mityczno-narodowosciowa
struktura opowiadanych zdarzen, w tym — rzecz jasna — mity czy tez stereotypy
kulinarne. Owczesne antyniemieckie leki po kilkudziesieciu latach zostaty
zastgpione antysemickimi i antycygariskimi, ich pierwotne Zrédto zdradza —
niepasujgca do polskich wyobrazeni dotyczacych Zydéw i Cyganéw — kietbasa.

Interesujaca bytaby réwniez préba odtworzenia senséw miejskiej legendy
o rzezniku z Niebuszewa zdeponowanych glebiej. Antyniemiecka historia
w przestrzeni poniemieckiego powojennego Szczecina nie napawa zdumieniem
takze dlatego, ze cel tej narracji wydaje si¢ nie tyle wrogi, ile zadamawiajacy.
Jej dynamike daje si¢ osadzi¢ w szerszych parametrach. Z jednej strony mozna
odnies¢ ja do stereotypéw obcych jako kanibali, karmicieli i trucicieli (By-
strot, 1980), z drugiej — powiazaé ze zjawiskiem egzofagii, a wigc zjadania
przedstawicieli innego plemienia, innej wspélnoty oraz sproblematyzowac,
analizujac sposoby konstruowania spolecznej wspélnoty (Napiérkowski,
2012). Z jeszcze innej strony bylby to solidny dowdd na ,falszywie zinter-
pretowane do§wiadczenie grupowe”, ktére zazwyczaj staje si¢ podstawa
przesadéw (Tokarska-Bakir, 2008: 79).

W tym miejscu zalezy mi jednak na zarysowaniu gltéwnie lokalnych
znaczen legendy o §lusarzu-kanibalu, dlatego cho¢ trzy wymienione powyzej
mozliwe antropologiczne uzasadnienia pozostaja obowiazkows ramg dla moich
rozwazan, proponuje odnotowac co najmniej dwa — by tak rzec — tubylcze,
czy inaczej miejscowe, watki zwigzane z miastem i migsem, ze Szczecinem
i niebuszewskim, niemieckim rzeznikiem.

Najpierw chodziloby o zwrécenie o uwagi na kulturowe — nie zawsze przeciez
do korica uswiadomione przez czlonkéw danej spolecznosci — mechanizmy
ustalania obcosci i swojskosci. Dla polskich przesiedlericéw Niemiec — wojenny
wrég — nie mogl zostac po prostu sgsiadem. Nie jest to jedyne tozsamosciowe
zapetlenie, tkwigce w powojennej historii tej dzielnicy Szczecina. Rozmyte
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tozsamosciowe granice niemiecko-zydowsko-polskiego powojennego Niebu-
szewa sprawily, ze powstala opowies¢, ktéra umozliwiata uczynienie z tutej-
szego (Niemca) obcego, by wyzby¢ si¢ obcosci wiasnej. Figura niemieckiego
rzeznika kanibala pozwolita wykluczy¢ obco$é z sasiedztwa, ale takze — co
réwnie wazne — zasloni¢ poczucie obcosci przywiezione do Szczecina po wojnie
przez migrantéw z innych rejonéw Polski. Plotka o wytatuowanej na ciele J6zefa
Cyppka swastyce pozwala domniemywac, ze legenda o ludozercy z Niebuszewa
posrednio miataby, czy ostroznej: moglaby wskazywa¢ na nieoczywisty watek
polsko-zydowski. Przesiedlericéw polskich i zydowskich taczyta sytuacja
wykorzenienia, za$ za sprawg rzeznika nazisty, ktéry zabijal, zjadal i — co gor-
sza—kazal zjada¢ innym naszych, mogta ich réwniez polaczy¢ wspélnota bycia
réwnowaznymi ofiarami. Ta sprzecznos¢, ktéra wistocie nie jest sprzecznoscia,
bylaby istotna — okazywaloby sie, Ze antyniemiecka legenda nie wynikala po
prostu z uprzedzen, lecz z bycia ofiara, z potrzeby pielegnowania wspélnoty ofiar.

W Iekowej niebuszewskiej historii jest jeszcze jeden wazny lokalny trop.
Zaczyna ona krazy¢ po miescie w latach pigédziesiatych, a wiec po apogeum
strachu przed glodem:

Apogeum strachu przed glodem nastapito wiosna i wezes-
nym latem 1945 roku. Na éwczesnej mapie polskich nie-
pokojow ilekéw wyréznial sie on szczegdlnie, zawdzie-
czajac swoja pozycje zapewne nie tylko obiektywnie zlej

sytuacji aprowizacyjnej. Poczucie zagrozenia mogta do-
datkowo zwigksza¢ pamie¢ glodu z czaséw 1 wojny $wia-
towej i po jej zakonczeniu. Jednak poktady, z ktérych wy-
plywalo, znajdowaly si¢ jeszcze glebiej. Stanowily istotng
cze$¢ chlopskiego wzoru kultury, poniewaz strach przed

glodem, przed sitami przyrody, nad ktérymi nie mozna

zapanowad, legt u podstaw wlasciwego chlopskiej kulturze

fatalizmu (Zaremba, 2012: 524—525).

Wolno przypuszczaé, ze z traumg glodu wigzaly si¢ takze fantazmatyczne
fobie dotyczace kanibalizmu. Legenda o zjadajacym i sprzedajacym ludzkie
mieso mieszkaricu kamienicy przy Wilsona 7 bytaby w tym kontekscie znaczaca
inwersja projekcyjna tych fobii, a by¢ moze reakcja na faktyczne przypadki
ludozerstwa. W ramach lgkéw dotyczacych kanibalistycznych zachowari
zwigzanych z przezyciami wojennymi, kolejny ukryty tozsamosciowy i wspél-
notowy watek legendy o J6zefie Cyppku mozna by rozwingé nastepujaco: nasi
nie zjadali ludzi, ale Niemcy zjadali na pewno, poniewaz nasi, nawet jesli zja-
dali, to nie zjadali. Dlatego, gdyby nie bylo rzeznika z Niebuszewa, trzeba
byltoby go wymyslic.
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