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THE CLASH OF CULTURES AND FAITHS
IN VYACHESLAV SHISHKOV’S NOVELLA
FEARSOME KAM

Streszczenie

W artykule oméwiono konflikt kultur i religii w opowiesci Straszny kam Wiaczestawa
Szyszkowa. Szczegdlng uwage poswigcono dramatowi jednostki uwiktanej w starcie tra-
dycyjnych wierzen attajskich z rosyjskim prawostawiem. Gtowny bohater, kam Czalbak,
po przymusowym przyjeciu chrztu nie potrafi zerwaé z dawng wiara, co prowadzi do jego
wewngtrznych rozterek oraz spotecznego odrzucenia. Szyszkow przedstawia religijny du-
alizm bohatera, jego synkretyczng tozsamo$¢ duchowa, a takze strach, jaki szaman budzi
wérod niektorych cztonkow lokalnej spotecznosci. Brutalna egzekucja Czatbaka stanowi
cezurg w zyciu wspoélnoty, dzielac je na czas przed i po zbrodni. Tym samym pisarz sklania
do refleksji nad relacjg miedzy wiarg a fanatyzmem religijnym oraz nad konsekwencjami
religijnej nietolerancji.

Abstract

The article discusses the clash of cultures and faiths in Vyacheslav Shishkov’s novella
Fearsome Kam. Particular attention is given to the tragedy of an individual caught between
traditional Altai beliefs and Russian Orthodoxy. The protagonist, the kam (shaman) Chal-
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bak, after being forcibly baptized, struggles to sever ties with his old faith, leading to inner
turmoil and social rejection. Shishkov presents the character’s religious dualism, his syn-
cretic spiritual identity, and the fear that he, as a shaman, instils in some members of the
local community. Chalbak’s brutal execution marks a turning point in the life of the village,
dividing it into a time before and after the crime. In doing so, the author invites reflection
on the relationship between faith and religious fanaticism, as well as the consequences of
faith-based intolerance.

Stowa kluczowe: Wiaczestaw Szyszkow, literatura rosyjska, szamanizm, kam, Attaj
Keywords: Vyacheslav Shishkov, Russian Literature, Shamanism, Kam, Altai

Wiaczestaw Jakowlewicz Szyszkow (1873—1945), ktorego tworczos¢ badacze dzie-
la na trzy etapy: przedrewolucyjny (okreslany mianem Cxumanus), okotorewolu-
cyjny (Cmymnoe epems) oraz porewolucyjny (Cosemckuii)', w historii rosyjskiej
literatury kojarzony jest gtownie z okresem radzieckim. W ostatnich dwdch-trzech
dekadach jednak Szyszkow jest odkrywany na nowo, a oglad jego tworczosci nabrat
charakteru regionalnego?®. Szczegdlnie w osrodkach naukowych Syberii Szyszkow
postrzegany jest przede wszystkim jako piewca Attaju — i nie bez powodu. Jako
inzynier przez okoto dwadziescia lat uczestniczyt w ekspedycjach badawczych na
Syberii, poznajac dogtebnie tamtejsze realia, przyrode, spotecznosci, zwyczaje i ob-
rzgdy, w tym szamanizm. Juz w 1910 roku, kierujgc pracami hydrograficznymi nad
rzeka Bija, zetknat si¢ z kulturg staroobrzedowcow, Telengitow 1 Katmukow. Kilka
lat p6zniej brat udziat w projektowaniu strategicznego Traktu Czujskiego, taczacego
Imperium Rosyjskie z Mongolig. Cho¢ od 1915 roku Szyszkow mieszkatl w Pio-
trogrodzie (Leningradzie), a po pierwszej zimie blokady, w 1942 roku zostat ewa-
kuowany do Moskwy, gdzie zmarl, Syberia pozostata jego ,,drugg ojczyzng”. Dzi$
w rejonie Altaju uwazany jest za jedng z najwazniejszych postaci kultury regionu,
a w poblizu wsi Manzerok, przy samym Trakcie Czujskim u brzegu rzeki Katun,
w miejscu szczegollnie bliskim pisarzowi, wznosi si¢ pomnik Szyszkowa opatrzony
stowami: ,,51 11000 ANITali KPEIKo, ¢ KaXIbIM TOI0M JIF00OOBb MOSI PacTer...””.
Opowies¢ Straszny kam (Cmpawmnoiii kam)*, mimo ze drukiem ukazata sie

' Zob. C. ManuckoB, Hogwbiti [luwkos, [w:] B.S. Hlumkos, Cobpanue couunenuil 8 mpex momax,
red. C.A. Manckos, T. 1: Cxumanus, bapaaynr—Kemepoo, OOO «Texnompunt», 2018, ss. 19-20. Ty-
pologia ta — Cxumanus, Cuymmuoe spems i Cogemckoe — odpowiada tytutlom trzech kolejnych tomow
dziet zebranych Szyszkowa w najnowszej, ,,attajskiej” edycji. Por. B.S. IllumkoB, Cobpanue couunenuii
6 mpex momax, red. C.A. Manckos, T. 1: Ckumanus; 1. 2: Cuymnuoe epems; 1. 3: Cosemckoe, bapHayn—
Kemeposo, OO0 «Texuompuat», 2018.

2 Zob. C. ManckoB, Hoewiil [Lluwikos..., op. cit., s. 19.

3 Por. ibidem, ss. 67, 11, 18-19.

4 Opowies¢ jak dotad nie zostata przettumaczona na jezyk polski. Tlumaczenie tytutu Straszny
kam (Cmpawmnwiii kam) przyjmuje za: Historia rosyjskiej literatury radzieckiej, red. P. Wychodcew,
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w roku 19233 zalicza si¢ do przedrewolucyjnego okresu tworczosci Szyszkowa:
historie, ktora stata si¢ jej kanwa, Szyszkow zarysowal juz w 1913 roku, w cyklu
szkicow literackich Po Trakcie Czujskim (Ilo Yyiickomy mpaxmy), nadajac jej tytut
Straszny kam®. Autor przytacza tam zastyszang od pewnego woznicy relacje z zaj$é
w okolicy Myjuty — jednej z najstarszych wsi na terenie obecnej Republiki Altaju.
Jest w niej mowa o pobiciu przymusowo ochrzczonego Altajczyka — kama (sza-
mana) przez ttum prawostawnych fanatykow. Nastepnie kam przepowiada swym
oprawcom roznorakie nieszczescia, ktore si¢ ziszczaja, sam za$ pozostaje przy zyciu
i kultywuje szamanskie obrzedy:

Emy Henb3s 6e3 atoro. Ero torna mairansl 3aaymar. MIx MHOTO. [...] TOT KaM caMblii
HacTosIINH, cTpaiHblid. Ero Bech Antail Goutcs. A 31a HUKOMY He jenaeT. Bee y3Haer.
Bonesup nporonset’.

Doskonale zaznajomiony z rosyjskim, a szczegoélnie z syberyjskim folklorem
Szyszkow, nadaje tej opowiastce cechy byliczki — gatunku niebajkowej prozy oral-
nej traktujacej o rzekomym spotkaniu cztowieka z ,,sitg nieczystg”, zyskujacej na
wiarygodno$ci przez osadzenie jej w okreSlonym czasie i przestrzeni®.

Rezultatem tworczego namystu nad niespetna dwustronicowa historyjka sta-
ta si¢ catkiem obszerna narracja, napisana w roku 1919°. Folklorystyczne inspi-
racje zdecydowaly rowniez o wyborze gawegdziarskiego stylu opowiesci — skazu,
czyli upodobnienia do mowy zywej, iluzji narracji moéwionej'°. Bohater przedsta-
wiony przez Szyszkowa to rodowity mieszkaniec tamtego rejonu, co podkresla

Warszawa, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1978, s. 122. Utwor poczatkowo nosit tytut ITosecmo
wamanws, armaickas, za$ tytul docelowy — Cmpawnwiii kam — pojawit si¢ w 1923 roku. W najnow-
szym wydaniu dziet zebranych Szyszkowa z 2018 roku tytuly pierwotny i ostateczny skumulowano,
pierwszy z nich wykorzystujac jako podtytul: Cmpawnviii kam. [losecmo wamanws, anmatickas. Zob.
B.S. Hlumikos, Cmpawnoetii kam, [w:] idem, Cobpanue couunenuil..., op. cit., ss. 301-350.

5 Utwor po raz pierwszy opublikowano w zbiorze Mockoeckuii aremanax, na ktorego oktadce
widnieje rok wydania 1923, za$ na stronie tytutowej 1922. Zob. B. llumxkos, Cmpawmnseiii Kam, [w:]
Mocxoeckuil arbmanax, Beim. 1: Cmuxu u nposza, Mocksa, T-Bo ,,Kauronsgarenscto nmucareneit B Mo-
ckBe”, 1923, ss. 45-109.

¢ B.A. lumkos, ITo Yyiickomy mpakmy, [w:] idem, Cob6panue couunenuii..., op. cit., ss. 98-99.

7 Ibidem, s. 99.

8 Zob. obiuuxa [hasto], [w:] Jlumepamypnas snyuxnonedus mepmunos u nonsmuil, red. A.H. Hu-
koirokuH, Mocksa, HITK «Muatensak», 2001, kol. 108.

® Zob. B.M. baxmerses, Bsuecaas [luwkos. Kusnuv u meopuecmeo, Mocksa, COBETCKHI THCa-
Tenb, 1947, s. 64. Cho¢ od momentu pierwszej publikacji w 1923 roku (Mockoseckuii aremanax) pod
utworem widnieje rok napisania 1919, to sam Szyszkow, w napisanej w 1925 roku Autobiografii, rok
napisania opowiesci Straszny Kam okreslit na 1917. Zob. B. lllunikos, 4émobuoepagus, [w:] Bsauec-
nag [luwxos 6 6ocnomunanusx cogpemennuros, red. H.H. SInocknit, HoBocubupck, HoBocubupckoe
KHIDKHOE M3aTelIbcTBO, 1987, s. 24.

10" Zob. ckas [hasto], [w:] Jlumepamypnas suyuxioneous..., op. cit., kol. 989.
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dialektyzacja tekstu, oddajaca poludniowo-syberyjskie cechy foniczne oraz subtel-
nosci werbalizacyjne 1 intonacyjne jezyka. Narracja eksponuje nie tylko idiolekt
bohatera, ale takze — przez pryzmat percepcji narratora — catg lokalng specyfike
jezykowa i kulturowa.

Fabuta opowiesci Straszny kam oparta jest na tragicznej historii Czaltbaka, przy-
musowo nawroconego na wiarg chrzes$cijanskg kama, ktory na chrzcie otrzymat imie
Pawel. Czalbak przyjat prawostawie nie z wlasnej woli, lecz w wyniku dramatycz-
nych okoliczno$ci: jego ojciec, bedac pod wptywem alkoholu, podczas lokalnego
swieta przypadkowo zabil pewnego Kalmuka spychajac go ze skaty podczas bojki.
Gdy o sprawie dowiedziat si¢ miejscowy duchowny, zaproponowat uktad: jesli cata
rodzina przyjmie chrzest, zatuszuje spraw¢ i uchroni ojca przed wi¢zieniem. Z Ieku
przed represjami i kierowany rozpacza ojciec przystal na ten warunek — ochrzczeni
zostali wigc wszyscy, w tym Czatbak, ktory nie miat zadnego wptywu na t¢ decy-
zje'!. Jego konwersja miata zatem charakter wytacznie formalny i byla przejawem
instytucjonalnego przymusu religijnego, a nie wewngtrznej przemiany. Dla Czalba-
ka prawostawie staje si¢ dziedziczong konieczno$cia, rodzinnym brzemieniem, a nie
swiadomym wyborem. W dorostym zyciu doswiadcza on wewngtrznego rozdwoje-
nia — miedzy narzuconym ,,rosyjskim Bogiem” a rodzimym béstwem Ulgenem — co
prowadzi do dramatycznego kryzysu tozsamosci religijnej. Przyjawszy nowg religi¢
Czalbak nie jest w stanie odseparowac si¢ od dotychczasowego wyznania: ,,Tam
[TaBen, 3necy Yanbak; tam Yanbak, 3neck [laBen — oba BMecTe, 00a-11Ba, HEe pac-
ceub. [...] A myma ogna”'?. Jego pierwotna, mitologiczno-magiczna mentalnosc,
typowa dla rdzennej ludnosci Gornego Altaju, jedynie w niewielkim stopniu wspot-
gra z prawostawnymi dogmatami. Wychowany w obrzedowosci niechrzescijanskiej,
czy raczej przedchrzescijanskiej, w systemie wierzen, ktorego tradycja sigga czasow
prehistorycznych'?, Czatbak posiada dar jasnowidzenia i praktykuje pradawne me-
tody leczenia, pomagajac wszystkim, ktdrzy zwracaja si¢ do niego z prosba o po-
moc — zarOwno chrzescijanom, jak i niechrzescijanom.

Wspomniane wyzej uwiktanie w dwie konfesje — zwane dwuwiarg, biteizmem
lub dualizmem religijnym, a niekiedy takze chrzescijanstwem ludowym (ros.
nBoeboxue, aBoeBepue), czyli specyficznie praktykowanym przez skolonizowang

" B.4. IumkoB, Cmpawnsli kam..., op. cit., ss. 305-306.

12 Tbidem, s. 314.

13 Chociaz najwcze$niejsze zrodta pisane dotyczace terendw syberyjskich pochodza z XVI wieku,
to historia szamanizmu na tych obszarach si¢ga okresu zbieracko-towieckiego. Zob. H. Sidky, On the
Antiquity of Shamanism and its Role in Human Religiosity, “Method & Theory in the Study of Religion”
2010, vol. 22, no. 1, ss. 68-92; Introduction: Towards a Landscape for Shamans, [w:] Lands of the
Shamans: Archaeology, Landscape and Cosmology, red. D. Gheorghiu, G. Nash, H. Bender, E. Pésztor,
Oxford & Philadelphia, Oxbow Books, 2018, ss. vi—vii.
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w sensie religijnym ludno$¢' — staje si¢ zrodtem duchowych katuszy, niepokojow
i rozterek psychicznych szamana. Jego wewnetrzny konflikt oddajg wielokrotne po-
wtorzenia: ,,BoT nBe Bepbl y MeHs, nBa Oora. bor pycckuii qa cBoii — Yibrenp',
albo: ,,JIsa 6ora — Mcyc Oor, Yaerenp 6or. Mcyc — manenpkuii 60or — ero youmu;
Vierenb — Oonpioi-00mbIIoin — Beex yomn”!é, lub: ,,Mcyc — 6or, Hukoma — 6or,
Vierens — 60r”!7 i ,, Ynereus — 60r, Hukona — 6or, Mneun neus — 6or”’'8, W swej
naiwnosci i prostodusznosci Czalbak nie dostrzega zadnej roznicy migdzy Jezusem
a Ulgenem, najwyzszym bostwem szamanizmu, demiurgiem. W jego $wiecie nie
istnieje tez roznica migdzy szatanem a Erlikiem — rywalem Ulgena i najwyzszym
wladcg podziemi, krolestwa zmartych'®. Nawet popa Wasyla postrzega jako takiego
samego jak on kama:

mort Bacwmuii Tako# ke kaM, kak 1 Yanbak, — BOT YKO IITYKO# ¢ OTHEM, C ILIMOM MaXarhb
CTaHET, BOT y>KO OpaTh OYJICT BO BCIO TIIOTKY, OOPOION TPSACTH: «BOHMH Ja BOHMH, aMUHbB,
aMHUHB»’

Czalbak czuje si¢ wyalienowany, zepchniety na margines spolecznosci i mocno
to przezywa. Panaceum na te bolaczki staja si¢ dlan rytuaty kamtania?!, podczas

4 Chodzi o zjawisko tzw. religijnego kolonializmu (religious colonialism), polegajacego na na-
rzucania lub dominacji jednej religii nad innymi w kontekscie religijnego lub politycznego ekspan-
sjonizmu, co czgsto wigze si¢ z thumieniem lub marginalizacjg rdzennych praktyk duchowych. Zob.
D. Chidester, Colonialism and religion, “Critical Research on Religion” 2013, vol. 1, iss. 1, ss. 87-94.

15 B.4. lumkos, Cmpawunwiii kam..., op. cit., s. 306.
¢ Ibidem.

'7 Ibidem, s. 311.
18 Ibidem, s. 313.

19

Jak zauwazyl Jesse D. Murray, analizujac relacje prawostawnych misjonarzy, w wielu przypad-
kach obserwowano stopniowe przenikanie elementow prawostawia do szamanizmu. Szamani przyjmo-
wali niektore praktyki, takie jak modlitwa do ikon czy uczestnictwo w liturgii, a postacie prawostaw-
nych $§wigtych — np. Katarzyny, Paraskiewy i Mikolaja — zaczety odgrywac istotng rolg w ich systemie
wierzen. Z czasem rowniez tradycyjne bostwa szamanistyczne ulegly reinterpretacji, co doprowadzito
do zblizenia szamanskich wyobrazen o bostwach do chrzescijanskiej koncepcji Boga. Zob. J.D. Murray,
“Not Far from the Kingdom of God”: Shamanism and Colonial Control in Russia’s Eastern Border-
lands, 1853—1917, “Journal of World History” 2016, vol. 27, no. 3, special issue: Preaching the Civiliz-
ing Mission and Modern Cultural Encounters, s. 562.

20 B.4. umkos, Cmpawunwiii kam..., op. cit., s. 313.

21 Czasownik kamfaé oraz rzeczownik odczasownikowy kamfanie, cho¢ formalnie nie sa notowane
w stownikach ogélnych jezyka polskiego, trudno juz traktowac jako czyste neologizmy. To wyrazy
funkcjonujace w polskim dyskursie naukowym (szczegodlnie w tekstach z zakresu antropologii kul-
turowej, religioznawstwa i etnologii) jako pozyczki z jezyka rosyjskiego (od czasownika xamzams —
‘odprawia¢ szamanski rytual’) co najmniej od lat 90. XX w. W polszczyznie naukowej wyrazy te
zachowuja do$¢ Sciste znaczenie specjalistyczne i odnosza si¢ wyltacznie do rytualnych praktyk szaman-
skich, zwlaszcza na obszarach Syberii, Altaju i Dalekiego Wschodu. Ich uzycie pozwala odda¢ specyfi-
ke kulturowa zjawiska, ktore trudno jednoznacznie przetozy¢ na polskie terminy takie jak modlitwa, in-
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ktorych doswiadcza pierwotnej jednos$ci z naturg i glebokiej wiezi z majestatyczna
przyroda Attaju, w opisach intensyfikujacg emocjonalny wymiar opowiesci i cze-
sciowo przystaniajgcg catoksztalt nadprzyrodzonego oblicza szamanskich obrze-
dow zilustrowanych w utworze. Czatbak powtarza droge, ktora wieki temu prze-
byt narod rosyjski, gdy zastang przez chrzescijanskich kaptanow pierwotna religie
Stowian, przez przybyszow postrzegang jako obcg, bezwzglednie tepily zardéwno
wladze kosScielne, jak i $wieckie. Chrystianizacji towarzyszyly wszak bunty lud-
nos$ci polaczone z probami powrotu do wlasnych wierzen, z czasem jednak religia
rodzima zaczeta ulega¢ przeobrazeniom, wierzenia i praktyki Stowian zmieszaty si¢
z chrzescijanstwem, tworzac synkretyczny §wiatopoglad, unikalng synteze w po-
staci rosyjskiego prawostawia?’. Proces asymilacji, majacy na ziemiach ,.etnicznie
ruskich” tysiacletnig histori¢, Czalbak do$wiadczal w osobistym rytmie: chrzest
przyjat zaledwie trzy lata wczesniej, totez w jego przypadku o uniezaleznieniu si¢
od przedchrzescijanskiego dziedzictwa nie moze by¢ mowy. Imperatywna sklon-
no$¢ do odprawiania szamanskich rytuatow, nawigzywania kontaktu z bostwami
dobra i zta, z Ulgenem i Erlikiem, tkwi poza jego $§wiadomoscia — wynika z gleboko
ugruntowanej, kulturowo uksztattowanej tozsamosci, ktorej nie poddaje refleksji.
Czalbak pod presjg okolicznosci uznaje zresztg grzeszno$¢ swych dziatan i jest go-
tow za nie odpokutowac: ,,J1a, st rpemnsblii... BepHo. Cam rpemry, cam oTBedy OorYy.
He nmpuka3sbiBait 6uth mens. [Tyctu B ropsr”™?.

Akcja powiesci toczy si¢ w ciggu jednego pelnego roku, od lata do lata, a ca-
1o$¢ w klamre spinajg inicjalne i finalne onomatopeje ,,bym-6ym-tpa-ta-tal.. J[361H-
n3eiH!.. Pppp... pppox!..”**. Narrator odtwarza dzwigki szamanskiego bebna, zaopa-
trzonego w metalowe elementy, przyrownujac je do odglosow wydawanych przez
bez mala demoniczne stworzenie. Dzwigk bebna — podstawowego narzedzia sza-
mana, rytualnego medium umozliwiajacego podroz migdzy $wiatami® — wyznacza
strukture fabularng utworu, nadajac mu odpowiedni rytm. Jego ekspresywne, odbi-
jajace sie echem brzmienie wypelnia catg przestrzen akustyczna opowie$ci®. Nawet

kantacja czy obrzed. Zob. np.: H. Swienko, Sny szamanow syberyjskich, ,,Annales Universitatis Mariae
Curie-Sktodowska. Sectio I, Philosophia-Sociologia” 1995, vol. 20, ss. 137-160. Zob. takze: Narodowy
Korpus Jezyka Polskiego (NKJP), wyszukiwanie hasta , kamtanie” w korpusie rozszerzonym, dostep
przez wyszukiwarke IPI PAN (POLIQARP), [w:] https://nkjp.nlp.ipipan.waw.pl/query corpus [dostep:
25.06.2025].

22 M. Font, From Saint Vladimir to Vladimir Monomakh. Milestones of Christianisation in East-Cen-
tral and Eastern Europe in Comparison, [w:] Christian Rus in the Making, red. A. Jusupovi¢, A. Paron,
A. Vukovich, Paderborn, Brill Schéningh, 2025, ss. 53—-76.

2 B4, Iumkos, Cmpawnsiii kam..., op. cit., s. 326.

2 Ibidem, s. 301, 350.

% Zob. M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, przet. K. Kocjan, Warszawa, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, 1994, ss. 174-175.

26 Zob. B.4. umkos, Cmpawmnsiii kam..., op. cit., s. 306, 308, 312, 314, 330, 331, 335, 336.
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po tym, jak cialo Czalbaka zrzucono z rzecznego urwiska, bgben wciaz rozbrzmie-
wa w uszach mieszkancow wioski, ktérzy go zamordowali. Nocami we wsi stychaé:
,,-To cobaku BCIO HOYB BOIOT, TO B TOpax HEBUAMMEI OyOeH Ober”?’. Jednak beben
nie jest jedynym istotnym zrddtem dzwigku. W tek$cie pojawia si¢ m.in. brzmienie
dzwonu z cerkiewnej dzwonnicy, zrazu towarzyszace liturgii, pozniej zlewajace si¢
symbolicznie z bgbnem w percepcji rozdartego wewnetrznie Czatbaka?®. Wazna role
odgrywajg takze dzwigki przyrody: szum rzeki®, huk wodospadu, wiatr przetaczaja-
cy si¢ przez gorskie przetecze i odglosy burzy*. Te brzmienia — tacznie z cisza nocy,
zaklocang naglymi uderzeniami bgbna czy grzmotem burzy — konstruujg zlozong
foniczng przestrzen Goérnego Attaju, ktorej zmienno$¢ i dramatyzm odpowiadaja
kolejnym zwrotom akcji.

W wielu oddalonych od siebie miejscach — we wsiach Glyzety, Wolczysze i An-
nawar, wsrod potokow gorskich Anczybat i Pagriemuszki — dzwiek bebna bywa roz-
nie odbierany: nauczyciela Iwana Pietrowicza irytuje; wlewa nadziej¢ w serca tych,
ktorzy oczekuja uzdrowienia; pastucha Jerome intryguje; braci Briuchanowow,
gtownych oprawcow Czalbaka, napawa irracjonalnym strachem. Jednak to ,,poboz-
ny” ojciec Wasyl najbardziej unosi si¢ gniewem na dzwigk szamanskiego bebna,
cho¢ najmniej przejmuje si¢ duchowymi megkami kama. On to, w dzien $w. Mi-
kolaja Wiosennego, czyli wspomnienie przeniesienia relikwii Swigtego z Miry do
Bari, 9 maja wedlug kalendarza julianskiego, oglasza neofit¢ Pawla stuga diabta:
»IIpaBocnaBubie! Ham Opar Bo Xpucte, pad Ooxwuii [laBen ¢ quaBonom siKiiaeT-
cs. beut on kam Yambak, kamoM u octancs’>!. W skierowanej do Mikotaja Cudo-
tworcy modlitwie kaptan prosi o ,,umocnienie” jego prawicy, by miat sile skarcic
niegodziwca za sprzeniewierzanie si¢ chrzescijanstwu. W wezwaniu tym nastepuje
symptomatyczne przesuniccie akcentow: w interpretacji ojca Wasyla, Swiety jawi
si¢ przede wszystkim jako ,,obronca prawdziwej wiary i poboznos$ci”, a nie jako

27 Ibidem, s. 330.

2 Zob. ibidem, s. 301, 314, 330, 347. Ewa Thompson zwraca uwagg¢ na zaskakujace podobien-
stwo miedzy szamanskim bgbnem a dzwonami wykorzystywanymi w rosyjskim prawostawiu. Cho¢ na
pierwszy rzut oka moga si¢ one wydawac catkowicie odmienne pod wzgledem pochodzenia i funkc;ji,
to historycznie i konstrukcyjnie istnieja miedzy nimi istotne analogie. Dzwony cerkiewne, szczego6lnie
w XIX wieku, roznity si¢ od swoich zachodnioeuropejskich odpowiednikéw: podczas gdy te ostatnie
wprawiano w ruch za pomoca lin, rosyjskie dzwony pozostawaty nieruchome, a dzwigk wydobywano,
uderzajac w nie mtoteczkami — niemal tak samo, jak szaman bije w beben za pomocg pateczek. W tym
sensie ,,bicie w dzwony” w tradycji prawostawnej nabiera charakteru zblizonego do szamanskiego ,,bi-
cia w bgben”, a rdznica migdzy obydwoma praktykami okazuje si¢ znacznie mniej wyrazna niz mogloby
sie poczatkowo wydawac. Por. E. Thompson, Zrozumie¢ Rosje. Swiete szaleristwo w kulturze rosyjskiej,
przet. E. Litak, Warszawa, Teologia Polityczna, 2019, s. 228.

2 Zob. B.4A. Wumukos, Cmpawnslii kam..., op. cit., s. 304, 317, 329, 332, 337, 347.

30 Zob. ibidem, s. 311.

31 Tbidem, s. 302.
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patron skrzywdzonych, biednych i potrzebujacych, do ktérego lud zwykt byt zwra-
cac si¢ w kazdej potrzebie.

Scen¢ kulminacyjng utworu stanowi dramatyczny opis kazni szamana i jej na-
stepstw, poprzedzonych serig zlowieszczych znakow, zapowiadajacych tragedie,
a rozgrywajacych si¢ w wigilic wspomnienia Proroka Eliasza: ,,J3-3a moampsi-
THYBIIMX B CTPaxe Top B3BWJICS OCIIETIMTENbHBIN OMY U HaJIBOE Paccek APOTHYBIICEe
He00”*2, Kolejnej nocy, pomimo btagalnych prosb Czatbaka kierowanych do ojca
Wasyla, dochodzi juz do brutalnej napasci na kama: ,,I Bepto B 6ora. S [1asen, kpe-
mensiid. Kak Opomry kamnanse? He 6pocuts. [...] Cam He paa. Tsokeno MHe, 6aTiomn-
ka. [omoBa mMos ropur, cepaue miadet. [loxaners Hago™. Agresji oprawcoéw nie
powstrzymaty nawet rownie btagalne wolania i placz wspoétziomkow, cierpigcych
pospotu z Czalbakiem: ,,Otnyctute. .. BonbHO Bens. .. Uenosek Beap oH... [pex !,
Szyszkow bezlitos$nie kresli obraz szalenczego, rozjuszonego thumu, podzeganego
przez ojca Wasyla do bestialskich czynow, zestawiajac go z pokorna postawag Czat-
baka, ktéry swiadomie idzie na $mier¢: ,,Begute... emnaiite, uro 3amymann. 3Haro,
qy10, BUKY...”,

Podobnie jak Jezus dwa tysigce lat wezesniej, nowo ochrzczony stuga bozy Pa-
wet — Czatbak, przechodzi swoja Golgote. Wiasnie tak droge przez meke szamana
postrzega starowinka Teodozja, ktora cate zycie marzyta o tym, by ,,Xorib Bo CHsIX
YBUIETH cTpajaHus Mucycrka, kak ero, OaTIONIKY, Ha MPOISTHE BENH, KaK KPecT
TSOKEJTBIH TAIMIT OH Ha CBOeH crimHyike ¢, Tajemniczy glos odzywa si¢ do kobiety:
,» YCIIpIllIaHa MOJMTBA TBOsA. HasiBy y3pumb™’. Z ta roznica, ze na plecach Czatbaka
spoczywa nie krzyz, lecz ogromny beben, a ttum wcale nie judejski, tylko rodzimy,
na ktorego czele ognistowtosi ,,0paranbl BproxaHOBbI, TeMHBIE OpaThs BO Xpucte” s,
dokonujacy mordu ,,Bo ciaBy W yKpeIuieHHE Bepbl PYCCKoOi™’, czyn swoj puentu-
jacy okrzykiem: ,,C mamm 6or!”*. Po tym zdarzeniu straszliwa scena meczenstwa
ponownie jawi si¢ oczom staruszki Teodozji, ktéra tym razem postrzega ja ,,qa He
IJ1a3aMH, a CepiIleM OTBOPUBIIMMCS: BEIyT XPHCTa HA PaCIsIThe — U3MYyUCHHbIN,
M30UTHIN, KpeCT Ha CHUHyIIKe — 1 He Mucyc 370, a kam Yanbak — Bce U0 KPOBBIO

3a7UT0”.

32 Tbidem, s. 311.
3 Ibidem, s. 326.
3 Ibidem, s. 327.
3 Ibidem, s. 324.
36 Ibidem, s. 315.
37 Ibidem.

3% Ibidem, s. 329.
¥ Ibidem.

40 Ibidem.

4 Ibidem, s. 330.
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Umierajac, Czatbak szeptem wieszczy przyszie losy swoich oprawcoéw, wypo-
wiada proroctwa $mierci i nieszczgscia. Egzekucja szamana stanowi cezur¢ w Zyciu
lokalnej spotecznosci, dzielac je na dwie czesci: przed kaznig i po niej. Mordercow
spotyka zastuzona kara — nieustannie drgczg ich wyrzuty sumienia oraz duchowe
meki: ,,A BoT Oparanam TsxKo. [...] Bunno, uepnas Yanbakosa qymia mokoro Opa-
TaHaMm He maer’*?, podsumowuje narrator, dodajac: ,,K nety xpacHOMy HOUYTH BCex
BproxaHOBBIX «1raiiTan coxpam”®. Zgodnie tez z przepowiednig krowa braci Briu-
chanowow wkrotce wydata na §wiat niespotykane dotad monstrum — cielaka o sze-
$ciu nogach i dwoch glowach. By jeszcze bardziej uwydatni¢ rozdzwigk pomiedzy
tym, co si¢ wydarzylo przed zabojstwem szamana, a tym, co dzialo si¢ po nim,
Szyszkow zastosowatl w utworze kompozycje lustrzang*:

* bezwzgledne, brutalne potgpienie szamana przeradza si¢ w kare wymierzona
w tych, ktorzy uczestnicza w morderstwie;

* posta¢ lezacego krzyzem ojca Wasyla, modlacego si¢ 0 umocnienie ducha w celu
ukarania odstepcy od wiary skontrastowana jest z jego wlasng postacia, klecza-
cego 1 btagajacego Boga o przebaczenie grzechow;

* prosba mtodej zony szamana Kazanczi, by bracia Briuchanowowie okazali lito$¢
Czalbakowi — oraz prosba, by Kazanczi wybaczylta ostatniemu ocalalemu z rodu
Briuchanowéw $mieré megza;

» urwisko nad rzeka, z ktérego zrzucajg umierajacego szamana — i to samo urwisko,
tyle ze za drugim razem rozwazajagcemu samobdjstwo Filemonowi Briuchano-
wowi (ostatni z rodu) duch Czatbaka okazuje mitosierdzie: ,,Ctynait qomoi™* —
mowi.

Ten wyraznie zarysowany kontrast pomiedzy grzechem a karg za grzech, po-
teguje dzwigk szamanskiego bebna — niepokojacy, pobudzajacy, intrygujacy, a na
poczatku opowiesci wrecz irytujacy. Stopniowo nabiera on zlowieszczego, niemal
apokaliptycznego tonu, za$ zwlaszcza ostatniej nocy brzmi niczym zwiastun nad-
ciaggajacej katastrofy.

Lekcewazacy, pogardliwy stosunek do wierzen i przekonan ludzi spoza domi-
nujacej konfesji, w ujeciu Szyszkowa stanowi zaprzeczenie uniwersalnych ludz-
kich warto$ci. To uprzedmiotowienie cztowieka, potraktowanie go jako swoistego
dodatku do istniejacego porzadku $wiata — wytworu otoczenia. Pisarz prowokuje
do zastanowienia si¢ nad roznicg, a takze nad relacjg i granicg mi¢dzy wiarg a fa-
natyzmem religijnym. Pewnego rodzaju wskazowka, zasugerowang przez autora,

4 Ibidem, s. 332.
4 Ibidem, s. 341.

4 Zob. JLA. ¥Oposckas, ITosecmv B.A. [lluwurosa «Cmpawnoiti kam», [w:] Knuea u umenue.
JKuzub u meopuecmeo B.A. [luwkosa, red. T.I. Uepnsiea, bapuayn, AKYHB, 2009, s. 56.
4 B.4A. umkos, Cmpawnsiti kam..., op. cit., s. 346.
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moze tu by¢ proba odpowiedzi na pytanie, dla kogo tytutowy kam jest straszny? Na
pewno nie dla cnotliwych postaci z kart utworu, jak pastuch Jeroma i staruszka Teo-
dozja, ktore widzg w Czatbaku przede wszystkim cztowieka — tfagodnego, zupetie
nieszkodliwego, cierpigcego wewnetrznie z powodu dwuwiary, i nie czuja przed
nim leku. Nieprzypadkowo zresztg Jeroma opuszcza wioske i osiedla si¢ w poblizu
Kazanczi — wdowy po Czatbaku — by shuzy¢ jej pomoca, a tym samym odpokutowac
winy wspotmieszkancow. Zatem kam przeraza tylko tych, ktorzy brali udziat w jego
brutalnym morderstwie.

Opowies¢ Straszny kam, stanowigca przerobke wczesniejszego szkicu literac-
kiego, porusza zatem niezwykle interesujacy i zarazem istotny problem relacji mig-
dzy rosyjskim prawostawiem, a wierzeniami Attajczykow, zamieszkujacych tereny,
gdzie — jak pisat Szyszkow — ,,«Pych» nmomaneHbpKy KOHYAeTCs, U HAUWHAETCS 1ap-

CTBO HHOPOJIIIEB, «OPIBD» 4,
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