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Roman Bugaj
(Warszawa)

CORPUSHERMETICUM W HISTORII

Hermetyzm stanowit swego czasu religie wsp6tzawodniczacg z chrzescijan-
stwem. Jego twoércg i zatozycielem byt mityczny Hermes Trismegistos (Trzykro¢-
Wielki), boéstwo wystepujace w synkretycznej religii hellenistycznej, powstate
wskutek utozsamienia greckiego Hermesa z egipskim bogiem Thotem. W p6zZniej-
szych czasach hellenistycznych rozni pisarze hermetyczni uwazali Hermesa Tris-
megistosa za posta¢ historyczng za krdla, proroka i filozofa (lekarza), autora wie-
lu bardzo rozpowszechnionych pism sktadajacych sie na tzw. Corpus Hermeticum
oraz tzw. Tablicg Szmaragdowa (Tabula Smaragdina). Zaréwno Corpus Hermeti-
cutti, jak i Tablica Szmaragdowa staty sie podstawg nauki alchemikow.

W historii nauki uksztattowaty sie dwa poglady na pochodzenie hermetyz-
mu. Jeden z nich wywodzi hermetyzm w prostej linii z Egiptu, drugi - z Grecji.
Wybitnym przedstawicielem pierwszego pogladu byt historyk religii, profesor
Richard Reitzensteinl, drugiego za$ badacz antyku, profesor Tadeusz Zielifski2
Praca tego ostatniego jest pewnego rodzaju studium polemicznym w stosunku
do znakomitego zrédtowego dzieta R. Reitzensteina.

Wymienieni autorzy przedstawili doktadnie ewolucje poje¢ religijnych, ktéra
ostatecznie doprowadzita do potaczenia egipskiego boga Thota (u hermetystow
Tata) z greckim Hermesem. Nalezy tu wymieni¢ dwie wazne prace, napisane
przez egiptologéw i poswiecone postaci Hermesa Trismegistosa, mianowicie
cenne studium Richarda Pietschmanna wydane w 1875 r., ktére nawet dzisiaj nie
stracito swej wartosci3 nastepnie za$ obszerna, doskonale udokumentowang
prace Patricka Boylana4.
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Ukazanie sie wspomnianych prac Reitzensteina i Zielinskiego zapoczatko-
wato ozywiong dyskusje nad hermetyzmem ijego pochodzeniem, ktéra trwa do
dnia dzisiejszego. Za koncepcja Zielinskiego wypowiedziato sie wielu wybit-
nych badaczy, m.in. J. Kroll5 C.F.G. Heinrici6, M.-J. Lagrange7i M.R Nilsson8
Inni, jak np. F. Brauninger9, W. Scottl0i A.J. Festugierellwykazali, ze w herme-
tyzmie wystepuje bardzo wiele watkéw wywodzacych sie z filozofii greckiej.

Znamienne jest to, ze sam Reitzenstein pdzniej (1926) wycofat sie ze swego
pierwotnego pogladu i stwierdzit, ze podstawowe idee hermetyczne wywodzg sie
z religii iranskiej, ktora oddziatywata na religie pézno egipska mianowicie ze sta-
roiranskiego zaginionego utworu Damdad-Nask pochodzacego z okoto 500 1. p.n.e.
Liczne fragmenty tego utworu przechowaty sie w iranskiej Awescien.

Ten nieoczekiwany zwrot w stanowisku Ritzensteina nie zniechecit niektd-
rych badaczy do kontynuowania ,,$ladu egipskiego“. Holenderski egiptolog B.H.
Stricker nadal wyprowadzat hermetyzm z pradawnych egipskich ,,nauk tajem-
nych® napisanych w jezyku greckim dla Ptolemeusza i Soterald Wywody B.H.
Strickera popart z pewnymi zastrzezeniami K.-W. Tréger}4 zwracajgc uwage na
prace Ph. Derchainabi S. Sauneronaldé Autorzy ci wykazali pewne pokrewieni-
stwo wystepujace miedzy koncepcjami hermetycznymi i tekstami egipskimi.
Ale sam Troger nie wierzyt zbytnio w te argumentacje i w dalszym ciggu cyto-
wanej pracy wypowiedziat znamienng opinie:

»Jednakze nie powinniSmy popas¢ teraz w przeciwng skrajnos¢ i chcieé wy-
obrazenia hermetyczne wywies$¢ en btock z religii egipskiej. Jak wykazali
J. Kroll, Nilsson, Festugiere, Scott, Lagrange i inni wybitni badacze, wiele, bar-
dzo wiele tych wyobrazen wywodzi sie z filozofii greckiej, ktorg postugiwali sie
hermetycy. Dotyczy to nie tylko optymistycznych i monistycznych traktatéw
Corpus Hermeticum - tych zresztg przede wszystkim - lecz takze pism gnostyc-
kich, w ktorych znajdujemy wyobrazenia i terminy pochodzace z filozofii pla-
tonskiej i stoickiej. Swiat mysli i $rodki wyrazu wiasciwe tym filozofiom byly
wdéweczas po prostu dobrem powszechnym. Filozofia neoplatoriska (Aleksandria
w latach 200-250 n.e.) miata wielkg site promieniowania; Filon wywierat po-
wazny wptyw, wzajemne Oddziatywanie filozofii, hermetyzmu i gnozy byto fak-
tem. Z tych przyczyn rowniez hermetyccy gnostycy niekiedy wykorzystywali
elementy filozofii w celu przedstawienia swej nowej postawy egzystencjalnej
i swego religijnego swiatopogladu, nie stajac sie przy tym filozofami“17.

A wiec, Trdger zaprzeczyt sam sobie. Faktem jest, ze ani on, ani Stricker nie
znalezli dotychczas zadnych kanonicznych egipskich pierwowzoréow tek-
stow Corpus Hermeticum, ktre zostaty napisane w jezyku greckim i tacinskim.

Po Il wojnie $wiatowej, w latach 1945-1946 odnaleziono w Nag-Hammadi
(Chenoboskion) w gornym Egipcie czes¢ utworéw hermetycznych w gtosnej dzis
»Dibliotece* gnostyckiejl8 Koptyjskie teksty z Nag-Hammadi pochodzg z poto-
wy IV wieku i, zdaniem znawcow, sg ttumaczeniem z jezyka greckiego. A wiec,
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zndw wracamy do pierwowzordw greckich. W VI kodeksie tych pism znajduje-
my charakterystyczng wypowiedz prawdopodobnie Hermesa Trismegistosa: ,,Ja
jestem madroscig Grekow, a poznaniem pogan, jestem sgdem dla Grekdéw i po-
gan. Jestem tym, ktory objawit sie w Egipcie i ktéry objawit sie poganom*“19

W tym samym kodeksie VI zamieszczone sg trzy pisma hermetyczne zatytu-
towane przez wydawcow nastepujaco: O ogdoadzie i enneadzie, Modlitwa i Ascle-
pius. Musiaty one by¢ w Egipcie bardzo popularne i czytane, co wynika z in-
formacji podanej przez jednego z koptyjskich kopistéw tekstow z Nag-Hamma-
di, ktéry na wstepie do Asclepiusa méwi, co nastepuje: ,,Te rozprawe przepisa-
tem wam jeszcze raz. Jest jeszcze wiele innych, ktére przeszty przez moje rece,
nie przepisatem ichjednak, poniewaz sadze, ze juz doszty do was. Poniewaz wa-
ham sie czy przepisaé je dla was, mniemajac, ze w przypadku gdyby do was juz
doszly, znudzityby was. A wiec rozprawy Hermesa, ktdre przeszty przez moje
rece sg bardzo liczne“2l Podsumowujac te rozwazania wstepne, zacytujemy
jeszcze zdanie wybitnego badacza gnostycyzmu i autora polskiego przektadu
pieciu traktatow Corpus Hermeticum, ks. Wincentego Myszora: ,,Dzisiaj wyda-
je siejuz rzecza bezsporng, ze hermetyzm powstat w Egipcie na tle wierzen mi-
steryjnych i gnozy, a wiec z udziatem i greckiego i egipskiego elementu. W Egip-
cie rowniez zetkneli sie z tym ruchem gnostycy i by¢ moze przyczynili sie do
powstania literatury posredniej miedzy hermetyzmem, a gnostycyzmem. Spra-
wy istoty i pochodzenia hermetyzmu nie da sie rozstrzygnaé bez analizy wyda-
nych juz zrodet“22

Jesli chodzi o przesuniecie powstania wiedzy hermetycznej w czasy zamierz-
chiej starozytnosci, to w tym przypadku roszczenia alchemikéw i autoréw her-
metycznych okazaly sie catkowicie pozbawione podstaw historycznych. Isaac
Casaubon swojg miazdzaca krytykajako pierwszy w 1614 r. rozwiat piekny sen
hermetystow i wykazal, ze ich podstawowe pisma powstaly stosunkowo pézno,
mianowicie w czasach chrzescijanskich.

»L.-] Ksiega, ktéra od wiekéw krazyta pod imieniem Hermesa Trismegisto-
sa - mowi on - bez watpienia jest pseudoepigrafem. [...] Nie zawiera ona egip-
skiej nauki Hermesa, lecz czesSciowo teorie greckie zaczerpniete z ksigg Platona
oraz platonikéw i to czesto z tymi samymi stowami, czeSciowo teorie chrzesci-
janskie zapozyczone z Ksigg $wietych“23

WSsrdd pierwotnych zrédet hermetycznych na pierwszy plan wysuwajg sie
tzw. Pisma Hermetyczne albo Madro$¢ Hermesa, dochowane do naszych cza-
sow w postaci Corpus Hermeticum, czyli traktatow Hermesa Trismegistosa, na-
pisanych -jak wspomniano - w jezyku greckim i tacifnskim.

Tradycja starozytna przypisywata Hermesowi Trismegistosowi niezliczong
wprost liczbe dziet. Kaptan egipski w Heliopolis, autor historii Egiptu napisanej
w jezyku greckim, Maneton (okoto 280 r. p.n.e.) sprowadzajg do 36525, nato-
miast neoplatonik Jamblich (okoto 270-330 r. n.e.) - do 20000, ajak informuje
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ojciec Kosciota Klemens z Aleksandrii (okoto 150-215 r. n.e.) sam wyciag
z tych ksigg obejmowat 42 zwoje albo tomy.

Zdaniem E.O. von Lipmanna nie jest pewne, czy owe 42 ,ksiegi hermetyczne*
uwazano wiasnie za te, ktdre doszty do nas jako ,,pisma hermetyczne* albo ,,Ma-
dro$¢ Hermesa“, i czy mozna taczy¢ je z plejadg innych, mistyczno-religijnych,
0 tresci przyrodniczo-zabobonnej, przedstawianej jako objawienia Hermesa-Tho-
ta. Autor ten podkresla, ze wydaje sie wprost nieprawdopodobne, aby wszystkie te
pisma az do koica XV 11 wieku byty uwazane za autentyczne, a wskutek tego - za
prastare egipskie ksiegi Hermesa Trismegistosa. Po wystgpieniu Casaubona, do-
piero stynny spor profesora medycyny w Helmstadzie, Hermana Conringa
(1606-1681), z profesorem filologii i chemii Olausem Borrichiusem (1626-1690)
w Kopenhadze, spowodowany ksigzka tego pierwszego De hermetica Aegyptio-
rum vetere et Paracelsica nova Medicina opublikowanej w Helmstadii w 1648 r.
(drugie, rozszerzone wydanie, w dwéch tomach, 1699), doprowadzit do udowod-
nienia, ze pisma Trismegistosa powstaty w czasie o wiele p6Zniejszym24 Dowo-
dzit tego wiasnie Corning, podobnie zresztgjak p6zniej J.H. UrsinusZ a przeciw-
stawiat sie temu pogladowi O. Borch zwany z tacifska Borrichiusem2%.

,Uwazajac legende wytworzong wokét Hermesa - twierdzi Jan Czerkawski
- za zasadnicze zrédto, chociaz nie jedyne, narodzin renesansowego hermetyz-
mu stwierdzamy tym samym, ze btgd w datowaniu przyczynit sie sposéb zasad-
niczy do powstania wielkiego nurtu filozoficzno-teologicznego. Ten wielki btad
w datowaniu, a raczej szereg btedow tego typu, pozwolit na uporzagdkowanie li-
sty starozytnych medrcéw, zwanych najczesciej prisci theologi, na czele ktérych
stoi Hermes Trismegistos [po nim kolejno nastepuja: Zoroaster, Orfeusz, Pitago-
ras], a konczy te liste sam «boski Platon». Ciggto$¢ tej tradycji od Hermesa do
Platona zostata udokumentowana na tej samej zasadzie, co i sama tradycja - fak-
ty i legendy zostalty wymieszane w jednym tyglu i nastepnie podane jako co$ nie
podlegajacego dyskusji“Zr.

Tytut Corpus Hermeticum obejmuje osiemnascie odrebnych rozpraw po-
chodzacych z réznych epok. Najstarsza z nich, zatytutowana Poimandres, stano-
wigca w swej pierwotnej redakcji zrédto Pasterza Hermy - jednego z pierw-
szych dziet literatury chrze$cijanskiej - powstata prawdopodobnie w Il wieku
naszej ery. Ostatnia, noszaca tytut Asclepius (inaczej jest pisane to takze w for-
mie: Asclepios i Asklepios), pochodzi z czaséw panowania cesarza rzymskiego
Konstantyna Wielkiego (okoto 280-337 r. n.e.), a wiec z IV wieku. Zaréwno
Poimandres, jak i nastepnych szesnascie traktatéw, napisane sa w jezyku grec-
kim, natomiast Asclepius dochowat sie w jezyku tacifiskim. Do pism hermetycz-
nych nalezy takze zaliczy¢ wypisy u Stobajosa, gtéwnie Kore Kosmu, rozdziat
VIII De Mysteriis Jamblicha oraz trzy utwory zredagowane w jezyku koptyj-
skim, odkryte we wspomnianej bibliotece ,,gnostyckiej* w Nag-Hammadi.
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Historia odnalezienia Corpus Hermeticum nie jest dokiadnie znana. Jego
tekst zachowat sie w jednym rekopisie, ktéry w bardzo optakanym stanie zostat
odnaleziony w X1 wieku. Manuskrypt dotart do Michaela Constantina Psellosa
(1018-1078), znakomitego wskrzesiciela studidéw platoriiskich i hermetycznych,
dziatajagcego w Konstantynopolu. R. Reitzenstein przypuszcza2g ze stato sie to
wiasnie w tym czasie, gdy wiara Psellosa zostata powaznie zachwiana. Zaznajo-
miwszy sie z trescig tych pism, Psellos postanowit ponownie je rozpowszechnic,
ale réwnoczes$nie usitowat zabezpieczy¢ sie przed podejrzeniem, ze odpowia-
dajg one jego wiasnym przekonaniom W Scholion I 18 manifestuje postawe
mnicha, ktéry zapewnia, ze 60w Poimandres nie jest nikim innym, tylko samym
diabtem, Ale juz nieco dalej wyraza przekonanie, ze Corpus Hermeticum powi-
nien wzbudzi¢ zainteresowanie filologéw, a nawet ich aprobate. Opinia Psello-
sajest bardzo cenna, przytaczamy jg tu w przektadzie najezyk polski.

»Czarownik ten - mowi on - widocznie gruntownie zapoznat sie ze stowem
bozym; na jego podstawie wykiada on o stworzeniu $wiata, nie wahajac sie
przytacza¢ dostownych wyrazen Mojzesza. [...] Mimo to jednak, nie zachowat
on prostoty, jasnosci, szczerosci, nieskazitelnosci i w og6le boskosci Pisma;
zbtadziwszy sladem medrcow greckich na manowce, wdat sie w alegorie, zmys-
lenia i fantazje, i zszedt z drogi prostej i pewnej, albo, scislej mowiac, zostat zbi-
ty z tropu przez Poimandresa. A kto zacz jest 6w Poimandres - tatwo odgadnie-
my: ten, kogo zowiemy ,.krélem tego Swiata“, albo ktokolwiek z jego Swity. Al-
bowiem diabetjest to ztodziej, powiada Bazyli, i kradnie nasze stowa, nie po to,
aby uczy¢ poboznosci swych stronnikéw, ale po to, aby oni, przyozdobiwszy
stowami i myslami prawdy wiasng poboznos$é, uczynili jg bardziej przekony-
wajaca dla thumu“2,

Nalezy doda¢, ze Psellos jest autorem pewnego listu traktujgcego o sztuce
robienia ztota (Chrysopoiia) napisanego w wyniku interpelacji patriarchy Xiphi-
linosa. W liscie tym wykazuje on dobrg znajomosc¢ starej literatury dotyczacej
tego zagadnienia i przedstawia metode otrzymywania ztota ze ztotawego piasku
rzecznego, to znéw opierajaca sie na postepowaniu starozytnych, mianowicie na
metodzie opisanej przez Demokritosa, w ktérej prawdziwos¢ i skutecznosé Psel-
los nie watpi ani przez chwile. Ten list Psellosa, opublikowany w 1573 r. w prze-
ktadzie tacinskim przez Pizzimentiego3) odegrat duzg role w procesie rozpow-
szechniania idei alchemicznych w Europie okresu renesansu.

Wspomniana wyzej rekomendacja Psellosa w sprawie Corpus Hermeticum
nie pozostata bez echa. Pisma hermetyczne wzbudzity w Bizancjum ogromne
zainteresowanie, a nie wygasto ono przez kilka nastepnych wiekéw. Wskazuje
na to fakt, ze byty tam czytane i rozpowszechniane. Jednak studiowano jedynie
te ich czesci, ktore odpowiadaty pogladom neoplatofiskim zasymilowanym
przez chrzescijanstwo, natomiast partie usprawiedliwiajgce politeizm albo po
prostu poganstwo zostaly bezceremonialnie odrzucone. Reitzenstein dodaje tu,



12 Roman Bugaj

ze tekst byt przekazywany z catg skrupulatnoscig i bezmys$Inoscia, ktérajest cat-
kowicie niezrozumiata w przypadku tego rodzaju pism nie przeznaczonych dla
szkoty, a jeszcze w mniejszym stopniu nadajgcych sie do praktycznego uzytku.
Przekaz jest bardzo zly, ale jednolity. Tekst rekopisu Psellosa zachowat si¢ z calg
pewnoscig w czterech rekopisach pochodzacych z XIV wieku.

W cytowanej pracy Reitzenstein przytoczyt pietnascie znanych mu reko-
piséw Corpus, sporzadzonych na podstawie pieciu manuskryptéw podstawo-
wych. Korekte tego zestawienia przeprowadzit W. Scott3l

Corpus Hermeticum stanowi zbi6r pism o charakterze filozoficznym, religij-
nym, teologicznym, a takze teozoficznym. Obecnie sg one poddawane
szczegOtowej analizie. Pisma te odr6zniajg sie od ,,hermetycznych® ksigzek
traktujacych o alchemii, magii i astrologii przypisywanych Hermesowi Trisme-
gistosowi i wielokrotnie wydawanych drukiem w XV-XVII wieku. Corpus Her-
meticum odegrato olbrzymigrole w ksztattowaniu sie pézniejszej filozofii alche-
mii i hermetyzmu, byto podstawg alchemicznej filozofii przyrody.

W XIX i XX w. zostaty opublikowane poprawne wydania tekstu greckiego i tacini-
skiego oraz ich przektady najezyki nowozytne, w tym najezyk angielski, francuski
i polski® Niemiecki przektad omawianych pism zostat dokonany w XVIII wieku3

Tekst Corpus Hermeticum jest bardzo obszerny i szczeg6towe omowienie go
zajetoby zbyt wiele miejsca, poprzestaniemy wiec na przedstawieniu tresci naj-
wazniejszego traktatu, mianowicie Poimandresa, z pozostatych zas podamy nie-
ktére najwazniejsze wyjatki.

Zdania na temat czasu i miejsca powstania Poimandresa sg podzielone. Jed-
ni, jak np. Ed. Meyer, wypowiadaja poglad, ze zostat on napisany nie wczesniej,
jak w 150 r. n.e. w Egipcie, jednak motywy egipskie zostaty przestoniete ele-
mentami pochodzacymi ze szkoty platonskiej, stoickiej i Filona, przede wszy-
stkim za$ przez judaizm, ktérego biblijna historia stworzenia stanowita pod-
stawe dla przedstawionej w Poimandresie kosmogonii34 Pogladowi temu zde-
cydowanie przeciwstawit sie Reitzenstein, wskazujgc na fakt, ze wiele ele-
mentoéw dotyczacych powstania Swiata zamieszczonych w Poimandresie pocho-
dzi -jak juz wspomniano - z awestycznego pisma Damdad-Nask (okoto 500 r.
p.n.e.), ktére daje sie odtworzy¢ z wczesniejszej literatury. Dowodzi to, ze Poi-
mandres wzorowany byt na zrodtach irafskich. Powyzszy sad Reitzensteina po-
part C. Bultmann, wyjasniajagc ze krajem posredniczacym w przekazaniu auto-
rowi Poimandresa motywOw perskich byta Syria, i ze odnoszg sie one do pra-
starego mitu iranskiego o odkupieniu (zbawieniu) praludzi, o synu ludzkim, wy-
stanniku krainy S$wiattosci, podrézy do piekta itd.36 E.O. Lippmann zwraca
uwage, ze Zosimos z Panopolis przyréwnuje Poimenandresa (czyli Poimandre-
sa) do ,boskiego ducha“ - Nus, natomiast ,,Syna Boga“ do Logosu3%.

Zdaniem Zielinskiego tytut Poimandres jest przejrzysty, oznacza bowiem
»pasterza mezéw* i nawigzuje do legendy hermetycznej o starozytnym bogu-pasterzu
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mitologii arkadyjskiej. Pierwszy traktat hermetyczny stanowi stowo objawienia:
przemawia w nim, jak nalezy przypuszcza¢, sam Hermes Trzykro¢ Wielki, cho¢
nigdzie nie wymieniono jego imienia. Opowiada, jak pewnego dnia zasnat po dtu-
gich rozmyslaniach nad poczatkiem wszechrzeczy. Ciato jego stato sie dretwe i ospa-
te, a duch unosit sie w przestworzach. Zapadiszy w ekstaze odnidst wrazenie, ze
oglada stworzenie swiata. Wydawato mu sie, ze jaka$ olbrzymia istota, nieokres-
lonego ksztattu, sam Poimandres, ,,Rozum wiadczy*, wzywa go po imieniu.

2. Odrzektem: «Kim jeste$?» «Jajestem-powiada, Poimandres, Rozum ab-
solutu. Wiem czego pragniesz ijestem stale z tobg».

Hermes pragnie zrozumie¢ istote wszechrzeczy oraz poznaé Boga. Nastepu-
je teraz urzeczywistnienie jego pragnien, przezywa on i oglagda wtasnymi ocza-
mi tajemng ,.kosmologie poimandresowska“ manifestujgca sie od boskiej Swiat-
tosci do powstania elementéw Swiata.

4. Mowiac to zmienit swéj wyglad, a dla mnie natychmiast wszystko stato
sie jasne w tym momencie. | dostrzegam widok niezmierzony; wszystko stato
sie przyjemng i radosng Swiattoscig i zakochatem sie w tym widoku. Wkrétce
nastata ciemnos$c¢, ktéra rozciggata sie w dot, w te czes¢ (przestrzeni), straszna
i posepna, rozpostarta w splotach, wydawata sie podobna do weza. Ciemnos¢ ta
zmienita sie nastepnie w jaka$ wilgotng nature niewymownie zmacona, ktéra
wydzielata dym, jak gdyby z ognia i wydawata rodzaj dzwieku, jaki$ lament nie
do wypowiedzenia. Nastepnie wydobyt sie z niej nieartykutowany krzyk, jak sie
zdaje, podobny do huku ognia.

5. Ze Swiattosci jednak zstgpito ku naturze Swiete Stowo, a ogien czysty wy-
skoczyt z wilgotnej natury do gory. Byt bowiem lekki, szybki i silny jednoczesnie,
a powietrze, ktore byto lotne, podazato za Duchem, wstepujac od ziemi i wody az
ku ogniu jakby zdawato sie z nim zmieszane. Ziemia za$ i woda pozostaty zmie-
szane ze sobg, tak ze ziemi nie mozna byto zobaczy¢ z powodu wody. Poruszane
jednak byty przez unoszace sie ponad duchowe Stowo, ktére mozna styszec.

6. Poimandres zwrécit sie do mnie: «Zrozumiate$ - powiada - to, na co to
widzenie pragnie wskazaé?» «Zrozumiatem» - odpowiedziatem. «To $wiatto
- rzecze tamten - toja, Rozum, twéj Bog, ktéry istnieje przed naturg wilgotna,
ktory sie objawit z ciemnosci. Za$ pochodzace z Rozumu, $wietliste Stowo, to
Syn Bozy». «Jak to?» - powiadam. «Poznaj to tak: to, co w tobie patrzy i sty-
szy, jest Stowem Pana, za§ Rozum to Bog Ojciec. Nie sa bowiem oddzieleni od
siebie, gdyz ich zjednoczenie oznacza zycie». «Dziekuje ci» - odpowiadam.
«Teraz wiec zrozum $wiatto$¢ i poznaj jg» (thumaczenie W. Myszora, ,,STV*, 15
(1977), s. 208-209).

W wizji swej przedstawia Hermes Trismegistos doktryne Ognia - Poczatku
Wszechrzeczy oraz doktryne Stowa-Swiatta, ktére pdzniej stang sie przedmio-
tem wytrwatej spekulacji alchemikow i hermetystow.
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W dalszej czesci wizji ,,Pierwszy Rozum®, jako dwuptciowy, stwarza Ro-
zum-Demiurga przekazujac mu witadze nad zywiotem najwyzszym - Ogniem.

,»Ten bedac bogiem ognia i ducha wytworzyt siedmiu zarzadcow, ktérzy na okre-
gach otaczaja $wiat widzialny, a ich rzady nazywa sie Przeznaczeniem (Heimarmene).

10. Natychmiast z nizej lezacych elementéw Stowo Boga pomkneto ku czy-
stemu stworzeniu natury i zjednoczyto sie z Demiurgiem-Rozumem, byto bo-
wiem mu wspotistotne, a nizsze elementy natury pozostaty bez Stowa, tak ze
staty sie prostg materig" (s. 210).

Nastepuje teraz stworzenie cztowieka.

»12. Ojciec wszystkich bytéw, Rozum, bedgc zyciem i Swiattoscig, zrodzit
Cztowieka réwnego sobie, ktérego kochat jak wiasne dziecko, gdyz noszac ob-
raz Ojca, byt nadzwyczaj piekny. Bog kochat wiec witasciwie swojg postaé.
Przekazat mu wszystkie swoje stworzenia.

13. A gdy rozpoznat tworzenie Demiurga w ogniu, zechciat i sam tworzyé, aje-
go Ojciec pozwolit mu nato. Po wejsciu w sfere stwdrcza, gdzie powinien mie¢ catg
moc, zauwazyt stworzenie brata. Ci, ktorzy go kochali, kazdy przekazat mu co$ ze
swego porzadku. A poznawszy ich istoty i gdy otrzymat udziat w ich naturze, posta-
nowit przetamac zewnetrzny z okregdw i pozna¢ site postawionego nad ogniem.

14. On, ktéry posiadat catkowitg wtadze nad swiattem $Smiertelnych i niero-
zumnych zwierzat, pochylit sie poprzez uktad catosci, rozerwat powtoke i ukazat
lezacej nizej naturze piekng posta¢ Boga. Gdy zobaczyta go jako czysta pieknosé
i jako posiadacza wielkiej mocy zarzadcow i jako boskg posta¢, uSmiechneta sie
z mitoscig, poniewaz zobaczyta w wodzie wyglad pieknej postaci Cztowieka,
oraz cief jego na ziemi. On za$ widzac w niej posta¢ jemu podobng, odbijajaca
sie w wodzie, zakochat sie i postanowit tam zamieszkaé. Wraz ze chceniem nade-
szto i wykonanie. | zamieszkal w bezrozumnej postaci. Natura za$ wzieta uko-
chanego, otoczyta go catkowicie i zjednoczyli sie pochtonieci mitoscia.

15. | dlatego cztowiek w przeciwieristwie do wszystkich zywych istot na zie-
mi jest podwadjny: Smiertelny ze wzgledu na ciato, nieSmiertelny ze wzgledu na
istotnego w nim Cztowieka. Gdyz on, chociaz jako niesmiertelny posiada wtadze
nad wszystkim, podporzadkowany przeznaczeniu, doznaje losu rzeczy $miertel-
nych. On, ktory jest ponad uktadem catosci, stat sie niewolnikiem w tym ukladzie.
Jako mesko-zeniski, ze wzgledu na mesko-zenskiego Ojca, nie potrzebuje
(wspolnego) spania - pochodzi od Ojca, ktory takiego spania nie potrzebuje, zo-
staje pokonany (przez mito$¢ we wspélnym spaniu)“ (,STV*, 1977, s. 210-211).

Dalej Poimandres poucza: ,,Natura bowiem zjednoczona z Cztowiekiem wy-
prowadzita rzeczy nadzwyczaj cudowne. Poniewaz posiada on nature uktadu ca-
tosci siedmiu, o ktorych méwitem ci, ze sg z ognia i ducha, natura nie czekata,
tylko natychmiast zrodzita siedmiu ludzi wedtug natury siedmiu zarzadcow,
mesko-zenskich i wyniostych. [...] Powstanie owych siedmiu dokonato sie w na-
stepujacy sposob. Zenska byta ziemia, meska woda, z ognia nadeszta dojrzato$c,
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z powietrza wzieta ducha i tak natura wytworzyta ciata na wzér Czlowieka.
Cztowiek za$ z zycia i SwiattoSci stat sie duszg i rozumem, z zycia powstata du-
sza, ze SwiattoSci rozum. W ten sposdb trwato wszystko na widzialnym Swiecie
az do kresu kolejnej przemiany oraz do poczatku rodzajow.

18. Postuchaj wiec teraz tego, co pragniesz ustysze¢! Gdy spetnita sie kolej-
na przemiana, zwigzek wszystkich rzeczy na rozkaz Boga zostat rozwigzany.
Wszystkie bowiem istoty, ktére sg mesko-zenskie, zostaty razem z cztowiekiem
rozdzielone i powstaty z jednej strony istoty meskie, z drugiej istoty zenskie.
Bdg zas rzekt natychmiast w $wietym stowie: rosnijcie i rozmnazajcie sie, wszy-
stkie stworzenia i dzieta, a obdarzony rozumem nie pozna siebie samego jako nie-
Smiertelnego oraz przyczyne $Smierci - mitos¢, jak i wszystko, co istnieje” (,STV*“,
1977, s. 211-212).

Tadeusz Zielinski stusznie zwrdcit uwage na niezwykte podobienstwo tego
fragmentu Poimandresa do wywodu zawartego w biblijnej Ksiedze Rodzaju,
gdzie powiedziano: ,,Ros$nijcie i mnozcie sie*.

W hermetycznej antropogonii Poimandresa przyczyna Smierci jest mitos¢. Kon-
cepcja tajest podstawg wielu mitéw grecko-orientalnych (np. o Adonisie, Narcyzie,
Hylasie). Stad wywodzi sie etyczne wskazanie wyrzeczenia sie mitosci i propagan-
da ascetyzmu, nauki podjete przez hermetyzm pierwszych wiekdéw naszej ery.

Zgodnie z naukg Poimandresa, cztowiek winien zawréci¢ ze S$ciezki
wiodacej go ku $Smierci, winien pozna¢ samego siebie. ,,Kto poznat siebie same-
go, wraca do siebie. [...] Jesli wiec dowiesz sie, ze sktadasz sie z zycia i Swiat-
tosci oraz ze z takich sktadnikéw pochodzisz, wrécisz do zycia. [...] Tojest osta-
teczne dobro dla tych, ktérzy posiadajg gnoze: sta¢ sie bogiem*.

10 powiedziawszy - ciggnie Hermes - Poimandres zjednoczyt sie w mojej
obecnosci z mocami. Ja za$ po ztozeniu dziekczynienia i pochwaty Ojca wszy-
stkiego, umocniony i pouczony o naturze wszystkiego oraz o wielkim widzeniu,
zostatem przez niego wystany i rozpoczatem gtosi¢ ludziom piekno poboznosci
i gnozy. O narody! o mezowie z ziemi zrodzeni, ktérzy oddaliscie samych sie-
bie pijanstwu, uspieniu i nieznajomosci Boga, badzcie trzezwi, zaprzestancie
oczarowani gtupim snem oddawac sie pijanstwu!

28. Ci za$ postuchali i przybyli jednomyslnie. Ja znéw mowie: 0 mezowie
z ziemi zrodzeni! Dlaczego oddaliscie siebie samych na $mier¢, chociaz macie
moc uczestniczenia w nieSmiertelnosci? Nawrdccie sie, wy, ktorzy wspoélnie
kroczycie droga biedu i stowarzyszeni jesteScie niewiedzg. Odtgczcie sie od
Swiatta ciemnosci, porzucajac zgube, miejcie udziat w nieSmiertelnosci.

29. Jedni sposrdd nich posmiali sig, odeszli, a tym samym skierowali sie na
droge $mierci. Drudzy upaditszy mi do stop prosili mnie 0 mozliwo$¢ pouczenia.
Ja podniostem ich i statem sie przewodnikiem rodzaju (ludzkiego) pouczajac ich,
jak ijakim sposobem bedg zbawieni. Zasiatem w nich stowa madrosci i nasycili
sie z boskiej wody. Gdy nastat wiecz6r, a promienie stofica zaczynaty catkowicie
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zanika¢, nakazatem im skiadac dzieki Bogu. | odmowiwszy dziekczynienie kaz-
dy udat sie ku swemu postaniu®. (,STV®, 1977, s. 214-215).

Zarowno Reitzenstein, jak Zielinski wypowiadajg zgodny poglad, nie zaakcep-
towany jednak przez niektérych autoréw, ze w pierwszych wiekach naszej ery,
wraz z ukazaniem sie w Egipcie Pism Hermetycznych przypisywanych Hermeso-
wi Trismegistosowi, zjawit sie nad brzegami Nilu nowy bdg Poimandres i zostata
powotana do zycia nowa religia. Nastgpito to whasnie wtedy, gdy, jak méwi W. My-
szor, ,wyksztatcone warstwy w | i Il w. nie wierzyty juz w bogéw greckiej, lite-
rackiej mitologii. Czym zatem zaspakajano potrzeby religijne? Wydaje sieg, ze jed-
nym z ulubionych kierunkéw religijnych owych czaséw byt hermetyzm*“37.
W Egipcie powstaty pierwsze gminy hermetyczne, ktére wzywaty swych
cztonkéw do pokuty i porzucenia drédg prowadzacych do $mierci. Literatura her-
metyczna zyskiwata na popularnosci w coraz to szerszych kregach. Zielinski uz-
nat hermetyzm zajednego ze ,,wspdtzawodnikéw* chrzescijainstwa, a Reitzenstein
uwazatl, ze traktaty zawarte w Corpus Hermeticum stanowity ewangelie wy-
znawcow Hermesa Trismegistosa i przyjat za pewnik istnienie w Egipcie licznych
gmin Hermesowych. ,,Jak silne byto oddziatywanie tego pisSmiennictwa - twierdzi
Reitzenstein - tego nie mozemy stwierdzi¢ jedynie za pomocajego wptywu na li-
terature chrzes$cijariska, lecz winnismy rozwazy¢ fakt, ze owe gminy hermetyczne
stawialy na granicach cesarstwa co najmniej nieustanny opdr chrzescijafstwu, a na-
wet najednym szczeg6lnie waznym miejscu przetrwaty chrzescijanstwo i stawia-
ty islamowi czoto tak diugo, az w zupetnosci wypetnity swoje historyczne zada-
nie, dzieki ktoremu Wschdd otworzyt sie na mysl grecka“3

Poglady Reitzensteina i Zielinskiego potwierdzili inni autorzy, m.in. F. Braunin-
ger, W. Scott i G. van Moorsel. Ten pierwszy mowit o ,,gminach Hermesowych“3®,
drugi - o pewnego rodzaju bractwie religijnym40, trzeci za$ uznat wyznawcéw
Hermesa Trismegistosa za ,,spoteczno$é Spiewacza”, ktora zbierata sie regularnie
na swych nabozenstwach, sktadata Bogu ,,ofiare” hymniczng i prosita go o $wiat-
to gnozy4l W przeciwiefstwie do wymienionych inni autorzy, jak np. A.J. Fe-
stugiere42 zanegowali istnienie gmin hermetycznych.

Ostatnio odmienny poglad wypowiedziat cytowany znakomity badacz gno-
zy hermetycznej, K.W. Tréger.

,P0 tym wszystkim, cosmy powiedzieli - moéwi on - powinnismy wyobrazié
sobie gnostyckich hermetykéw jako ezoterykéw, gromadzacych sie w matych
kregach i wnikajacych w tajemnice gnozy, przy czym przebudzeni juz i zaawan-
sowani w wiedzy bracia petnili funkcje nauczycieli wobec nowo przyjetych
i jeszcze szukajacych. Poniewaz hymny i modlitwy odgrywaty wielka role nie-
mal we wszystkich traktatach hermetyczno-gnostyckich, przeto nalezy przyjac,
ze na zebraniach hermetykdw Spiewano wspdlnie piesni i modlono sie, a na wie-
lu konwentyklach wymieniano braterskie pocatunki i (byé moze) spozywano
wspolny positek. Traktaty stanowity podstawe dysput religijnych - z pewnoscia
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jednak stuzyly rowniez poszczegdinym hermetykom jako teksty do medytacji. Tak
wiec stato sie dla nasjasne, ze gnostyccy hermetycy (lub hermetyczni gnostycy) sta-
nowili grupe religijng o odrebnym charakterze - totez stusznie méwi sie 0 «gnozie
hermetycznej». W tym znaczeniu - i w tej sferze hermetyki, ktérg sie zajmowalis-
my- Hermes Trismegistos jest rzeczywiscie «sprzymierzerficem gnozy»“43

Niezaleznie od tych wywoddéw przytoczymy teraz szereg faktow popie-
rajacych w catej rozciggtosci poglad Reitzensteina i Zielinskiego. W Poimandre-
sie znajdujemy wyznanie stwierdzajace, ze istniejg rzesze wiernych, ktérzy trak-
tujg hermetyzm jak religie:

,»Ja, rozum, jestem blisko Swietych, dobrych, czystych, mitosiernych, poboz-
nych, a moja obecnos¢ jest pomocna i natychmiast rozpoznajg wszystko i zjed-
nujg sobie Ojca mitoscig i sktadajg mu dzieki w nalezny sposob, w btogosta-
wienstwach i hymnach wyrazajacych przywigzanie. Przed powierzeniem ciata
wiasnej Smierci, znienawidzili rzeczy zmystowe, poniewaz poznali ich dzia-
fanie” (,STV*®, 1977, s. 213). Na koncu traktatu zamieszczono przyktad takiego
dziekczynienia.

K.W. Troger zwrocit uwage na fakt, ze odkrycie koptyjskich pism herme-
tycznych w Nag-Hammadi dostarczyto danych popierajgcych teze o istnieniu
kultu hermetycznego.

»Tak np., powiada sie w PrecHerm NHC VI, 7 (s. 65, 3-7): «Kiedy wypowie-
dzieli te (stowa) w modlitwie, dali sobie wzajem pocatunek i poszli, by spozy¢ swa
Swietg i bezkrwawg potrawe», a w tekscie facinskim «haec optantes convertimus
nos adpuram et sine animalibus cenam». W OgdEnn NHC VI, 6 (s. 57, 26 i nast.)
Hermes i Tat catujg sie po zakoiczeniu modlitwy pocatunkiem, ktéry nalezy uz-
na¢ za pocatunek braterski. Wreszcie Askl. NHC VI, 8 (s. 65, 26 i nast.) wspomi-
na o ,,misterium synuzji“. Nalezy doda¢ do tego picie wody ambrozyjskiej (I, 29)
oraz ,.chrzest* kraterowy (C7/1V)“44.

Podobnych przyktadéw znajdujemy w odnos$nych zrédtach bardzo wiele.
Aby ich nie pomnaza¢ przytoczymy jeszcze $wiadectwo z pism alchemika Zo-
simosa z Panopolis (I11/1V w. ne.), cztonka jednej z gmin hermetycznych. Prze-
kazuje on swej przyjaciotce Theosebei nastepujace ostrzezenie przed wyznaw-
cami innych doktryn religijnych.

»Takze ciebie pragng oni przyciaggna¢ do siebie za posrednictwem swych fat-
szywych prorokéw. Oni ubiegajg sie o twojg dusze stéwkami pochlebiajgcymi,
ale nie daj sie zwie$¢. Szukaj Boga nie wokét siebie, lecz pozostan w domu,
gdyz tam znajdzie cie BOg, ktéry jest wszedzie. Gdy wypoczywasz ciele$nie, us-
mierzasz takze zmysty i wzruszenia serca i wéwczas przywotujesz boskosc.
Nie$ ofiare zgodnie z pouczeniami, ktére Membres dat krolowi Salomonowi, i kto-
re on nastepnie zapisal, a staniesz sie petng i naturalng wspotuczestniczka
»kairikon® (barwien?). Prowadz to dalej, az przywiedziesz swojg dusze do naj-
wyzszej doskonatosci. Gdy jednak rozpoznasz, ze osiggnetas swojg doskonatosc,
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wzgardz takze naturalnymi (wiasciwosciami) materii i zwracajac sie do Poime-
nandresa (Poimandresa - R.B.) oraz nurzajac sie w ,,kraterze* (czyli bedac mi-
stycznie poswiecona - R.B.) wro¢ do swej wiasnej natury“45,

Tak mégt przemawiaé cztonek gminy religijnej, wyznawca nauk Hermesa Tris-
megistosa i zwolennik jego pism {Poimandresa), ktdre, jak wynika z powyzszego
dokumentu, byty znane i uwielbiane nawet w 1V wieku. Doprowadzenie duszy do
stanu najwyzszej doskonatosci stanowito ostateczny cel tego ruchu religijnego.

Whbrew twierdzeniom przytoczonych wyzej autoréw, miat racje T. Zielinski
mdéwigc o hermetyzmie jako ,,wspo6tzawodniku“ chrze$cijanstwa. Trudno dzi$
stwierdzié, ktora z tych religii byta w owych czasach bardziej atrakcyjna. O chrzes-
cijanstwie w Egipcie w | i Il wieku naszej ery nie posiadamy zbyt wielu zrédet.
Mozemy tu przytoczy¢ bardzo szczeg6lng opinie o nim cesarza rzymskiego Ha-
driana (76-138), kt6ry nie byt do niego nastawiony przychylnie.

,Hadrian August pozdrawia konsula Serwiana. Stwierdzitem, ze caty Egipt,
ktéry mi zachwalasz, najdrozszy Serwianie, jest lekkomysiny, niestaty i w kaz-
dej chwili gotow wierzy¢ pogtoskom. Tam, ci ktérzy oddajg cze$¢ Serapisowi,
sg chrzescijanami, a ci, ktérzy nazywaja sie biskupami Chrystusa, sg oddani Se-
rapisowi. Kazdy przetozony synagogi zydowskiej, kazdy Samarytanin, kazdy
kaptan chrzes$cijanski jest astrologiem, wrézbitg i zajmuje sie namaszczaniem.
Samego patriarche, kiedy przybyt do Egiptu, jedni zmuszali by czcit Serapisa,
inni Chrystusa. Jest to rodzaj ludzi bardzo buntowniczych, ktamliwych, niespra-
wiedliwych. Panstwo ich jest zasobne, bogate, urodzajne i nikt nie zyje tam bez
pracy. Jedni topig szkto, inni wyrabiaja papier, mozna przyjaé, ze kazdy jest na
pewno tkaczem lub zna jakie$ rzemiosto. Pracujg u nich chorzy na podagre eu-
nuchowie, $lepi, nawet chorzy na chiragre nie zyja bez pracy. Jedynym ich bo-
giem jest pienigdz. Czczg go chrzescijanie, Zydzi i wszystkie narody. Oby to pan-
stwo, ktore dzieki swej urodzajnej ziemi i wielkosci powinno zajmowac pierw-
sze miejsce w Egipcie, miato lepsze obyczaje...“46.

Wréémy do traktatow Corpus Hermeticum. Reitzenstein i Zielifski pierwsi
wykazali, ze nie sg one ideowo spdjne ijednolite, i ze mozna poklasyfikowac je
w pewne odrebne grupy. Zgodnie z klasyfikacjg K.W. Trogera i zblizong do nigj
W. Myszora, jedng z nich tworzg traktaty o charakterze monistycznym i optymi-
stycznym (CH I, V, VIII, XIV i Asclepius), nastepnie nalezy wymieni¢ traktaty
o tendencjach dualistycznych i pesymistycznych (CHI, 1V, VI, VII i XII1), wresz-
cie pisma o tresci mieszanej (CH IX, X, XII, XV). Autorzy wypowiadajg zgodny
poglad, ze najciekawszajest grupa druga, wsrdd niej zas najwieksze zainteresowa-
nie budzi pierwszy, najdawniejszy ijuz przez nas omowiony traktat Poimandres.

WSréd przetozonych najezyk polski traktatow figuruje traktat IV, zatytutowa-
ny Dialog Hermesa z Talem czyli Krater albo Monada. Zdaniem autora przekta-
du, W. Myszora, zastuguje on na uwage, jest w nim bowiem mowa o chrzcie. Na-
lezy podkresli¢, ze forma dialogu czesto wystepuje w pismach hermetycznych.
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W omawianym traktacie Hermes Trismegistos prowadzi rozmowe jako ojciec
i mystagog ze swym synem Tatem, ktéremu przedstawia tajemnice gnozy Boga.

Wiecznie istniejacy Bég stworzyt swiat aktem swej woli, stworzyt takze
cztowieka przekazujgc mu rozum (logos) oraz umyst (nus). Cztowiek dzieki za-
stanawianiu sie nad stworzeniem moze poznac stworce. Hermes podkresla, ze
Bog przydzielit wprawdzie kazdemu cztowiekowi rozum, ale nie kazdemu dat
umyst. Umiescit go natomiast w wielkim kraterze i wyznaczyt herolda, ktéry og-
tosit ludziom co nastepuje: ,,Zanurz sie w tym oto kraterze, (o serce!), ktére mo-
zesz to uczynié, ktére wierzysz, ze wstapisz ku temu, kto zestat ten krater, ktore
wiesz, w jakim celu zaistniato$“ (,STV*“, 16, 1978, s. 193). Ci, kt6érzy postucha-
li wezwania i zanurzyli sie w umysle, uzyskali gnoze i stali sie ludZzmi doskona-
tymi, a takze niesmiertelnymi. Umyst ich pozwala im poznawac rzeczy ziemskie
i niebianskie. Tat pragnie takze zanurzy¢ sie w kraterze, ale mystagog Hermes
nakazuje mu najpierw poddac sie ascezie, cztowiek bowiem, nie za$ Bog, odpo-
wiada za zto. Winien on dokona¢ najtrafniejszego wyboru, odwrdcié¢ sie od zta
i dzieki temu uzyskaé ubdstwienie. Droga postepu jest bardzo trudna, na niej
»trzeba opusci¢ obecne przyzwyczajenia, a zawrdci¢ ku sprawom pierwotnym
i zasadniczym*“. Poczatkiem i dobrem jest monada, ktdra ,,istnieje we wszystkim
jako poczatek i korzen.[...] Rodzi kazdg liczbe, sama za$ nie jest zrodzona przez
inng liczbe*. Droga ku wyzynom prowadzi przez kontemplacje. Posiada ona te
wiasciwosé, ze bierze kontemplujacych ,,na wiasnos¢ i - jak sie to mowi - przy-
cigga ku sobie jak magnes zelazo* (,,STV*", 16, 1978, s. 190).

»Najciekawszym zagadnieniem - méwi W. Myszor - jest niewatpliwie sym-
bolika krateru. Naczynie stuzace w starozytnosci do mieszania wina z woda wy-
brat autor traktatu za symbol umystu jako daru bozego“ (,,STV*, 16,1978, s. 190).
R Brauninger pojmuje czynnos$¢ zanurzenia jako rzeczywisty obrzadek kulto-
wy praktykowany przez hermetykéw. Podobny sad wypowiada M.P. Nilsson,
uwazajac, ze chodzi tu istotnie o chrzest hermetyczny stojacy jednoznacznie
w stuzbie gnozy4r.

Tres¢ traktatu VI wymieniona zostata w jego tytule: Dobro istnieje tylko w Bo-
gu, poza tym nigdzie. Hermes przedstawia swemu uczniowi Asklepiosowi do-
skonato$¢ Boga, dowodzac ze ,,Istota ta musi posiadaé energie skupiong wokot
niej samej, doskonaty i prostg, catkowicie wypetniong, zaopatrujgcg od poczatku
wszystkie byty. Jest to bowiem dobro, jak powiadam, udzielajgce sie, jest catko-
wicie i wiecznie dobrem*“. Natomiast wszelkie zrodzone byty ,,petne sg namiet-
nosci, gdyz samo zrodzenie zaktada namietno$¢. Gdzie jest namietnos¢, tam nie
ma dobra“. W cztowieku dobro jest pomieszane ze ziem. Jego ciato jest
»catkowicie skrepowane ztem, troskami, cierpieniami, namietnosciami, wybu-
chami gniewu, oszustwami i glupimi wyobrazeniami“. W Swiecie jest petno zia,
natomiast Bog jest petnig dobra i piekna. ,,Jesli jestes w stanie poja¢ Boga
- méwi Hermes - poznasz takze i piekno i dobro, wspaniato$é, blask pochodzacy



20 Roman Bugaj

od Boga“. Jedynga droga prowadzaca do Boga jest poboznos¢ ztgczona z gnoza
(,STV* 16 (1978), s. 242-246).

Nastepny, siodmy, bardzo krotki traktat zatytutowany Najwiekszym ztem wsrod lu-
dzijest brak gnozy o Bogu, stanowi - jak moéwi W. Myszor - przyktad mowy misyj-
nej i nawiazuje w pewnym stopniu do greckiej diatryby. Przytaczamy go tu w catosci.

»1. Ludzie pijani! Dokad zdgzacie, upojeni odurzajgcym winem, naukg bra-
ku gnozy, ktorej nie mozecie znies¢ ijuz wymiotujecie. Zatrzymajcie sie, trzez-
wi popatrzcie oczyma serca w gore, nawet jesli nie wszyscy to potrafig, to przy-
najmniej ci, ktérzy moga. Zto braku gnozy pograza catg ziemie i niszczy uwie-
ziong w ciele dusze i nie pozwala stanaé na kotwicy w portach zbawienia.

2. Nie poddawaijcie sie zatem silnej fali, wykorzystujac przyptyw mozecie
osiagnaé przystan zbawienia. Po zakotwiczeniu w niej, poszukajcie przewodnika,
ktéry wskaze wam droge ku bramom gnozy, tam, gdzie jest wspaniata Swiattosc,
oczyszczona od ciemnosci, gdzie nikt nie jest pijany, lecz wszyscy wstrzemiezli-
wi zwracajg sie sercem ku temu, ktory pragnie by¢ widzianym. Nie da sie go bo-
wiem ustyszeé ani opisaé, nie jest widoczny dla oczu, lecz dla umystu i serca.
Whpierw jednak trzeba ci rozerwaé chiton, ktéry nosisz (chitonem jest oczywiscie
ciato), te tkanine braku gnozy, podpore zla, wiezy zniszczenia, sploty ciemne,
zywa $mieré, trupa, ktéry czuje grob, ktéry obnosisz, wroga w (twoim) domu,
ktéry nienawidzi w objawach mitosci i zazdrosci w objawach nienawisci.

3. Takim jest nieprzyjaciel, 6w chiton, ktory wdziate$, ktéry twe gardio przy-
dusza w dot, ku sobie, tak aby$ nie spojrzat w gdre i widzac piekno prawdy i do-
bro (w niej) istniejace, aby$ nie znienawidzit jego zta zrozumiawszy jego za-
sadzke, ktéra uknut przeciw tobie. Uczynit bowiem niewrazliwymi (twe) zmys-
ty, ktdre nie doznajac juz wrazen, nie zastugujg na taka nazwe, zamknatje obfi-
toScig materii, wypetnit brudng rozkosza, aby$ nie styszat tego, co masz usty-
sze¢, aby$ nie widziat tego, co masz widzie¢* (,STV* 16 (1978), s. 246-247).

Bardzo ciekawe problemy zostaty poruszone w traktacie trzynastym zatytu-
towanym Tajemna mowa (logos) Hermesa Trzykro¢ Wielkiego do syna Tata (ob-
jawiona) na gorze na temat odrodzenia i nakazu milczenia. Problemy te sg cie-
kawe o tyle, ze niekt6re z nich wyjasniono catkowicie nieprawidtowo. Podobnie
jak w traktacie czwartym, wystepuje Hermes Trismegistos jako ojciec, mistagog
oraz Tat, jako syn i mist, ktérego ten pierwszy wprowadza w misteria. Gtownym
tematem utworu jest, jak wskazuje tytut, milczenie i odrodzenie.

Tat prosi Hermesa o pouczenie, w jaki spos6b mozna osiggna¢ odrodzenie.
Hermes wyjasnia mu alegorycznie, ze matka cztowiekajest madros¢, ojcem - wo-
la boza, nasieniem za$ - dobro. Tego rodzaju odpowiedz Tat uznaje za zagad-
kowa i niezrozumiaty, totez prosi mistagoga o bardziej szczeg6towe informacje.
Teraz nastepuje bardzo ciekawy wywo6d Hermesa:

,C0z mam powiedzie¢, m6j synu? Nie mam nic do powiedzenia précz tego (co
nastepuje). Dostrzegajac w sobie nie dajacy sie uksztattowaé widok powstaty ze
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zmitowania Boga, wyszedtem ze samego siebie do ciata niesSmiertelnego i nieje-
stem teraz tym, co dawniej, lecz zrodzitem sie w umysle. Tego jednak nie uczy
sie ani nie oglada przy pomocy stworzonego tu znaku. Dlatego obchodzita mnie
pierwsza zestawiona moja posta¢. Nie miatem juz barwy, ani zmystu dotyku, ani
wymiaru. Jestem wobec tych spraw obcym. Teraz za$, mdj synu, widzisz mnie
wprawdzie oczyma, nie rozumiesz jednak, kim jestem (naprawde) wpatrujac sie
w moje ciato. To nie oczyma mozna mnie teraz ogladaé, méj synu“ (,,STV* 17
(1979), s. 249-250).

Fragment ten stanowi dla wszystkich autoréw zajmujgcych sie tym problemem
prawdziwg zagadke. Ani Scott, ani Festugiere, Troger i Myszor nie potrafili go
wyjasni¢. Zdaniem autora niniejszego artykutu jest catkiem oczywiste, ze Hermes
Trismegistos wyraznie mowi tu o fenomenie psychicznym i paranormalnym - jak
najbardziej rzeczywistym - ktory w parapsychologii i psychotronice nazywa sie
»eksterioryzacjg“, czyli ,,wyjSciem* $wiadomosci z ciata fizycznego. Zagadnienia
tego nie bede tu rozwijat, gdyz uczynitem to w ksigzce Eksterioryzacja4S

W dalszym ciggu traktatu Hermes wyjasnia Tatowi, jak przeszedt do wy-
zszej, duchowej i umystowej sfery istnienia. Tat zdaje sie jednak nie pojmowac
jego stow i zadaje mu szereg goragczkowych pytan. Ozywiony dialog toczy sie
wokaét problemu owego odrodzenia. Pada wyjasnienie, ze opanowanie namiet-
nosci i zmystéw ciata nazywanych ,,udreczeniami“ prowadzi do ,,ubéstwienia“
cztowieka. Hermes wymienia dwanascie rodzajow owych ,udreczen®, wsrod
nich niesprawiedliwos$¢, falsz, zazdros¢ i wystepek. Mitosierdzie boze moze jed-
nak cztowieka uwolni¢ od nich i oczysci¢ przez Stowo-Logos i ostatecznie spo-
wodowac jego odrodzenie. Tat po ,,zrozumieniu“ swej natury i swego pochodze-
nia staje sie odrodzony.

Utwor konnczy tajemny hymn ustyszany przez Hermesa w ogdoadzie. Jestw nim mo-
wa 0 $wietym milczeniu i zachowaniu w najwiekszej tajemnicy sposobu odrodzenia.

Konczac ten przeglad najwazniejszych rozpraw zawartych w Corpus Herme-
ticum przytoczymy jeszcze kilka fragmentdw, ktore w czasach pdzniejszych sta-
ty sie przedmiotem rozwazan alchemikdw.

W tekstach zatytutowanych Asklepios czytamy: ,,My$l nasza - méwi Hermes
do ucznia swego Asklepiosa - nie bytaby nigdy zdolna wytworzy¢ sobie pojecia
Boga i zaden jezyk nie bytby zdolny okresli¢ go. To, co jest bezcielesne, niewi-
dzialne, nie posiadajace ksztattu widomego, nie moze by¢ uchwycone za pomoca
zmystdw; to, co jest wieczne, nie moze by¢ mierzone krdtkg miarg czasu: Bég
jest wiec niewypowiedziany. Bdg moze, co prawda, udzieli¢ wybranym swoim
zdolnosci wznoszenia sie¢ ponad rzeczy przyrodzone i dostrzegania tg drogg pro-
mieni jego doskonato$ci najwyzszej - wybrani ci jednak nie moga znalez¢ stow
dla oddania w jezyku pospolitym bezcielesnej wizji, ktoéra wstrzasneta do giebi
ich jestestwem. Mogg oni wyjasnic¢ ludzkos$ci wtérne przyczyny tworzenia, ktére
dane im byto ogladaé jako obrazy zycia we wszechswiecie, pierwotne jednak
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Zrodto pozostaje ostoniete mgtg tajemnicy, ktérg dopiero po $mierci naszej zdol-
ni bedziemy zgtebié¢*“49,

W traktacie dziesigtym, zatytutowanym Rozmowa Hermesa Trismegistosa. Klucz,
znajdujemy wywod na temat ,,duszy $wiata* oraz reinkarnacji. To pierwsze pojecie
odgrywato w alchemii bardzo powazna role. W odnosnym fragmencie czytamy:

»Hermes - Wszelka wyodrebniona dusza, synu ma@j, jest poddana szeregowi
przemian.

Tat - Co to znaczy wyodrebniona?

Hermes - Czyz nie nauczytes sie zuogolnien, ze odjednej duszy wszechswia-
ta pochodzg wszystkie dusze, ktdre sg rozsiane i rozmieszczajg sie we wszystkich
czesciach Swiata? Dusze te doznajg wielokrotnych przemian, raz szcze$liwych,
raz nieszczesliwych. Dusze (istot) petzajgcych przechodzg do zwierzat wodnych,
dusze wodnych - do zyjacych na ladzie, dusze zwierzat lgdowych - do ptakow,
dusze ptakéw przechodza do ludzi. Dusze ludzkie przechodzg do nieSmiertelnos-
ci, stajgc sie demonami. W konicu wstepujg one w poczet choru niezmiennych
bogdw, gdyz istniejg dwa chory bogdw, jedni btagdzacy, a drudzy niezmienni. Jest
to ostatni stopien dzielnego poswiecenia duszy. Lecz jesli dusza, wchodzac do
ciata ludzkiego zmarnuje mozliwosci - woéwczas nie zazna niesSmiertelnosci i nie
dozna btogosci. Powraca ona wstecz i zstepuje do ptazéw. [...]

Dusze ludzkie, nie wszystkie lecz tylko szlachetne, sg nawiedzane przez de-
mony i sa bogobojne. Oddzielona kiedy$ od ciata, po przetrwaniu walki, dusza
ogranicza sie do poznawania Boga i nieszkodzenia komukolwiek - taka dusza
staje sie catkowicie rozumem. Lecz dusza nieszlachetna przebywa w swym
wiasnym jestestwie i sama siebie karze, szukajac ciata ziemskiego, aby tam
wejs¢, gdyz inne ciato nie moze przyjaé duszy ludzkiej, nie mogtaby ona trafié
do ciata zwierzecia bez rozsadku; prawo boskie chroni dusze przed takim poni-
zeniem, [...] lecz ona (tj. dusza) nie wchodzi do ciata zwierzecia, jak niektérzy
sadzg i jak by¢ moze ty tez myslisz, mdj synu. Jest to powazny biad. Kara du-
szy jest catkiem inna. Gdy rozum staje sie demonem i z woli Boga przyjmuje
ciato ogniste, wchodzi on do duszy btadzacej i biczuje jg biczem jej btedéw. [...]
Dusza zmienia warunki na lepsze, lecz nie na gorsze.”

W traktatach Corpus Hermeticum znajdujemy rozwazania na temat ducha
- spiritus czyli pneuma, odgrywajacego tak wazng role w pdzniejszych spekula-
cjach alchemicznych. Pojecie to czesto wystepuje w omawianych tekstach herme-
tycznych i prawie zawsze peini gtéwnarole w przedstawianej tam kosmogonii.

W Asklepiusie czytamy: , Wszystko zas na Swiecie rzadzone i zasilane jest
duchem, ktéry jako narzad, czyli machina, podlegty jest woli najwyzszego Bo-
ga. [...] Duchem poruszane, czy to kierowane sa wszystkie na Swiecie twory,
kazdy wedle swej natury przez Boga rozdzielonej“.

Pneuma posiada znaczenie nie tylko kosmiczno-witalistyczne, ale Scislejsze
fizjologiczne, jak to wynika z traktatu Klucz. ,,Dusza ludzka unosi sie (zyje) w ten
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sposéb: rozum w logosie, logos w duszy, dusza w duchu; duch przechodzac przez
zyly, arterie i krew porusza istote zyjacg i niejako jg unosi. Dlatego tez niektdérzy
sgdza, ze duszajest krwig, mylac sie co do jej istoty, nie wiedzac, ze najpierw mu-
si duch (tchnienie) cofnaé sie do duszy, a krew wéwczas skrzepnie, zyty i arterie
opustoszejg i wtedy istote zyjaca sie zgtadzi i na tym polega Smieré cielesna“s0.

Po oméwieniu tresci najwazniejszych pism hermetycznych winnismy wyjas-
nié tto legendy powstatej wokdét osoby autora tych pism - mitycznego Hermesa
Trismegistosa. ,,Nalezy zaznaczy¢ - twierdzi Jan Czerkawski - ze legenda Her-
mesa jako najbardziej starozytnego pisarza zostata przyjeta przez licznych pisa-
rzy juz wowczas, kiedy nie zostaly jeszcze napisane niektdre z przypisanych
Trismegistosowi pism, bo juz w Il wieku po Chrystusie“5L Dodajmy tu, ze le-
genda ta nie tylko byta przez owych pisarzy przyjeta, ale zostata przez nich wy-
tworzona i utwierdzona, co z kolei przyczynito sie do powstania kardynalnego
w swej istocie btedu w datowaniu powstania tych pism.

Jak juz wiemy, grecki Hermes zostat utozsamiony z egipskim bogiem Tho-
tem. Platon dwukrotnie wymienia Thota, raz w Fajdrosie, drugi raz w Filebie,
nie utozsamia go jednak z Hermesem. W tym pierwszym utworze mowi on:
»,Koto Naukratis w Egipcie mieszkat jeden z dawnych bogéw tamtejszych,
ktdremu i ptak jest posSwiecony, nazywany lbisem. A sam bdg miat sie nazywaé
Teut. On miat pierwszy wynalez¢ liczby i rachunki, geometrie i astronomie, da-
lej warcaby i gre w kostki, a oprocz tego litery. Krélem Egiptu catego byt pod-
o6wczas Tamuz, a panowat w owym wielkim miescie w Gornym Egipcie, ktére
Grecy nazywajg Tebami Egipskimi, a boga nazywajg Ammonem. Do niego te-
dy przyszedt Teut, nauczyt go swoich sztuk i kazat mu je rozpowszechnié mie-
dzy innymi Egipcjanami“. W Filebie czytamy: ,,.Skoro gtos nieokreslony wziat
pod uwage czy to jaki$ bdg, czy tez i cztowiek do boga podobny, jak to w Egip-
cie opowiadajg, ze byt taki Teut, i méwia, ze on pierwszy wzigt pod uwage gtos-
Kijeszcze bez okreslenia i zauwazyl, ze to niejedna, tylko jest ich wiecej, i zno-
wu inne, ktore gtosu nie maja w sobie, ale pewne brzmienie jednak, i tych jest
tez pewna liczba. | wyrdznit nam trzecig posta¢ gtosek, ktore dzi$ sie nazywajg
nieme. Nastepnie rozdzielit te bezbrzmienia wszystkie az do poszczegdlnych
gtosek, a dzwieczne i posrednie w ten sam sposob, az ich liczbe ujat, i kazda
z osobna i wszystkie razem nazwat pierwiastkami“s2

Utozsamianie obu bogéw wystepuje bardzo wyraznie w jednym z dziet Cy-
cerona, ktéry wyréznia az pieciu Hermesow. ,,Pigty [Merkury] - méwi on - kto-
rego czczg Teneaci, zabit, jak mOwig, Argusa, a ucieklszy z tej przyczyny do
Egiptu, nadat Egipcjanom prawa i nauczyt ich sztuki pisania. Egipcjanie nazy-
wajg go Theyt, przy czym imieniem tym okre$lajg pierwszy miesigc roku“s3

Przypomnijmy podany wyzej szczegdt, ze przydomek Hermesa Trismegistos
zostat zapisany juz w czasach przedchrzescijainskich (Dekret z Rosetty - 196 .
p.n.e., greckie ostraki z lat 168-164 p.n.e. itd.). Napis na dzbanie z Tunah el Gebel
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wigze go jednoznacznie z miastem Hermopolis: ,, Thot, po trzykro¢ wielki Pan
Hermopolis“54

Istnienie Pism Hermetycznych poswiadczajg rézni pisarze I1-1V wieku na-
szej ery, przy czym niektdrzy wywodzg je, podobnie jak ich autora, z za-
mierzchtej starozytnosci.

Pisma te cytuje Plutarch (ur. 45-50 - zm. 120-125 n.e) w swej pracy O lzy-
dzie i Ozyrysie, a Hermesa Trismegistosa wymienia Filon z Byblos (64-161).

Bardzo ciekawg informacje podat Claudius Galen (okoto 130-okoto 200),
najwybitniejszy po Hipokratesie lekarz starozytnosci. Mozna z niej wyciagnaé
whniosek, ze Hermes byt postacia historyczng, identyczng z kaptanem egipskim
Hermonem. W swej pracy o preparowaniu lekarstw (ks. IV, rozdz. 1) méwi on:
»Preparat ten nazywa sie od imienia Hermona, kaptana egipskiego. Pochodzi on
z sanktuarium S$wiatyni Wulkana, gdzie znajduje sie jeszcze wiele podobnych
przepiséw“. Zdaniem K. Schmiedera wzmianka ta, zgodna z podaniem przeka-
zanym przez Diodora, zdaje sie dawa¢ wskazdwke o poczatkach sztuki herme-
tycznej. ,,W owej Swiatyni boga Phta, gdzie uczono i pracowano nad cudami
chemii, wtasnie kaptani przygotowywali lekarstwa chemiczne, i to moze przy-
niosto im najwiekszg stawe. Podobienstwo imion Hermona i Hermesa spowodo-
wato jak gdyby stopienie sie wyobrazen boga i kaptana, tak ze p6zniejsi pisarze
wiedzieli i méwili tylko o tym drugim“%.

Przypuszczenie Schmiedera oparte na przytoczonym zapisie Galena wydaje
sie bardzo prawdopodobne.

Nastepne bardzo wazne Swiadectwo o Pismach Hermetycznych pochodzi od
Klemensa Aleksandryjskiego. Przytoczylismy je juz czesciowo na innym miej-
scu, obecnie podajemy dalsze jego partie. K.W. Trdger powatpiewa, czy Kle-
mens znat teksty Corpus Hermeticum, ale zaraz dodaje, ze zajego czas6w (oko-
to 200 r.) byly one znane w Aleksandrii. Kursowaty tam ich odpisy w jezyku
greckim, podczas gdy poza Aleksandrig-jak wykazato znalezisko w Nag-Ham-
madi - czytano je w jezyku koptyjskim. Nalezy wiec sadzi¢, ze zastrzezenia
Trdgera sg nieuzasadnione. Dowodzi tego zresztg obszerna wypowiedz Klemen-
sa Aleksandryjskiego o 42 bardzo waznych pismach Hermesa, zamieszczona
w jego pracy Stromateis (Kobierce) (VI. 35 n.). Nie zapominajmy, ze w latach
189-202 Klemens byt kierownikiem tzw. szkoty katechetycznej w Aleksandrii
i nauczycielem Orygenesa. Wydaje sie oczywiste, ze pisma hermetyczne - szczeg6l-
nie Poimandres - ktére prawdopodobnie nieco wczesniej powstaty wiasnie
w Aleksandrii i ktore tam staty sie bardzo gtosne, dotarty do rak uczonego filozo-
fa i teologa chrzescijanskiego. Oto, co Klemens pisze na temat tych pism.

»(35). Egipcjanie mianowicie uprawiajg wtasciwg sobie filozofie. Na to naj-
bardziej wskazuje ich Swigtobliwa i dostojna obrzedowos$¢. Najpierw oto wycho-
dzi z przybytku Spiewak niosgc z sobgjeden z symboléw muzycznych. Wedtug
tradycji ustnej, obowigzuje go pamieciowe opanowanie dwu sposrdd wszystkich
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ksigg o Hermesie. Z tych jedna zawiera hymny ku czci bogéw, druga za$ spisy
zywotow krolewskich. Po $piewaku wychodzi astrolog, niosac w rekach horolo-
gion [zegar, przede wszystkim stoneczny, w ogdle wszelki przyrzad do mierze-
nia czasu] i gataz palmy, symbole astrologii. Tego obowigzuje stata gotowo$¢ do
recytowania z pamieci tych sposrdd ksigg Hermesa, ktdére sie odnosza do astro-
logii, ajest ich cztery. Pierwsza z nich opisuje uktad gwiazd stale $wiecgcych,
druga - droge Stonca i Ksiezyca oraz pieciu planet, trzecia - spotkania i fazy
Swietlne Stonca i Ksiezyca, ostatnia - reszte dotyczacg czasu wschodu réznych
ciat niebieskich.

(36.) Z kolei wychodzi uczony w Swietym pismie, majacy skrzydta na gto-
wie, w reku ksiege i kosz ofiarny, w ktérym znajduje sie czarna farba i trzcina
do pisania. Jego powinnosciajest zna¢ tak zwane hieroglificzne ksiegi na temat
kosmografii, geografii, drogi Stonca i Ksiezyca, i pieciu planet, zawierajace opis
ziemi egipskiej i opis biegu Nilu, opis architektury $wiatyn i obszaréw nadanych
Swigtyniom oraz omawiajace miary i niezbedny sprzet ofiamiczy. Po wyzej wymie-
nionych idzie z kolei opiekun $wietych szat, trzymajac tokieé, jako miare spra-
wiedliwosci i naczynie ofiarne. Ten zna wszystkie ksiegi dotyczace wychowa-
nia i pieczetowania zwierzat ofiarnych. Dziesie¢ ksiagg odnoszacych sie do czci
bogéw miejscowych i zawierajacych catg wiedze w zakresie obrzedow egip-
skich, jak na przyktad ofiar w ogole, ofiar z pierwocin owocow, hymnéw, mod-
litw, procesji, $wiat i tym podobnych.

(37). Wreszcie po tych wszystkich wychodzi profeta [Profetes oznacza og6l-
nie cztowieka przekazujgcego wole bogoéw], ktory obejmuje naczynie z woda.
Za nim wystepujg ci, ktérych zadaniem jest nies¢ chleby procesyjne. Sam pro-
feta, jako zwierzchnik swiatyni, umie na pamie¢ dziesie¢ tak zwanych hieratycz-
nych ksigg. Dotyczg one praw, kultu bogéw, oraz catego wyksztatcenia kap-
fanéw. Profeta bowiem u Egipcjan czuwa tez nad przydziatem dochoddw pan-
stwowych. A wiec czterdziesci dwie ksiegi sg niezbedne dla kultu Hermesa.
Sposrdd nich trzydziesci szeS¢ zawiera catg filozofie egipska i tych uczg sie na
pamieé¢ wyzej wymienieni kaptani. Pozostate za$, w liczbie szesciu, opanowuja
pamieciowo pastoforowie [tzn. noszacy kapliczki bogdw podczas procesji]. Te
ksiegi sg medyczne i omawiajg budowe ciata, choroby, pojedyncze organy, leki,
schorzenia oczu, wreszcie dolegliwosci kobiece“5.

»Ze chodzi tu o rzeczywiste ksiegi egipskie - twierdzi J. Ruska - dotyczgce
stuzby Swiatynnej, a nie o ksiegi Hermesa pozostajgce pod silnym wplywem
greckim, lub o ksiegi Hermesa odnalezione przez Grekdw, jest catkiem oczywi-
ste. Tym wiecej nalezy zatowad, ze pisma te, ktére Klemens jeszcze znat doktad-
nie, zdaja sie by¢ zaginione, a ich tres¢ mozna czesciowo odtworzyé z papi-
ruséw lekarskich lub z tekstow pisanych po grecku. [...] Nie mamy zadnego po-
wodu aby nie przyja¢, ze okoto 200 r., kiedy Klemens pisat swe dzieto, takze by-
ty w uzyciu teksty o treSci chemiczno-technicznej, okreslane jako «Ksiegi
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Hermesa». Ich skape pozostatosci znajdujemy dopiero w pismach alchemikow
greckich IV wieku“5r.

o] ewentualnej stronniczosci Klemensa Aleksandryjskiego Trdger wypowie-
dziat sie w sposéb nastepujacy: ,,Nawet wtedy, gdyby Klemens kierowat sie okres-
long tendencyjnoscia, a mianowicie checig ,,wykazania priorytetu madrosci egip-
skiej przed grecka” [jak sadzit K. Priimm], to i tak godne jest uwagi, ze mogt on
w ogole pisa¢ o piSmiennictwie hermetycznym w Egipcie - a do tego tak obfitym“53

Zatrzymajmy sie obecnie przy przekazie Tertuliana (160-240) zawartym w je-
go pracy De anima (Rozdz. 33 i 2). PoSwiadczyt on istnienie traktatéw O nie-
$miertelnosci duszy, ktérych autorem byt Hermes, nauczyciel Platona w Egipcie
(M. Wedtug Tertuliana jest Mercurius ille Trismegistos magister omnium physi-
corum (nauczycielem wszystkich badaczy przyrody)®. Warto podkresli¢, ze w po-
dobny sposob okreslit Hermesa anonimowy autor greckiej ksigzki Anepigraphos
uwazajacy go za zatozyciela alchemii.

Przesuniecie przez Tertuliana osoby Hermesa Trismegistosa w czasy Platona
(okoto 427-347 p.n.e.) zapoczatkowato legende ojego starozytnym pochodze-
niu. Nastepni pisarze szeroko rozbudowali ten watek, dodajac do niego szereg
nowych, catkiem absurdalnych szczeg6tow.

Laktancjusz (250-320) dowodzit juz catkiem powaznie, ze Hermes jest ,,nie
tylko bardzo uczonym starozytnym Egipcjaninem, zyjacym o wiele wczesniej
przed Platonem, Pitagorasem i siedmiu medrcami, lecz jest rowniez autorem Kil-
ku traktatow wchodzacych w sktad Corpus Hermeticum i Asclepiusa. Widzimy,
ze juz na przetomie 111 i IV w. po Chr. zostaty uznane za dokumenty bardzo sta-
rozytnej madrosci egipskiej powstate po r. 10060

Podobnie do Laktancjusza wypowiedziat sie na temat czasu zycia Hermesa
Trismegistosa $w. Augustyn (354-430). Stwierdza on, ze tworca filozofii egip-
skiej byt Hermes, ktéry nie byt bogiem ale cztowiekiem i ktéry zyt wczesniej niz
»siedmiu medrcéw®, ale pdzniej niz Abraham, lzaak, a nawet pézniej niz Moj-
zesz. Godne podkreslenia jest to, ze Augustyn dokonat krytycznej analizy ma-
gicznych fragmentéw Asclepiusa, tak waznych dla hermetyzmu magicznego.

,Sw. Augustyn - pisze Jan Czerkawski - z jednej strony podziwia Hermesa
za to, ze przepowiedziat upadek religii egipskiej, za to, ze wiele rzeczy prawdzi-
wych méwi o Bogu i stworzeniu $wiata, i wreszcie za to, ze przepowiedziat
chrzes$cijanstwo. Z drugiej zas strony z catg bezwzglednoscia potepia stowa Her-
mesa o cudownych wiasciwosciach bozkéw. Szczegdlnie zas mocno pietnuje to,
ze ,,6w maz madry boleje nad tym, iz ten pt6d ciezkiego btedu i niedowiarstwa,
i poniechania czci bozej, i poboznosci, to jest sztuka czynienia sobie bogéw, jak
gdyby ona byta jakg$ Swietoscig, ma by¢ w przysztym czasie zniesiona. Zwaz,
ze onjednoczesnie z bozej pobudki wyznaje btedy swoich przodkéw, a z diabel-
skiej pobudki boleje nad przyszta kleskg demondéw*“6L
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Dokonajmy krotkiej rekapitulacji powyzszych wywoddw. Pisma hermetycz-
ne byty dobrze znane niektorym pisarzom pierwszych wiekéw naszej ery, wsréd
nich Ojcom Kosciota. Kilku z nich zaakceptowato legende stworzong przez Ter-
tuliana i Laktancjusza o starozytnym pochodzeniu Hermesa Trismegistosa. Od-
mienny sad - dodajmy najbardziej prawdopodobny - wynika z zapisu Galena,
identyfikuje sie tu bowiem Hermesa z kaptanem i lekarzem egipskim Hermo-
nem. Opierajac sie na tym przekazie, zyskujemy pewne podstawy do wysunie-
cia hipotezy, ze wiasnie on byt autorem pierwszych pism nalezacych do Corpus
Hermeticum, by¢ moze Poimandresa i innych. Miejscem ich powstania byta - jak
juz wspomniano - prawdopodobnie Aleksandria, jezykiem, w ktérym zostaty
napisane - jezyk grecki (poza Aleksandrig za$ koptyjski), wreszcie okresem po-
wstania - czasy Il i Il wieku naszej ery. P6zniejsze pisma hermetyczne, juz in-
nego autorstwa (Asclepius) pochodzg z IV wieku. Tak na podstawie analizy
zrodet historycznych, ktorg powyzej przeprowadziliSmy, przedstawia sie proces
powstania owych pism i tak upada legenda o mitycznym Hermesie Trismegisto-
sie, egipskim krélu, proroku i filozofie (lekarzu), tworcy alchemii i hermetyzmu.

Zatrzymajmy sie obecnie nad niektdrymi ustaleniami K.W. Trégera. Zastana-
wiajac sie nad genezg gnozy hermetycznej, autor ten stwierdza, ze zrodet ich na-
lezy szuka¢ w Egipcie. Zgodnie z relacjami pisarzy potnocnoafrykanskich ,her-
metyzm byt doktryng szeroko rozpowszechniong i posiadajgcg obszerng litera-
ture“. Zdaniem Trégera na Egipt wskazuje takze imie Hermesa Trismegistosa oraz
liczne motywy egipskie wystepujace w literaturze hermetycznej. Jednak zaraz
dodaje, ze gnoza hermetyczna ,,nie wywodzi sie wykacznie w Egiptu i nie repre-
zentuje po prostu egipskiego myslenia czy egipskiej religii - juz cho¢by dlatego,
ze jej zasadnicza tresc jest whasnie gnostycka. Powstata onajednak w Egipcie, a m6-
wigc Scislej: Egiptjest miejscem jej powstania“. Egipska,,szate” posiada, zdaniem
Hopfnera, Krolla i Moorsela, Xl traktat w Corpus Hermeticum.

Troger opowiada sie za mozliwoscig wyprowadzenia hermetyzmu z egipskich
gmin misteryjnych. Przemawia m.in. za tym chrzest kraterowy z CH IV. Zaréwno
hermetyczni gnostycy, jak i gnostyccy hermetycy ,,chetnie wykorzystywali dalej
elementy misteriow, szeroko rozpowszechnione w dwczesnym Swiecie®.

Zdaniem autora traktaty 6-8 kodeksu VI z Nag-Hammadi majg charakter
hermetyczny. Uznanie danego tekstu za hermetyczny uwarunkowane jest tym,
ze wystepuje w nim imie Hermesa Trismegistosa. Natomiast gnostycki charak-
ter zrodta okresla jego gnostycka tresé. ,,Opieramy sie przy tym na zatozeniu
- mowi Tréger- ze okreslone kregi religijne - tj. wiasnie hermetycy - czcity Her-
mesa Trismegistosa jako swego Objawiciela i przypisywaty mu swag literature
religijng“. A wiec i tutaj autor opowiada sie w sposob zupetnie wyrazny za ist-
nieniem religii i formy kultu Hermesa.
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W pismach hermetycznych manifestuje sie postawa i $wiatopoglad gno-
stykow. Sprawy te sa przedmiotem szczeg6towych analiz przeprowadzonych
w cytowanej pracy Trogera.

Ostatnie zagadnienie, jakie pragniemy jeszcze poruszy¢ dotyczy przyczyn
upadku hermetyzmu jako religii. Dalszy jego rozwdj byt uwarunkowany dwoma
czynnikami: powodzeniem wzglednie niepowodzeniem jego wiasnej koncepcji
oraz wynikiem walki z chrze$cijafistwem.

Wedtug ustalen T. Zielinskiego w hermetyzmie arkadyjskim wystepowat mi-
tologemat: Zeus zrodzit Hermesa, Hermes zrodzit Pana. Pan zostat zidentyfiko-
wany z Logosem-Stowem, Hermes za$ przemienit sie w Rozum, gdyz ,stowo
jest dziecieciem rozumu“. W kosmogonii Poimandresowej Pierwszy Rozum zro-
dzit Rozum-Demiurga. ,,Tej tréjcy hermetycznej - twierdzi cytowany autor - przeciw-
stawia sie materia, z ktérej wywiodta ona Swiat; jesteSmy tedy na gruncie dua-
lizmu ontologicznego (s. 65). Ale ani w Grecji, ani w Tebach nie znano Pana,
bdstwa rdzennie arkadyjskiego, nie znano wiec i Logosu, Hermesa za$ nie utoz-
samiano z Rozumem. W Tebach natomiast utozsamiano go z Kadmosem,
,matzonkiem Harmonii“. ,,A wiec bdg jest Swiatem“ - konkluduje Zielinski - je-
steSmy bezwarunkowo na gruncie monizmu panteistycznego* (s. 65).

Rye. 1 Hermes Trismegistos uwieczniony na posadzce mozaikowej
katedry w Sienie (Srodkowe Wiochy) w 1488 r.
W. Scott: Hermetica, Oxford 1924 vol. .
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Obie te koncepcje metafizyczne - dualistyczna i panteistyczna - spotkaty sie
ze sobag w Egipcie Ptolemeuszow i rozpoczety walke, jednak w obliczu wspdlne-
go wroga - chrzescijanstwa - usitowaty sie pojedna¢. W traktatach hermetycz-
nych obserwujemy zaréwno te walke, jak préby pojednania.

Wyrostg z mitologematu tréjce hermetyczng - Pierwszy rozum, Rozum-De-
miurg i Logos - uznano z czasem za nie dajgca sie udowodni¢ i irracjonalna.
Szczeg6lng trudnos$¢ sprawiato rozgraniczenie rozumu pierwszego od drugiego.
Poimandres mgliscie nawigzywat do teorii Platona o dwdch Swiatach, Swiecie
idei i Swiecie zjawisk, ale interpretacja ta nie przyjeta sie.

W traktacie czwartym, Czara, czyli monada czytamy, ze bog jest Demiurgiem,
czyli stworcg; Logos jest atrybutem wszystkich ludzi, jesli zas chodzi 0 Rozum, to
Bog zapragnat, aby ludzie sami go osiggneli. Napetnit, jak juz wiemy, dla nich ta-
jemniczg czare i wystat nieokreslonego blizej ,,zwiastuna®, ktory miat oznajmi¢ du-
szom: ,,Zanurz sie (baptison) w czare moggaca sie zanurzy¢ - ty, wierzaca, ze
wstgpisz ku temu, ktéry zestat czare, - ty wiedzaca, dlaczego zostatas stworzona!*
W zwiastunie tym cztonkowie gminy hermetycznej widzieli Poimandresa. ,,Godne
uwagi: pojecie «zanurzy¢ sie» - twierdzi Zielinski - wyrazono po grecku stowem
znamiennym, ktore spotyka sie i u chrzescijan, a znaczy «chrzest»“ (s. 66).

W traktacie szostym autor przedstawia poglad, ze ,,dobro spoczywa tylko w Bo-
gu, poza nim za$ - nigdzie*. Wystepuje tam nowa trojca hermetyczna: Bég,
Swiat, cztowiek. Bdg jest dobrem najwyzszym, Swiat - ztem bezwzglednym,
cztowiek, pochodzacy od obu, - jest potagczeniem dobra i zta. Z bogiem moze
komunikowac sie za posrednictwem rozumu (nus) i myslenia (noesis), a ze $wia-
tem - przez odczuwanie (aisthesis). Do Boga wiedzie go poset bozy, Poi-
mandres, do Swiata prowadzg go ,,demony karzace“. ,,Odrodzenie* cztowieka
polega na jego zjednoczeniu z bostwem. Mowi o tym traktat trzynasty ,Mowa
tajemna na gorze. Dusza ludzka moze wciela¢ si¢ w coraz to nowe ciata ludz-
kie, lecz nie w zwierzece (traktat dziesigty Klucz). ,,Odrodzenie ,, cztowieka na-
stepuje za sprawg ,,syna bozego“, za jakiego mozna uwaza¢ Hermesa Trismegi-
stosa (Mowa tajemna na gorze).

W wywodach tych dostrzezono jednak niekonsekwencje. Skoro Logos jest
synem Rozumu (drugiego, Demiurga), to czyim synem jest Rozum wiasciwy?
Odpowiedz brzmi nieoczekiwanie: ,,Woli“. Z tego wynika, ze Wola jest pierw-
szym bogiem. Mysl ta przebtyskuje w traktacie zatytutowanym Klucz, ale nie
znajduje gtebszego uzasadnienia. Autorzy pozostajacy pod wptywami gnostycz-
nymi wprowadzaja na jej miejsce bezposredniego stwérce Swiata Eona (traktat
jedenasty, Rozum do Hermesa), natomiast inni - Dobrego Demona, wywodzace-
go sie z egipskiej zhellenizowanej religii, ktory nastepnie stat sie dziadem Her-
mesa (traktat dwunasty). Spekulacje te staty sie tak nieprzejrzyste i niewiarygod-
ne, ze autor traktatu czternastego stojacy na gruncie czystego dualizmu stwoércy
i stworzenia stwierdza surowo: ,,nalezy zby¢ gadulstwa i préznego medrkowania
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i uznac tylko te dwa pierwiastki, stworzony i stwarzajacy; ani posredniego, ani trzecie-
go obok tamtych nie ma. O czymkolwiekby$ myslat i cokolwiekby$ styszat, pamie-
taj o tych dwoch pierwiastkach i wiedz, ze w nich zawiera sie wszystko* (s. 68).

Jesli za$ chodzi o panteizm hermetyczny, to podobnie jak stoicki nie by# on
zbyt konsekwentny, utozsamiat bowiem S$wiat nie z pierwszym, tylko z drugim
bogiem. Istotng trudnos$¢ dla hermetystow-panteistdw stanowito wyjasnienie,
skad pochodzi zto. Skoro $wiat byt boski, jak wywodzi traktat Asclepius, nie
maogt by¢ zly. Teraz nastepuje nowa spekulacja: autor traktatu czternastego wy-
jasnia, ze ,,powstato ono samo przez sie, jak rdza na kruszcu, jak brud na ciele:
wszak nie kowal sprawia rdze, nie rodzice brud na Swiat wydajg“. Ale ta wy-
kretna odpowiedz nie mogta nikomu wydac sie wystarczajgca i przekonywajgca.
Autor jedenastego traktatu o Eonie, widzgc opisang sprzecznos¢, oddziela Swiat
od ziemi, a autor traktatu dziewigtego O mysleniu i czuciu, opierajac sie na tym
zdaniu, dostrzega ,,zto w ziemi, nie za$ w Swiecie, jak w przystepie swietokradz-
twa powiedzg kiedy$ sami“. Stanowi to wyrazng aluzje i polemike z pogladem
wyrazonym w traktacie pigtym, noszacym charakter dualistyczny. Wreszcie zto
przypisano cztowiekowi, przerywajac tym samym jego bezposrednia tgcznosé
z Bogiem. Swiat nie jest ani dobry, ani zty - wywodzi autor traktatu Klucz, a mysl
te rozwija potpanteistyczny traktat zatytutowany Panna Swiata.

Jak widzimy, autorzy traktatow hermetycznych stanowigcych Corpus Her-
meticum prowadzili ze sobg dyspute filozoficzna, wzajemnie zbijali sie i prze-
konywali o swoich racjach. Sprzecznosci wystepujace w ich koncepcjach osta-
biaty system hermetyczny brany jako catos¢. ,,Ten ascetyzm - twierdzi Zielirski
- ktéry stanowit istotng cze$¢ hermetyzmu dualistycznego, traci prawo do istnie-
nia w jego odtamie panteistycznym*® (s. 71). Jak bowiem wyttumaczy¢ w Swiet-
le teorii ascetyzmu proces rozmnazania ludzi?

Autor Asclepiusa (rozdziat 20 i nast.) wypowiada sie tu w sposob catkiem
bezkompromisowy:

»,Hermes. Oto dlaczego, Asclepiusie, i w jaki sposéb wszelkie rzeczy bywajg
pici obojej. - Asclepius. Nie wytaczajac i boga, o Trzykro¢-Wielki! - Hermes.
Ani boga, Asklepiusie, ani jakiejkolwiek istoty badz ozywionej, badz nieozy-
wionej. Wszak niepodobna pomysleé, aby cokolwiek z tego, co istnieje, byto
bezptodne; odejmij ptodnosé czemukolwiek, co istnieje, a przestanie ono istnie¢
wiecznie. [...] Obie pici petne sa potegi twérczej, i zjednoczenie ich, a raczej jed-
no$¢ ich nie da sie ogarng¢ rozumem: mozesz jg stusznie nazwaé badz Kupidy-
nem badz Wenerg, badz obojgiem imion. | jezeli umystem mozna ogarng¢ co$
jeszcze prawdziwszego i bardziej oczywistego, niz prawda, to wiasciwie - tajn
rodzenia, ktorg 6w bdg catej przyrody obdarzyt po wsze czasy wszelkie istoty,
i w ktéra tchnat tkliwosé najwyzsza, rados¢, pragnienie i mitos¢ boska. | za nie-
zbedne uznatbym rozwing¢ moc i potege owej tajni, gdyby nie byta ona znana
kazdemu z samoobserwacji. Ale wystarcza zwréci¢ uwage na to jedno mgnienie,



32 Roman Bugaj

gdy wskutek najwyzszego uniesienia, jedna natura w druga wlewa pierwiastek
zywiacy, druga za$ chciwie chtonie go i wchiania w siebie - jak wtenczas, wsku-
tek stopienia wzajemnego, kobieta dostepuje potegi meskiej, mezczyzna za$
mdleje omdleniem kobiety. Akt za$ owej tak tkliwej a niezbednej tajni odbywa
sie dlatego skrycie, azeby boskosci tej i tamtej natury podczas stosunku pici nie
wypadto rumieni¢ sie wobec drwin profandw, zwilaszcza za$ - bezboznikow*“.
Widzimy, jak bardzo wywad ten koliduje ze stowami objawienia dualistyczne-
go: ,,Niechaj cztowiek myslacy pozna samego siebie, ze jest nieSmiertelny, i ze
przyczyng $mierci jest mitos¢!* Ponadto, jak wiemy, hermetyzm panteistyczny
gtosit teorie reinkarnacji.

,»W taki sposdb - pisze w zakoiAczeniu swojego znakomitego studium Zielin-
ski - dwoisto$¢ prastarego mitologematu - Hermes-Rozum oraz Hermes-Kos-
mos - fatalnie zacigzyta nad catym rozwojem dalszym hermetyzmu; uwikiat sie
on w krzyzujacych sie ze sobg niciach koncepcji dualistycznych i panteistycz-
nych, i uwiktat sie beznadziejnie. Podziat na dwa prady wierzeniowe przyczy-
nitby sie bardzo do wyjasnienia sprawy, ale podziat nie nastgpit: wszyscy,
wierzacy w Hermesa, nalezeli do tej samej gminy hermetycznej; ksiegi objawie-
nia byty dorobkiem wspdlnym - bez réznicy, czy miaty poczatkowo charakter
dualistyczny, czy tez panteistyczny. Walka uzewnetrzniata sie w ten sam sposob,
ze do wystgpien jaskrawych tego lub owego kierunku czyniono przypisy pole-
miczne o charakterze przeciwnym; nastepnie za$ zaczeto pisaé traktaty pojed-
nawcze, w rodzaju wymienionego wielekro¢ Klucza, w ktérych zmagajace sie
ze sobg odtamy rozpuszczaty sie w jednosci wyzszej, lecz - niekiedy - nie-
dostepnej pojeciu. Zbywato chyba hermetyzmowi na tej wierze ptomiennej w nie-
wzruszono$¢ objawienia, ktéra zwyciestwo zapewnita jego wielkiemu wspotza-
wodnikowi - chrzescijanstwu* (s. 73-74).

Upadt hermetyzm religijny, ale upadek jego przetrwat hermetyzm alche-
miczny, ktéry tak wazng role odegrat w kulturze renesansué2
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Roman Bugaj
CORPUS HERMETICUM IN HISTORY

The originator and founder of hermetism was the mythical Hermes Trismegistos, a de-
ity of the syncretic Hellenistic religion that came into being through the identification of
the Greek god Hermes with the Egyptian god Thot. In later Hellenistsic times, various her-
metic writers considered Hermes Trismegistos to have been a historical personnage, a king,
prophet and philosopher (physician), as well as author of many widely disseminated wri-
tings that made up the so-called Corpus Hermeticum (eithteen separate treatises from the
2nd-4th centuries AD) and the the so-called Emerald Table (Tabula Smaragdina).

The Corpus Hermeticum is a collection of treatises of a philosophical, religious,
theological as well as theosophical nature. The collection played an important role in the
development of the philosophy of alchemy and hermetism, and formed the basis for an
alchemist philosophy of nature.

There are currently two views among scholars on the origins of hermetism. Accor-
ding to one, hermetism derived directly from Egypt, while according to the other it or-
ginated in Greece.

In the years 1945-46 a number of hermetic texts forming part of the now famous
gnostic ,library* were discovered in Nag-Hammadi (Chenosboskion) in Upper Egypt.
The Coptic texts from Nag-Hammadi date from the middle of the 4th century AD, and
according to experts are translations from the Greek.

Some authors (R. Reitzenstein and T. Zielinski) have suggested that along with the
appearance in Egypt ofthe Hermetic Books, attributed to Hermes Trismegistos, there al-
so appeared a new god in Egypt, Poimandres, and a new religion was established, her-
metism, which competed for influence with Christianity.

The present article discusses the main of the hermetic treatises, including Poi-
mandres, which contains an account of the creation of the world. The article also discus-
ses the reasons for the decline of hermetism as a religion and stresses that in spite of this
decline the doctrine managed to survive in the form of alchemic hermetism, which played
an important role in the culture of the Renaissance. The article also cites the voluminous
work by W. Scott and A.S. Ferguson (1924-1936), and A.D. Nock and A.-J. Festugiere
(1945-1964), which contains contemporary, English and French, commentaries on and
translations of the Corpus Hermeticum texts.



