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Troska Jana Pawla II o przyszio$¢ wspélnoty ludzkiej (Jan Pawel I,
Przekroczyc prog nadziei)

Ksiazka Jana Pawta II Przekroczy¢ prég nadziei ukazala si¢ w szesnastg
rocznice wyboru kardynata Karola Wojtyly na papieza. Zawiera odpowiedzi na
35 pytan dziennikarza wloskiego Vittoria Messoriego.

Jest ona najbardziej osobista z dotychczas napisanych ksigzek zaréwno
autorstwa Karola Wojtyly: (Mifos¢ i odpowiedzialnosé (1960) — jako studium
etyczne, Osoba i czyn (1969) — z zakresu antropologii filozoficznej oraz U progu
odnowy (1972) — po$wigcona realizacji soboru watykanskiego II), jak i Jana
Pawta I, autora jedenastu encyklik, a wérdd nich Laborem exercens (1981) —
jakby manifestu XX w. o pracy ludzkie;.

Osobisty charakter tej ksiazki polega na tym, ze Jan Pawet II prezentuje
swoja wiedze filozoficzno-teologiczna nie tyle w formie przedmiotowej wyktadu
dotyczacego rozwiazan poszczegllnych kwestii, lecz w postaci osobistych
dos§wiadczefi-przekonan. Wyraza wigc swoj osobisty §wiatopoglad, ktéry w tym
wypadku jest tozsamy z aktualng nauka Kosciota katolickiego. Pytania, stawiane
papiezowi, zawieraja wiele watpliwosci 1 zarzutéw. Dotycza zwlaszcza proble-
mu istnienia Boga, osoby Chrystusa, wiary, wielosci religii, ekumenizmu,
ewangelizacji 1 anty-ewangelizacji, eschatologii 1 cztowieka. Otwarto$¢ i auten-
tyzm wypowiedzi papieza czyni z tej ksiagzki lekturg pasjonujaca. Jan Pawet II w
sposdb jasny i komunikatywny dokonuje glebokiej refleksji nad wiarg katolicka
i Kosciotem. Rozmawia z czlowiekiem korica XX w., odpowiadajac na drgczace
go niepokoje 1 watpliwosci. Odkrywa siebie, przekazujac nam swoje do§wiad-
czenia osobiste, jako kaptan, poeta, filozof, etyk, teolog, 1 w koficu papiez.
Prowadzac dialog, czyni to nie z pozycji mentora, lecz stugi (jak sam moéwi
o swojej roli w Kosciele i §wiecie), usituje sig wezué 1 zrozumieé¢ umystowosé
i sytuacje czlowieka wspdiczesnego. Porusza tu wiele zagadnien, nie tylko
szczegdtowych, dotykajacych kazdego osobiscie, lecz zarazem o charakterze
uniwersalnym. Bogactwo problemowe ukazane w wypowiedziach papieza nie da
si¢ uja¢ w zwykle ramki recenzji. Ksiazka ta jest wielowarstwowa, skiada si¢ —
najogdblniej méwiac — z trzech warstw: autobiograficznej, teologiczno-chrystolo-
gicznej 1 filozoficznej. Watek autobiograficzny podporzadkowany tu jest czesto
filozoficznemu i teologicznemu. W dyskusji prowadzonej przez papieza na
tematy filozoficzne ujawnia sig¢, powtérzmy za Jézefem Ratzingerem, ,.cale
bogactwo i glebia jego formaciji filozoficznej”. Gleboka wiedza, z jaka papiez
prowadzi w tej ksiazce rozmowy na rézne tematy filozoficzne, etyczne, teologi-
czne i inne, ma swoje wythumaczenie nie tylko w jego fascynacjach intelektual-
nych, filozoficznych i teologicznych, lecz takze — a moze przede wszystkim —
badawczych.

Czytelnik z pewnoéciag zauwazy, ze Jan Pawet II czesto powoluje si¢ na §w.
Jana od Krzyza i wyznaje, ze w mtodosci bardzo interesowat sig¢ tym mistykiem.
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Nalezy tu dodac, ze Karol Wojtyta nie tylko fascynowat si¢ mistyka $w. Jana od
Krzyza, lecz takze uczynit z niej przedmiot swoich badaii naukowych, piszac w
1946-47 r. rozprawe doktorska pt. Questio de fide apud s. Joannem (,,Zagadnie-
nie wiary w dzietach $w. Jana od Krzyza”) opublikowana w 1950 r. oraz O
humanizmie $w. Jana od Krzyza (1951 r.). Analogicznie mozemy stwierdzi¢, gdy
papiez odwotuje si¢ do tekstéw soborowych, ze przemawia za tym nie tylko
osobiste do§wiadczenie kardynata Karola Wojtyly (czynny udzial w Vaticanum
1), lecz takze teoretyczna refleksja na temat Vaticanum II, wyrazona w postaci
ksiazkowej: U podstaw odnowy. Podobne Zrédio ma jego formacja filozoficzna.
Byt profesorem etyki na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim i autorem wielu
rozpraw z zakresu etyki i antropologii filozoficznej, na przyklad ksiazka Osoba
[ czyn przygotowala teologi¢ osoby, ktéra zawarta jest w jego nauczaniu papie-
skim. Majac taki wizerunek papieza jako intelektualisty-filozofa i teologa, moze-
my przej$¢ do dalszej prezentacji zawartosci tej ksiazki. Papiez rozwazania nad
wiarg rozpoczyna i koriczy analiza wyrazenia: ,,Nie Igkajcie si¢”, ktére wypowie-
dziat jako kardynal Karol Wojtyta, gdy zostat wybrany na papieza w dniu 22
paZdziernika 1978 r. Refleksje tego zdania, jak sam méwi, zamyka w ,,parado-
ksie: azeby wyzwoli¢ cztowieka wspélczesnego od lgku przed samym soba,
przed Swiatem, przed innymi ludZmi, przed potggami tego §wiata, przed syste-
mami, przed tym wszystkim, co jest symptomem niewolniczego leku tak zwanej
sity wyzszej, ktéra cztowiek wierzacy nazywa Bogiem, trzeba temu czltowiekowi
z calego serca zyczy¢, azeby nosit 1 pielggnowal w swym sercu te bojazin Boza,
ktéra jest poczatkiem madrosci”. Celnie skomentowat to zdanie papieza — ,,Nie
lekajcie si¢” — J. Ratzinger méwiac: ,,W zdaniu tym zawarta jest synteza
znaczenia, jakie Bég ma dla cztowieka — co oznacza wierzy¢ w Boga [...]. W
przeszioSci krytycy religijni wysuneli teze, ze Boga 1 bdéstwa stworzyt strach.
Dzisiaj przekonujemy si¢, ze jest odwrotnie: eliminacja Boga zrodzifa strach,
ktory czyha na dnie wspdélczesnej egzystencji”.

Stowa ,,Nie Igkajcie si¢” — papiez odnosi do wszystkich ludzi na $wiecie,
méwiac, ze jest: ,,Kto§, kto ma klucze $mierci i otchiani[...]. Kto§, kto jest Alfa
1 Omega dziejow cztowieka”. Jednakze ludzie boja si¢ Boga dlatego, Ze Ewan-
gelia stawia cztowiekowi wysokie wymagania moralne. Do§wiadczalnie czto-
wiek spotyka si¢ z Bogiem w modlitwie, poniewaz: ,,Modlitwa jest szukaniem
Boga, a jest takze objawieniem si¢ Boga”. Modlitwa to nie tylko rozmowa, ale
takze stuchanie, gdzie wiodace jest ,Ty”, w ktérym bierze poczatek nasza
modlitwa, nie za$ ,,ja”, jak uczy do§wiadczenie. Papiez wskazuje na r6zne formy
modlitwy w dziejach, méwiac o modlitwie mistycznej na Wschodzie i na Zacho-
dzie ($w. Franciszek, Sw. Teresa z Avila i Sw. Jan od Krzyza). ,,Cztowiek osiaga
pelni¢ modlitwy nie wtedy, kiedy najbardziej wyraza siebie, ale wtedy, gdy w
niej najpetniej si¢ staje obecny sam Bég”. Wniosek — chociaz w modlitwie
cziowiek do§wiadczalnie spotyka si¢ z Bogiem, to jednak ma watpliwosci co do
istnienia Boga i dlatego przez dzieje przewijajy sie stwierdzenia: ,,wierzy, aby
zrozumie¢”, ale i ,,rozumie, aby wierzy¢”.

Centralnym problemem tej ksiazki jest Bog. Analizy filozoficzne na temat
istnienia 1 istoty Boga oraz drég wiodacych do przekonania o Jego istnieniu
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sytuuje papiez w kontekscie dziejéw filozofii nowozytnej i jej konsekwencji
cywilizacyjnych. Tak wiec obrachunku z racjonalizmem filozofii nowozytnej,
ktdrej poczatek datuje si¢ od Kartezjusza, i z empiryzmem, zwlaszcza pozytywi-
stycznym — dokonuje z punktu widzenia tomizmu jako ,.filozofii istnienia”, czyli
tomizmu egzystencjalnego. Bedac zwolennikiem §w. Tomasza, papiez akcentuje
warto$¢ i1 aktualno$¢ jego mysli filozoficzno-teologicznej. Tomizm rozumiany
jest przez Jana Pawla II jako filozofia uniwersalna, ktdra opiera si¢ na akcie
istnienia, ,,dzigki czemu wszelkie rozumienie rzeczywisto$ci skutecznie ja od-
zwierciedlajace ma prawo obywatelstwa w tejze filozofii”, 1 po drugie z powodu
obiektywizmu tej filozofii 1 realizmu w dazeniu do prawdy, po trzecie, ze
wzgledu na uznanie transcendentnej analogii bytu za metodologiczny sprawdzian
zdan odnoszacych si¢ do wszelkiej rzeczywistosci; po czwarte, ze wzgledu na jej
personalistyczny humanizm ujawniajacy si¢ w tym, ze Tomasz ujmowal czto-
wieka jako co$ co jest ,najdoskonalsze w calej naturze” (S.Th.1, g. 29, g. 3),
a mianowicie jako osobg, ktéra bytuje samoistnie w rozumnej naturze; po piate,
ze wzgledu na przydatno$c tej filozofii do pelnego samourzeczywistnienia osoby
ludzkiej przez skierowanie jej ku temu, co nadaje sens zyciu ludzkiemu, a wiec
ku Bogu, wskazujac na Chrystusa, ktéry ujawnit w catej pelni doskonatosé
prawdziwego cztowieczenistwa. Te mys§li papieza pochodza z jego przemowie-
nia, ktére wyglosit w Papieskim Uniwersytecie ,,Angelicum” w Rzymie na
konferencji zorganizowanej z okazji setnej rocznicy encykliki Leona XII Aeterni
Patris, ktora w 1879 r. uznala filozofie i teologie Tomasza za oficjalna nauke
Kosciota katolickiego. T¢ wypowiedZ papieza przytoczyliSmy po to, by glebiej
zrozumied jego analizy filozoficzne zawarte w ksiazce Przekroczyd prég nadziei.

Papiez uwaza, ze niepokdj dotyczacy istnienia Boga wyrazamy w pytaniach:
,-dlaczego brak jest pewniejszych dowodéw na Jego istnienie? Dlaczego zdaje sie
ukrywac, jakby igrajac ze swoim stworzeniem? Czy wszystko nie powinno byé
o wiele prostsze, czy Jego istnienie nie powinno by¢ oczywisto$cia?” Pytania te,
zdaniem papieza, naleza do agnostycyzmu, lecz nie do ateizmu.

Wiréd wielu drég prowadzacych do Boga znajduje si¢ filozoficzna refleksja,
ktéra przedstawiamy w ujeciu Jana Pawta II.

Zaznaczmy na poczatku, ze dla papieza Bég jest nie tylko myslany, ale
i do$§wiadczany. Jest faktycznoscia. .

Papiez uwaza, ze dowodzenie istnienia Boga w sposéb filozoficzny w
tradycji chrzedcijaniskiej przed Tomaszem z Akwinu, przedstawiane jako Absolut
filozoficzny czy jako Pierwszy Byt, czy tez Najwyzsze Dobro, byto czyms§
drugorzednym w stosunku do Boga zywego ukazanego przez Bibli¢ 1 Ewangelie.
A mimo to, $w. Tomasz przedstawia filozoficzna droge juz na poczatku Summy
teologicznej pytaniem An Deus sit? — Czy Bég istnieje? (1, g.2,a.3). Jan Pawet 11
dostrzega ogromna warto$¢ tego pytania, ktdre ,,stworzylo nie tylko teodyceg, ale
takze cala cywilizacje zachodnia”, ktéra ,,poszta w rytmie tego pytania”. Pytanie
Tomasz — czy istnieje Bég? — zestawia z tekstem konstytucji Gaudium et spes
(n.10) méwiacej o sytuacji czy tez egzystencji czlowieka we wspdiczesnym
$wiecie. Analizy papieza zmierzaja w kierunku scalenia mys$li z egzystencja,
rozdzielonej przez racjonalizm kartezjaniski. OdpowiedZ na pytanie o istnienie
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Boga jest wigc ,nie tylko sprawa intelektu, lecz réwnocze$nie calej ludzkiej
egzystencji” 1 jest ,,zwigzana z celowoscia ludzkiego bytowania”.

Poglad Eitienne’a Gilsona, francuskiego tomisty egzystencjalnego, okresla-
Jjacy stanowisko Tomasza w tej sprawie jako racjonalistyczne, na podstawie
stwierdzenia Tomasza, ze ,,najwspanialszym z Boskich tworéw jest rozum”, nie
oznacza, zdaniem Jana Pawla II, ,,bynajmniej jednostronnego racjonalizmu”.
Dlatego tez papiez proponuje, aby ,,pie¢ drég” Tomasza prowadzacych do
odpowiedzi na pytania, ,czy Bég istnieje?”, rozpatrywaé w kontekscie calego
bogactwa 1 zlozonosci bytu, a zwtaszcza bytu ludzkiego.

W dowodach na istnienie Boga podstawowa role spetnia pojecie do§wiadcze-
nia, ktére papiez wiaze z poznaniem. Doswiadczenie pojmuje bardzo szeroko.
Krytycznie odnosi si¢ do pozytywizmu, ktéry poznanie zawezyl do poznania
zmystowego. Stad tez wedlug pozytywizmu Bég 1 dusza oraz zagadnienia
egzystencjalne nie maja sensu. Sensualistycznemu poznaniu pozytywizmu Jan
Pawet 1I przeciwstawia dwa rodzaje poznania: zmystowo-empiryczne i ponad-
zmystowe — trans-empiryczne, ktére nie przestaje by¢ empiryczne. Papiez
wyréznia trzy rodzaje do§wiadczenia: do§wiadczenie czlowieka, do§wiadczenie
moralno$ci 1 do$§wiadczenie religijne. Warto przypomnieé, ze problematyka
doSwiadczenia byla przedmiotem glebokich analiz kardynata K. Wojtyly na
gruncie filozoficznym i etycznym w Osobie i czynie, a zwlaszcza w Problemie
doswiadczenia w etyce (1969) 1 innych. W pierwszej z tych pracy do§wiadczenie,
,»Jest zarazem jakim§ zrozumieniem tego, czego do§wiadczam”. Do§wiadczenie
jako 7rédto poznania filozoficznego zawiera pierwiastek zmystowy i umystowy,
rzeczywisto$¢ odzwierciedla si¢ nie tylko w zmystach, lecz takze w ,,potencjal-
noSct ludzkiego umystu”. W drugiej rozprawie ,,do§wiadczenie etyczne” Wojtyla
dzieli na doswiadczenie moralnosci i do§wiadczenie moralne. Do$wiadczenie
moralne, to osobiste praktykowanie moralnoéci, przezywanie dobra i zta moral-
nego w aspekcie osobistym i1 spolecznym. Do§wiadczenie moralno$ci za$ jest
»-dos§wiadczeniem drugiego stopnia”.

W obrebie dos§wiadczenia ludzkiego znajduje si¢ dobro, zto, prawda 1 pigkno
oraz Bog.

Bog jest przedmiotem ludzkiego poznania na podstawie ,,do§wiadczenia
Swiata widzialnego” (,,nie jest przedmiotem ludzkiej empirii”), a takze przed-
miotem wewnetrznego do§wiadczenia samego cztowieka. Bég w ujeciu Tomasza
Jest samoistnym istnieniem Ipsum esse substines. Natomiast wedtug Kartezjusza
— Absolutem, samoistnym i czystym myS$leniem. Zdaniem papieza §wiat widzial-
ny nie moze stanowi¢ naukowej podstawy interpretacji ateistycznej, lecz idzie w
kierunku poznania Boga.

Papiez optymistycznie patrzy na wypieranie my§$lenia pozytywistycznego
przez hermeneutyke Paula Ricoeura i filozofie dialogn Martina Bubera i1 E.
Lévinasa, ktérzy ukazuja nowy punkt widzenia na ,prawde o $wiecie i o
czlowieku”. JednakZe nie oznacza to negacji zdolnosci rozumu ludzkiego do
»tworzenia prawdziwych poje¢ o Bogu 1 o prawdach wiary”.

Widzi tez powr6t metafizyki (filozofii bytu) ,,poprzez integralna antropolo-
gig”. Papiez aczy tu filozoficzny punkt widzenia z teologicznym, dotyczacym
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stosunku czlowieka do Boga. Usiluje dokonaé przektadu jezyka tomistycznego
na wspélczesny jezyk filozofii religii i odwrotnie. To, co ,,§w. Tomasz wyrazal
w jezyku filozofii istnienia jako actus essendi”, filozofia religii wyraza w
kategoriach ,,antropologicznego dos§wiadczenia”. Droga Tomasza prowadzaca do
Boga przez byt i istnienie jest bliska filozofii dialogu prowadzacej przez spotka-
nie oséb: ,ja” i ,ty”. To jest podstawowy wymiar bytowania czltowieka, ktére
zawsze jest wsp6tbytowaniem”.

Wybdr filozofii dialogu przez papieza dla zbudowania integralnej antropolo-
gii — dodajmy teologicznej i zarazem chrystologicznej — wynika stad, ze filozofia
dialogu wyrasta z Biblii. Filozofia ta koncentruje si¢ na codziennych odniesie-
niach ,,ja” i,,ty”, na ,,wymiarze absolutnym i ostatecznym «ja» 1 Przedwiecznym
«ty»”. ., Ty” to Bog Biblii i Ewangelii Jezusa Chrystusa. Zdaniem papieza wiara
katolicka jest ,glteboko antropologiczna, osadzona we wspétbytowaniu, we
wspdlnocie ludu Bozego, we wspdlnocie z tym Przedwiecznym ,, Ty”.

Watpliwosdci dotyczace istnienia Boga jednak pochodza od racjonalizmu
Kartezjusza, ktéry ,,mySlenie w pewnym sensie oderwat od calej egzystenci,
a zwiazal je z samym rozumem’: Cogito, ergo sum (MySlg, wiec jestem)”. Taka
interpretacja wiary wraz z ocena filozofii nowozytnej i tomizmu pojawia si¢ po
raz pierwszy u Jana Pawla lI. Wedtug papieza Tomasz, ,,dla ktérego nie mySlenie
decyduje o istnieniu, ale istnienie o my§leniu: mysle w taki sposéb jak mysle,
poniewaz jestem tym, kim jestem — czyli stworzeniem — 1 poniewaz On jest Tym,
Kim jest, czyli niestworzong Absolutng Tajemnicg”. Gdyby B6g nie byl Taje-
mnica to niepotrzebne byloby Objawienie. Rozum ludzki ograniczony do wy-
miaru podmiotowoéci nie moze przekroczy¢ odleglosci, jaka dzieli byt przygod-
ny niekonieczny, jakim jest cztowiek, od Stwércy, od Bytu Koniecznego, od
»Tego, ktéry Jest”. Dwie drogi zatem prowadza do Boga, droga rozumu i droga
wiary. Dla pierwszej Bég jest Tajemnica, a dla drugiej Bég si¢ za bardzo
odstonit cztowiekowi w swej Tajemnicy, nie zwazajac na to, Ze ,,to odstoniecie
si¢ przestoni Go poniekad w oczach cziowieka, bo cztowiek nie jest zdolny
znie$¢ nadmiaru Tajemnicy”. ,,Samoobjawienie si¢ Boga taczy sie z jego
«ucztowieczeniem»,,. Stad tez pochodzi ateizm Ludwiga Feuerbacha i ateizm
marksistowski, ktére redukuja ,to, co Boskie, do tego, co czlowiecze”. W ten
sposéb papiez taczy filozoficzny punkt widzenia z chrystologicznym.

W tej czesci rozwazania papieza prowadza do wniosku, ze pytanie o istnienie
Boga jest fundamentalne dla rozwoju cztowieka. W §wietle tego pytania rodzi si¢
cztowiek religijny, ktéry do§wiadcza siebie zarazem jako istota moralna 1 religij-
na. Pytanie o Boga wiaze si¢ nierozerwalnie z pytaniem o cztowieka i odwrotnie,
pytanie o cztowieka faczy si¢ z pytaniem o Boga. Zwiazek czlowieka z Bogiem
probowat zerwac racjonalizm, prowadzac do ubdstwienia rozumu ludzkiego
1 samozbawienia si¢ bez Boga.

W tym kontekscie widaé, ze sama nauka o czlowieku jest niewystarczajaca
i wymaga dopelnienia w postaci teologii cztowieka i antropologii chrystologicz-
nej opierajacej si¢ na wierze.

Papiez w Swietle swojej nauki nawotuje do szacunku wobec praw ludzkiej
osoby oraz praw czlowieka. Sprzeciwia si¢ ,.cywilizacji Smierci”, ktéra nie
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uznaje plodu jako cztowieka potencjalnego, czyli dziecka nienarodzonego.
Obrachunek ze wspélczesno$cia Jan Pawet II rozpoczyna od krytyki racjonali-
zmu Kartezjusza ze stanowiska filozofii istnienia — realizmu i teizmu tej filozofii
oraz wlasnego do§wiadczenia jako papieza. Zwrot antropocentryczny zainicjo-
wany przez Kartezjusza — Cogito, ergo sum — spowodowal, ze cala filozofia
nowozytna, filozofia niemiecka: kantyzm, heglizm, fenomenologia Edmunda
Husserla i egzystencjalizm Martina Heideggera ,,wszystko to jest poniekad
dalszy ciag pogladéw kartezjariskich”. Zwrot ku podmiotowosci czlowieka
przyczynit si¢ do rozwoju nauk przyrodniczych i humanistycznych, réwnoczes-
nie zapoczatkowujac odwrét od metafizyki, a zwrot ku filozofii poznania, czego
przykiadem moze byé Immanuel Kant. Kartezjusz, chociaz byt chrzescijaninem,
to jednak stworzyt klimat sprzyjajacy odejSciu od chrzescijafistwa. Z jego
filozofii wyplywa my$l o o§wieceniu, ktére papiez poddaje ostrej krytyce moé-
wigc: ,Mniej wiecej sto pigcdziesigt lat po Kartezjuszu [...] wylaczono poza
nawias to wszystko, co istotowo chrzescijariskie w tradycji mysli europejskiej.
Protagonista staje sig tutaj epoka oSwieceniowa we Francji. O$wiecenie to
definitywna afirmacja czystego racjonalizmu. Rewolucja francuska podczas
terroru zburzyla oftarze po$wigcone Chrystusowi, powalila przydrozne krzyze,
wprowadzila natomiast kult bogini rozumu. Na gruncie tego kultu deklarowata
wolnos$¢, rownos¢ 1 braterstwo. W ten sposéb duchowe, a w szczegdlnosci
moralne dziedzictwo chrzescijanistwa zostato wyrwane ze swego podtoza ewan-
gelicznego, do ktdrego trzeba go znéw doprowadzié, by odnalazto swa peing
zywotno$¢”. Rozwdj racjonalizmu spowodowal wigc, ze Bég Ewangelii Jezus
Chrystus dla umystowosci o§wieceniowej, dla nauk przyrodniczych, ,,nowoczes-
nej Swiadomosci” 1 ,,nowoczesnej nauki o cztowieku” staje si¢ niepotrzebny w
Swiecie. Czlowiek jest wigc samowystarczalny i powinien kierowaé si¢ wiasnym
rozumem. Racjonalizm oSwieceniowy, wylaczajac ,,Boga Odkupiciela poza
nawias”, zgadza si¢ réwnoczesnie na ,,Boga pozaswiatowego, zwlaszcza ze jest
to tylko pewna niesprawdzalna hipoteza”. Poglad ten, panujacy w epoce O$wie-
cenia, nazywa sie deizmem.

Aby zrozumied sytuacje czlowieka we wspélczesnym $wiecie, trzeba mieé
na uwadze, ze od trzech stuleci mys$lenie i1 Zycie na Zachodzie w znacznej mierze
zdominowane jest przez ideologi¢ 1 systemy filozoficzne polegajace — zdaniem
papieza — ,,na eliminowaniu wszystkiego, co chrzedcijaniskie” i walce z Bogiem.
Papiez przeciwstawia si¢ takiemu $wiatu, w ktérym wystepuje prymat wiedzy
nad wiarg, techniki nad etyka (a nawet jej nieobecnos$é), nad ludzka refleksja oraz
brak pytari metafizycznych. Przeciwstawia si¢ takze takiemu postgpowi, ktdry
prowadzi do cywilizacji konsumpcji. Przyznajac cywilizacji zachodniej osiagnie-
cia w wielu dziedzinach zycia, réwnoczesnie sadzi, iz jest to ,,cywilizacja wielu
bledéw, a takze naduzyé w stosunku do czlowieka wyzyskiwanego na rézne
sposoby”. Usiluje ona narzuci¢ swe btedy i naduzycia ludzkosci, tak swoja
kulture, jak i polityke. Dla przykladu istnieje wielka przepa$¢ miedzy biednym
Potudniem a bogata Pétnoca.

W wymiarze umystowosci europejskiej: ,,Marksistowski kolektywizm jest
tylko «gorszym wydaniem» tego wlasnie programu”. Stad tez: ,,Upadek komu-
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nizmu otwiera przed nami wsteczng perspektywe typowego my§$lenia i dziatania
nowoczesnej cywilizacji europejskiej, ktéra komunizm zrodzita”.

Na pytanie sugerujace, ze ,,w upadku ateistycznego marksizmu mozna
dostrzec palec Bozy” — papiez odpowiada: ,Nie bylbym sktonny do zbytniego
upraszczania tych rzeczy. To, co nazywamy komunizmem, ma swoja historie.
Jest to historia sprzeciwu wobec ludzkiej niesprawiedliwosci {...]J. Sprzeciw
wielkiego §wiata ludzi pracy. Sprzeciw, ktory stat si¢ ideologia. Ale sprzeciw,
ktory stat si¢ tez czgscia Magisterium KoSciota. Wystarczy wspomnieé Rerum
novarum na koficu zeszlego stulecia”. Interpretujac wspomniang encyklike
Leona XIII ogloszong w 1891 r. papiez stwierdza, Zze ,komunizm upadl w
pewnym sensie sam, upadl w konsekwencji swoich bledéw i naduzyé, okazat si¢
«lekarstwem groZniejszym od samej choroby» — upadt sam z wlasnej immanen-
tnej stabosci”. Nietrudno zauwazyé, Ze Jan Pawet II krytykuje zar6wno ,,marksi-
stowski kolektywizm”, jak 1 ,liberalny permisywizm” — czyli ,,zachodni kon-
sumpcjonizm”. W wymiarze ideologicznym sekularyzacji prowadzi si¢, zdaniem
papieza, antyewangelizacje. KoSciét czesto zmaga si¢ z racjonalizmem ,,0 duszg
Swiata” wobec, jak to okreSla w encyklice Redemptor missio, ,,nowozytnych
areopagéw”, czyh Swiata nauki, kultury, §rodkéw masowego przekazu i §rodo-
wisk elit intelektualnych propagujacych ,,laicki model myslenia”.

Papiez deklaruje swdj sprzeciw wobec Zachodu, gdy idzie o misj¢ na
Wschodzie, piszac: ,Jezeli wiara w Chrystusa znajduje tatwy przystgp do serc
1 umystéw, to réwnocze$nie obraz zycia, jakiego dostarczaja spoteczenstwa
zachodnie (tak zwane spoteczenstwa chrzescijariskie), ktéry jest raczej anty$wia-
dectwem, stanowi znaczna przeszkode w przyjmowaniu Ewangelii. Méwil o tym
wielokrotnie Mahatma Gandhi, Hindus i hinduista, na swdj sposéb gleboko
ewangeliczny, a przeciez zrazony do tego, czym chrzedcijaiistwo legitymuje si¢
w zyciu politycznym i spotecznym narodéw. Czy mogt cztowiek, ktéry walczyt
o wyzwolenie swego wielkiego narodu od zaleznosci kolonialnej, réwnocze$nie
akceptowaé chrzescijanstwo w tej postaci, jaka nadaty mu wiasnie kolonialne
potegi?”

Antyewangelizacji papiez przeciwstawia ewangelizacje. Ewangelizacja to
nauczanie Kodciota, ,refleksja nad prawda objawiona”, to takze ,spotkanie z
kultura” kazdej epoki. JesteSmy $wiadkami wcielania si¢ KoSciola w nowy
spos6b w kulture zachodnia, a takze w kultury azjatyckie i afrykanskie. Papiez z
optymizmem patrzy na reewangelizacje, bo takie jest zapotrzebowanie, zwlasz-
cza wéréd miodego pokolenia, w ktérym Jan Pawel II poklada nadziejg.
Stanowié¢ to ma symptom zblizajacego si¢ roku- 2000. Wystepuje potrzeba
teologii mlodosci. Mtodziez poszukuje nie tylko sensu zycia, lecz ,.konkretnego
projektu, wedle ktérego to swoje zycie ma zacza¢ budowac”. Przyszto$é Swiata
i1 Kosciota, wedtug papieza, nalezy do mtodych pokoleni. ,,Chrystus czeka na
mtodych” teraz i w przysztym stuleciu; kierowanie si¢ Jego wskazaniami da im
szczeScie 1 radosé.

W ciagu calego procesu historycznego religie odgrywaty ogromna rolg w
zyciu jednostek i spoteczenistw, udzielaja one bowiem odpowiedzi na pytania
egzystencjalne i ostateczne. W ksiazce Przekroczy¢ prog nadziei papiez poSwig-
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ca stosunkowo duzo miejsca gtéwnym religiom $wiatowym, buddyzmowi,
mahometanizmowi, judaizmowi oraz wyznaniom chrzescijariskim, prawostawiu
i protestantyzmowi. W swych analizach dotyczacych innych religii i ekumeni-
zmu papiez opiera si¢ zwlaszcza na dokumencie Vaticanum II Nostra aetate,
prébujac ukazad ,,wspdlny trzon i wspdlny korzes” tych religii. Mimo dostrzeze-
nia wspélnych elementéw w tak réznych religiach, papiez zwraca takze uwage
na zasadnicze réznice wystepujace migdzy nimi. Chrzescijanie, Zydzi, muzutma-
nie modla si¢ do tego samego Boga, lecz Zydzi nie widza w Chrystusie Mesjasza,
a muzulmanie uznaja go tylko za proroka. Méwiac z szacunkiem o buddyzmie,
papiez stwierdza, ze jest on ,,w znacznej mierze systemem ateistycznym”.
Miedzy religiami Dalekiego Wschodu, a zwlaszcza pomigdzy buddyzmem
a chrzescijaristwem, jest takze ,,zasadnicza réZnica w rozumieniu $wiata. Swiat
jest bowiem stworzeniem Bozym, jest odkupiony przez Chrystusa”. To w
$wiecie czlowiek spotyka Boga ,dlatego nie potrzebuje tak bezwzglednego
oderwania si¢ od §wiata, aby znaleZ¢ si¢ w glgbiach swej wewngtrznej tajemni-
cy”. Przypomina réwnocze$nie stowa soboru, ze: ,, Kosciét katolicki nic nie
odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe 1 jest §wigte”. Petna odpowiedZ
ludzkosci udziela tylko Koscidt, kierujac si¢ wiara, ze ,,Bég Stwérca chee zbawid
wszystkich w Jezusie Chrystusie”. Przechodzac do relacji, jakie wystepuja
migdzy wyznaniami chrze$cijaniskimi, papiez sadzi, ze najwigcej wspdlnego ma
katolicyzm z prawostawiem, a mniej z protestantyzmem, méwiac, ze ,,Na ogdt
mozna zauwazy¢, ze trudnosci subiektywne sa wigksze tam, gdzie podziat miat
swoj poczatek: tak wiec bardziej czuje sie je, gdy chodzi o protestantyzm w
Niemczech czy w Szwajcarii niz na przyklad w Ameryce Péinocnej albo w
Afryce. Nigdy nie zapomne zdania, ktére wypowiedzieli na spotkaniu ekumeni-
cznym przedstawiciele wspolnot protestanckich w Kamerunie: «Wiemy, ze
jeste$my podzieleni, ale nie wiemy dlaczego»”. Papiez prowadzi dialog migdzy
tymi religiami 1 wyznaniami chrzedcijainskimi. Chrystocentryzm zawarty w tej
ksiazce, polegajacy na ukazaniu Chrystusa jako poSrednika migdzy czlowiekiem
a Bogiem, na wigzi osobowej czlowieka z Bogiem, ktérym jest Jezus Chrystus —
Jjako Bog-Czlowiek w jednej Osobie, Odkupiciel i Zbawca — z pewnoscia rézni
si¢ od Mahometa 1 Buddy, ale lgczy z innymi wyznaniami chrzescijafiskimi. Stad
tez papiez po§wigca wiele miejsca historii zbawienia, gdzie zbawienie oznacza
ubroczenie Boga-Chrystusa w historig rozciagnigta na krzyzu, w celu wyzwole-
nia od zta radykalnego i ostatecznego, od nieobecnosci Boga, od grzechu, ktéry
zniewala 1 depersonalizuje cztowieka.

W podsumowaniu nalezy zauwazy¢, ze we wszystkich zagadnieniach poru-
szanych 1 podejmowanych w tej ksigzce przez papieza wyraza on swe stanowi-
sko w sposéb gleboki intelektualnie, a przy tym jasny i skromny. Krytyce
r6znych styléw myslenia i1 modeli cywilizacyjnych towarzyszy wyrozumiatos§é
i glebokie przekonanie, ze koriczy si¢ przewaga myS§lenia racjonalistycznego,
a toruje sobie drogg poszukiwanie sacrum i dlatego: ,Jest rzecza bardzo wazna,
azeby przekroczy¢ prég nadziei, nie zatrzymujac si¢ przed nim, ale pozwolié si¢
prowadzié”.

Papiez usituje uporzadkowac chaos intelektualny panujacy we wspolczes-
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nym $wiecie. Jest on, jak sam méwi, ,,znakiem sprzeciwu” wobec wszelkich
nieprawosci i degradacji cztowieka i cztowieczeristwa. Z treéci tej ksiazki wyni-
ka, ze jedynym remedium na kryzys moralny wspblczesnego $wiata jest wiara
chrzescijaiska — wiara racjonalna, jaka wyznaje Jan Pawet 11

Henryk Pilug

Polska-Biatorus 1918-1945. Zbior studiow i materiatéw pod red. naukowa
Wiestawa Balceraka, Instytut Historii PAN, Stowarzyszenie Wspélpracy
Polska-Wschod, Stowarzyszenie Polska-Biatorus, Warszawa 1994, s. 211

W koficu 1994 r. ukazala si¢ publikacja ksiazkowa Polska-Biatorus 1918-
1945. Jest to zbidr studiéw kilkunastu autoréw, pod redakcja naukowa Wiestawa
Balceraka, dotyczacy wzajemnych stosunkéw polsko-biatoruskich, czgsto dzi§ w
swym obrazie zdeformowanych, zwlaszcza w odniesieniu do okresu II Rze-
czypospolitej i okresu II wojny §wiatowej. Dystans czasu 1 zachodzace w obu
krajach procesy transformacji systemowej po upadku ZSRR sprzyjaja rzetelnym
ocenom historycznym. Recenzowany tom stuzy zdemaskowaniu celowych zafal-
szowai 1 przemilczen, jakkolwiek sama historiografia nadal nie jest wolna od
ciSnienia polityki 1 ulega wahaniom. Nasi wschodni sasiedzi nadal intensywnie
poszukuja tozsamosci, swoich tradycji narodowych i kulturowych, ktére przeciez
przez wieki wiazatly ich z Polska Jagiellonéw, do ktdrej to wizji wrécita po 123
latach niewoli II Rzeczpospolita.

Ksiazka jest poklosiem sesji naukowej zorganizowanej w Warszawie w
dniach 31 maja-1 czerwca 1993 r., przez Instytut Historii PAN, Stowarzyszenie
Wspblpracy Polska-Wschdd 1 Stowarzyszenie Polska-Biatorus. Zaznaczy¢ nale-
zy, iz bylo to drugie naukowe spotkanie historykéw polskich i biatoruskich w IH
PAN, trzecie, zorganizowane przez PAN, BAN, MWSH-P w Lowiczu i Stowa-
rzyszenie Wspdlpracy Polska-Wschéd, odbyto si¢ w grudniu 1994 r. w Grodnie.
To ostatnie pos§wigcone zostato spornej kwestii dzialalnosci Armii Krajowej na
Biatorusi. Materialy z sesji grodziefiskiej wyda strona biatoruska. Natomiast
czwarte spotkanie zostanie po§wigcone koncowemu okresowi I Rzeczypospolitej
i odbyto si¢ w maju 1995 r. w MWSH-P w Lowiczu.

Prezentowany tom stanowi podsumowanie dotychczasowego etapu badai w
obu krajach na temat wzajemnych stosunkéw z okresu historii najnowszej. Obala
on bledna teze zakorzeniona tak mocno w historiografii radzieckiej, ktéra
sprowadza obraz stosunkéw polsko-biatoruskich do klasowej wizji wyzysku
chtopa biatoruskiego przez polskiego pana. Celowo wymazano z historii Biato-
rusi te tresci, ktére wiazaly si¢ z poczuciem wielowiekowej wspélnoty panstwo-
wej z Polska. Wynikalo to z zalozonych dazen do uksztattowania proradzieckiej
orientacji Swiadomosciowej Biatorusinéw. Wstydliwie pomijano np. fakt wspél-
nej rusyfikacji prowadzonej w réznych okresach dziejéw obu naszych narodéw.
Faktem jest, ze wspdlnota Biatorusi z narodem rosyjskim, religia prawostawna,
podobieristwa jezykowe, kulturowe byly czynnikami sprzyjajacymi tendencjom
rusyfikacyjnym, ale napotykaly one takze opér. Np. w 1918 r. odzyly wéréd
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