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Bozena Urbanek

Pojecie milosierdzia
w opiece nad chorym
do XIX wieku

~Nedzna stawa, co swiatu nieszczescie przynosi:
Nie ten godzien pamieci kto gnebit, kto zdzierat
Nie ten, kto tzy wyciskat, lecz kto je ocierat”.!

W ciezkich chwilach zycia czlowieka, w chorobie i w material-
nej niedoli, zawsze istniala koniecznos¢ szukania oparcia. T¢ po-
trzebe symbolizowano w starozytnosci mitologiczna laska Esku-
lapa, w postaci grubego, sekatego kija. W interpretacji XIX-wie-
cznych tekstow medycznych, laska ta oznaczala niezbedna
choremu podpore a wyrastajace z niej seki mialy uswiadamiac,

* Artykul kontynuuje problematyke dwoch artykulow autorki z poprzednich
zeszytow ,Medycyny Nowozytnej” i jest ostatnim z tego cyklu.

' I. Krasicki, Epitafium dla P.G. Baudoina, fragmenty, [w:] J. Bartoszewicz,
Opis Szpitala Dziecigtka Jezus w Warszawie. Rys historyczno-statystyczny za-
ktadéw dobroczynnych w Krélestwie Polskim, Warszawa 1872, s. 138. J. Bar-
toszewicz napisal jednak ,(...) nie taki nagrobek winien byl Baudouinowi biskup
napisac... Nikt sie¢ jednak po Krasickim niczego innego spodziewaé¢ nie mogt.
Chwalil milos¢ blizniego wtenczas, gdy sam skladek orderowych nie placit na
korzysé biednych, zupelnie jak ci Atenczycy, ktorzy wiedzieli jak co wypada
zrobié, ale zrobi¢ tego nie chcieli”. Tamze.
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iz moga kaleczzy(‘: a takze przypominaé¢ o istniejacych w terapii
ograniczeniach®.

Dobro chorego a rzeczywistos¢ starozytna

Hipokrates w treSci ulozonej przez siebie lekarskiej przysiegi
zawarl zobowiazanie: ,Sposéb zycia urzqdzaé bede chorym dla
ich dobra, podtug sit moich i zdolnosci, dalekim bedqc od wszel-
kiego uszkodzenia i krzywdy wszelkiej™. Powszechny jednakze
w czasach starozytnosci praktycyzm - mimo humanistycznych
pogladow gloszonych miedzy innymi przez wspomnianego ojca
medycyny - wyznaczal rzeczywisty stosunek do chorych i po-
krzywdzonych przez los. W Atenach obywatele stabi i niedolezni
pobierali wprawdzie z kasy panstwowej poczatkowo jednego, a
potem dwa obole, zas w Rzymie rozdzielano biednym zboze, ale
hojnosé ta pochodzila wiecej z politycznych niz moralnych po-
budek®. Hojno$é byla w starozytnosci wychwalana lecz - jak pi-
sze J.S. Pelczar - obce byly w zyciu codziennym tych czasow
takie pojecia, jak charitas czy misericordia®. Stoik Seneka glosit
wprawdzie, ze ,Dobroczynnosé jest przymiotem dusz wspa-
nialych i nasladowaniem béstwa”, nadto, iz czlowiek ,nie-
szczesliwy jest rzecza Swieta” (res sacra miser), jednak uwazatl,
ze litos¢ w stosunku do ubogich jest wyrazem stabosci ducha.
Podobnie Vergiliusz zaliczal do zalet medrca nieczulos¢ na ubo-
stwo i wszelki niedostatek, zas§ Horacy szydzil z nedzy®. Bez-
wzgledny byl stosunek do oséb niepelnosprawnych i kalek w
Sparcie, gdzie, jak wiadomo, noworodki i dzieci chrome badz
niezdolne do wysilku fizycznego skazywano na Smier¢. W Rzymie,
az do czasoéw panowania cesarza Klaudiusza (41-54 r.), chorych
uwazano za ludzi bezwartosciowych i jako takich pozbywano si¢
ich, zsylajac na znajdujaca si¢ na Tybrze wyspe, gdzie odizolo-
wani od swiata zdrowych i zdani na laske boga Eskulapa musieli
dozywaé swoich dni’.

2 S. Girtler, Rozprawa o postepie nauk lekarskich i o wptywie teorii na pra-
ktyke leczenia, ,Rocznik Towarzystwa Naukowego z Uniwersytetem Krakowskim
polaczonego”, 1822, t. VII, s. 74.

3 Hipokrates, Aforyzmy i rokowania. Przeklad H. Luczkiewicz, Warszawa
1864; Przysiega. W. Szumowski, Dzieje filozofii medycyny, jej istota, nazwa i
definicja, Krakow 1947, s. 1.

4 Encyklopedia Powszechna S. Orgelbranda, Warszawa 1899, s. 402.

5 J. Pelczar, Zarys dziejéow mitosierdzia w kosciele katolickim, Krakow 1916,
s. 9.

6 Tamze, s. 10.

7 Tamze, s. 6-7.
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Hesed i 'emet

Chrzescijanstwo przejelo z ustawodawstwa starozakonnego
troske o ubogich oraz potrzebujacych pomocy i okreslilo ja mia-
nem milosierdzia. Wedlug zalecen Starego Testamentu troska
ta ma sie wyraza¢ w postawie osoby wierzacej w Boga. W jezyku
hebrajskim oznaczana jest przez slowa hesed i 'emet. Przy czym
wyraz hesed w interpretacji réznych tlumaczy - jak pisze A.
Swiderkéwna — wyraza: dobroé, milosé, wiernoséé, i wreszcie —
jak sie wydaje — wypadkowa tych poje¢ — milosierdzie; zas 'emet
- prawde a takze wiernosé, Jako zapewne dodatkowe znaczenio-
WO wzmochnienie desygnatu Hesed i 'emet — czesto z soba 1a-
czone, w tresciach wzajemnie si¢ uzupelniaja tworzac jeden kon-
tekst®. Przy czym, jak przynajmniej wynika z powyzszego, w je-
zyku hebrajskim dominujacym odpowiednikiem pojecia
mitosierdzia bylo slowo wiernosé. W egzegezie ujmowano je w
kategoriach obowiazku bezinteresownego i zyczliwego stosunku
do blizniego, jako ze ,W ciemnosci swiatto wschodzi dla prawych
(..)*° tudziez taskawych, mitosiernych i sprawiedliwych. Wpraw-
dzie Zydzi uwazali, iz ubéstwo oraz nedza sa czesto rezultatem
opieszalosci, niecheci do pracy a przez to kara Boza i zatem
przestrzegano: ,Synu, nie prowadz zycia zebraczego, lepiej um-
rze¢, niz zebraé¢'', to jednak w mysl starotestamentowej senten-
cji: ,Blogostawiony, czyj wzrok mitosierny, bo chlebem dzieli sie
z biednym” - chwalono materialne wspieranie zubozalych'?.
Ponadto naklaniano: ,Nie usuwaj sie od ptaczqcych i smué sie
ze smucgeymi™® i szczegolnej opiece polecano wdowy, sieroty i
kaleki, argumentujac, ze tylko posrednio odpowiada¢ oni moga
za swoja trudna sytuacje. Zachecano rowniez do dbalosci o cho-
rych, gloszac: ,Nie ociqggaj sie z odwiedzeniem chorego cztowieka
albowiem przez to bedq cie mitowaé™* zas uzasadnieniem: ,Kto
dobrodziejstwami za dobrodziejstwa odptaca, pamieta o przyszto-
$ci; a w chwili potkniecia sie znajdzie podpore™®, czy tez prze-
stroga: ,Btogostawiony ten, kto mysli o biednym, w dniu nie-

8 A. Swiderkéwna, Rozmowy o Biblii, Warszawa 1994, s. 282-283.

9 Tamze, s. 283.

10 S, Tulodziecki, Mitosierdzie Boze w Starym Testamencie, Poznan 1992, s.
24. Pismo Swiete (PS). Stary Testament, Warszawa 1971, wyd. III, 112, 4.

11 PS, 40, 28 (Madrosé Syracha, Zebractwo).

12 K. Romaniuk, Biblijne wzorce chrzescijariskiego Swiadczenia mitosierdzia,
Warszawa 1996, s. 11.

13 pS, 7, 34 (Biedni i doswiadczeni).

14 pS, 7, 35 (Biedni i doswiadczeni).

15 pS, 3, 31 (Milosierdzie wzgledem biednych).
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szczescia Jahwe go ocali”® - wskazywano jednoczesnie na pra-

ktycyzm wzoru takiego postepowania.

Chrzescijanskie dziedzictwo

W chrzescijanistwie milosierdzie z powinnosci, obowiazku
starotestamentowego, rozwija si¢ w cnote doskonalaca wspiera-
nego i wspierajacego, stanowiaca o istocie religii chrzescijanskiej
a jej treScia i zasiegiem oddzialywania starano si¢ obejmowac
wszystkich; wyznawcow a takze nieprzyjaciol, czy tez przesladow-
cow'’. Na niezwykla waznosé tej cnoty wynikajacej z umitowania
- mitosci, drugiego czlowieka jak Sleble samego, wskazuje przy-
powiesé o milosiernym Samarytaninie'®. Milo§é bowiem, wedtug
Nowego Testamentu, staje si¢ tez milosierdziem wowczas, gdy
przekracza granice wyznaczona Scisla miara spraw1ed11wosc1 co
chociazby ukazuje przypowiesé o Synu marnotrawnym'®. Przy
tej okazji pojawia sie¢ takze termin bliZni, o ktorym - wedle slow
sw. Lukasza - jest Ten, ktory (...) mitosierdzie okazat. (...) IdZ,
ity czyn podobnie”. Przeto postuga bliz’niemu stawala si¢ wa-
runkiem zycia w mllosm a wiec w lasce Bozej'.

Podstawa do kierowania sie¢ mitosierdziem byt cel dziekczynny,
jako odpowiedz na mitosierdzie Boze.

Sw. Bernard z Clairvoux stwierdzal, iz zakonna czystos¢ oby-
czajow jest niczym bez mitosierdzia®>. Wedlug Doktora Anielskie-
go, teologa - scholastyka, a jak twierdzi K. Kowalski, tworcy
jednego z najpiekniejszych traktatow moralnych tych czasow:
L~milosierdzie udziela (...) innym ze swej petnosci (...) gtadzi (...)
nieszczescie innych™3. Milosierdzie uwazano za najwyzsza war-
tos¢ w mysl Ewangelicznej zasady: ,(...) coScie ucz %./mli Jjednemu
z tych braci moich najmniejszych mniescie uczynili””, nadto ma-

16 PS, 41, 2 (Psalm. W ciezkiej chorobie).

17 PS, Nowy Testament, 5, 44 - 5, 45 (Ewangelia wg sw. Mateusza, Milos¢
nieprzyjaciol) oraz 12, 18 (List do Rzymian...).

8 PS, NT, 10, 30 - 10, 37 (Ewangelia wg sw. Lukasza).

19 Tamze, DiM; J. Mazur, Milosierdzie w Nowym Testamencie, [w:] Dzieta
mitosierdzia chrzescijariskiego w Polsce i w archidiecezji lubelskiej. Pod red. A.
Mieczkowskiego, Lublin 1997, s. 13.

20 pS, NT, Ewg. sw. Luk. 10, 37; ,Rocznik Towarzystwa Dobroczynnosci WM
Krakowa” 1831. Strona tytulowa.

21 J. Majka, Kosciét jako dalszy cigg milosierdzia Chrystusa. [w:] Ewangelia
mitosierdzia, Pod red. W. Granata, Poznan - Warszawa 1970, s. 179.

22 L. Moulin, Zycie codzienne zakonnikéw w Sredniowieczu X-XV w., War-
szawa 1986, s. 26.

23 K. Kowalski, Nauka $w. Tomasza o milosierdziu chrzescijariskim, Lwow
1931, s. 524.

24 PS, NT, Ewg. wg sw. Mat. 25, 40.
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ksymy przytoczonej w Ewangelii przez sw. Lukasza: ,BqdZcie
tedy milosierni jako i Qjciec Wasz milosierny jest™?®, rowniez przez
Sw. Mateusza: ,Blogostawieni mitosierni albowiem oni miltosier-
dzia dostqpiq™®. Przeto cnota ta, wynikajac z milosci do ludzi,
moze dac o sobie szczegblne swiadectwo w zetknieciu z cierpie-
niem, boélem, krzywda, ubéstwem, ujawniajac przy tej okazji na
rozne sposoby ograniczonos¢ i slabosé natury czlowieka, zarowno
jego strony fizycznej, jak i psychiczne;j.

Chrzescijanistwo nadalo cierpieniu role oczyszczajaca a przez to
zbawcza, waloryzowalo jego warto$é, przeistoczylo ze stanu nega-
tywnego w doswiadczenie o pozytywnej tresci duchowej. Wprawdzie
sadzono, iz blizni cierpi w sposéb nie zawiniony, uwazano jednak
takze, iz celem odczuwania ciezaru cierpienia, ujetego w planie
Bozym, jest oderwanie czlowieka od doczesnosci swiata, w tym od
nadmiernego i nieuporzadkowanego uzywania dobr ziemskich®’.
Przedmiotem zatem mitosierdzia — wedlug nauki sw. Tomasza — sa
wszelkie nieszczescia czlowieka, w tym i choroba, a Zrodlem dobroé
doskonala, ktora potrafi usuna¢ niedostatki czy braki, przeciwdzia-
taé¢ nedzy*®. Ojcowie Kosciola uwazali, iz nadmiar débr nalezy udo-
stepni¢ innym, azeby w ten sposéb wyréwnac¢ niedoskonalosci w
podziale, gdyz wszelkie dobra sa darem Boga. Waznym argumen-
tem wysuwanym przez sw. Jakuba bylo przeswiadczenie o nietrwa-
osci dobr tego swiata, przypominajac zarazem o odpowiedzialnosci
za ich uzywanie®. Stwierdzano, ze nie wypehianie obowigzku mi-
tosierdzia jest naduzywaniem prawa wlasnosci.

Milosierdzie stawalo si¢ czynnikiem dynamiki spotecznej, roz-
wiazywania problemoéw zwiazanych z nierownoscia spoteczng. W
jego praktycznym stosowaniu eksponowano uczuciowa solidar-
nosc¢ z osoba cierpiaca, ubolewanie okazywane nieszczesliwemu,
tj. elementy wspolczucia wynikajacego ze wspoélnoty w Chrystu-
sie, braterstwa pojmowanego jako wola i gotowos¢ zrozumienia
sytuacji ubogiego (w tym chorego) a takze, jako wola niesienia
aktywnej pomocy dostosowanej do stanu i potrzeb, konkretyzo-
wane w formie postugiwania, stuzby czyli diakonii®®. Przy czym
pomoc dotyczy¢ miala zaréowno sfery fizycznej jak i psychicznej

25 PS, NT, Ewg. wg sw. Luk. 6, 36; K. Kowalski, op. cit.

26 PS, NT, Ewg. wg sw. Mat. 5, 7; K. Kowalski, op. cit.

27 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Przeklad A. Tatarkiewicza, Warszawa
1974, s. 254; J. Majka, op. cit., s. 181; L. Lebrun, Jak dawniej leczono. Lekarze,
Swieci i czarodzieje w XVII i XVIII wieku, przel. Z. Podgorska-Klawe, Warszawa
1997, s. 13-15; Jean-Louis Goglin, Nedzarze w Sredniowiecznej Europie, przel.
Zofia Podgorska-Klawe, Warszawa 1998, s. 26.

28 K. Kowalski, op. cit.

29 J. Majka, op. cit., s. 180-181.

30 Tamze, s. 179.
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potrzebujacego. Dajac wsparcie cialu i duszy wyszczegolniono
siedem dziel milosierdzia dotyczacych ciala (opera misericordiae
corporalis) i siedem odnoszacych sie do duszy (opera misericor-
diae spiritualis). Do pierwszej grupy dziel, ktére wiazano takze z
postuga cierpiacym, zaliczono m.in. nakarmienie laknacych, na-
pojenie pragnacych, przyodzianie nagich, nawiedzenie chorych,
przyjecie pielgrzymow, grzebanie zmarlych. Do drugiej zas grupy
m.in. udzielanie powatpiewajacym dobrej rady, pocieszanie za-
smuconych, odpuszczanie win, cierpliwe znoszenie krzywd>'.

Aksjomaty dziel mitosierdzia uwidaczniano w celach dydakty-
cznych w symbolice sztuki Sredniowiecznej. Jednym z przykla-
dow jest przedstawiany w ikonografii obrzadek mycia nog bied-
nym, utozsamiany z pokora, realizacja nakazu nawiedzania cho-
rych®, Sprzeciwiano sie jednak manifestowaniu uczucia litosci,
nie bedacej milosierdziem.

Stopniowo zaczeto oddziela¢ od mitosierdzia dobroczynnosé i jal-
muzne®, Uwazano, iz blizni ustugujacy choremu - infirmarz, w
kazdym chorym winien byt widzie¢ Chrystusa, bowiem reprezentuje
osobe Chrystusa, ktory ,przybyt, aby stuzycé i jest Zroédtem cierpli-
wosci i mitosierdzia™*. W mysl tej sentencji $éw. Franciszek z Asyzu
nakazywal braciom swego zakonu, aby gdziekolwiek bedac obstu-
giwali chorych, szczegolnie tredowatych, tym sposobem wyrazajac
milo§é Chrystusa, ktory chciat - jak wyjasnial: ,(...) bysmy Jego w
tredowatych czcili™®. Idee mitosierdzia wcielaly w zycie takze i inne
zgromadzenia zakonne powstajace w czasach sredniowiecza, w tym
szczegOlnie te, ktore zajmowaly sie szpitalami, jak np. sprowadzony
w I pot. XIII w. z Wiednia do Polski zakon Ducha Swietego (tzw.
duchacy i duchaczki). Zakon opiekowal si¢ nie tylko chorymi, kt6-
rych miano traktowac jako quasi domini ale i rowniez podrzutkami,
a w ustalonych dla krakowskich duchaczek regutach powiedziano,
ze: ,ubogie ciezarne kobiety majg byé¢ przyjmowane darmo i ma
sie im milosiernie stuzyé™®, Dodaé nalezy, na co zreszta zwraca

31 Encyklopedia koscielna, Warszawa 1881, t. XIV, s. 354.

32 B, Geremek, Lito$é i szubienica. Dzieje nedzy i milosierdzia, Warszawa
1989, s. 30-31.

33 J. Majka, op. cit., s. 183.

34 L. Moulin, op. cit., s. 149; A. Schletz, Zarys historyczny Zgromadzenia
Siostr Mitosierdzia w Polsce, ,Nasza Przeszlos¢”, 1960, t. 12, s. 10.

35 Kwiatki Swietego Franciszka z Asyzu, Przeklad L. Staffa, Warszawa 1959,
s. 108.

36 J. Pils, Z dziejéw koscielnej dziatalnosci charytatywnej w Polsce przedroz-
biorowej [w:] Dzieta mitosierdzia chrzescijariskiego w Polsce i w archidiecezji lu-
belskiej, Pod red. A. Mieczkowskiego, Lublin 1997, s. 46; K. Antosiewicz, Zakon
Ducha Swietego de Saxia w Polsce sredniowiecznej, ,Nasza Przeszlosé”, 1966,
t..23, 8. 196.
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uwage wielu badaczy, iz same fundacje szpitalne stanowily pra-
ktyczna forme realizacji nakazu mitosierdzia® .

Czynne mitosierdzie, majace przynosi¢ owoce duchowe w mysl
dewizy Semino metam, realizowaly bractwa mitosierdzia, w tym
zalozone w Krakowie przez Piotra Skarge 7 pazdziernika 1584
roku. Niosly one pomoc materialna, nawiedzaly tych, ,(...) ktorzy
pod wtasnym dachem cierpia nedze i ucisk (...)" ale takze utra-
pionych przez rézne choroby®. Bractwa te - jak pisze Z. Kro-
pidlowski - organizowaly znaczna czes¢ spoleczenstwa, braty tak-
ze udzial w finansowaniu budowy szpitali — przytutkow, admini-
strowaly i czuwaly nad funkcjonowaniem tych placowek®.

Jednakze juz od czasow sredniowiecza obok postawy apoteozy,
czy akceptacji stanu biedy, rozpoczela sie krytyka dotychczaso-
wej walki z nedza, indywidualnych dzialan charytatywnych, po-
dejscia do ubogich. Nieraz ukazywano biednych jako nieuczci-
wych, wykorzystujacych swoja trudna sytuacje. Juz w XIII w.
Guido z Baisio nie bez powodu pisal, iz prawdziwy, zastugujacy
na miano cnoty akt mitosierdzia wobec ubogiego jest tylko wtedy
gdy uwzgledniane sa pozytywne, wrecz mobilizujace jego naste-
pstwa. Negatywna ocen¢ stanu zabezpieczenia opieki nad bied-
nymi, w tym i chorymi, juz w czasach nowozytnych glosili za-
rowno humanisci, reformatorzy, jak i hierarchowie kosciota®.
Starano si¢ tez wprowadza¢ zmiany zarowno w zakresie inter-
pretacji pojecia milosierdzia, jak i praktycznego jego stosowa-
nia*!. Nastepowalo stopniowe, zwlaszcza od XVI stulecia, seman-
tyczne przeksztalcenie terminu i wyposazanie go w rozwiniete
nosniki o znaczeniu laickim; podobnym przeksztalceniom pod-
dawane zostaje pojecie dobroczynnosci, na co zreszta zwrocil juz
uwage B. Geremek*?.

37 T. Glemma, Z dziejow milosierdzia chrzescijariskiego w Polsce, Krakéow
1947, s. 38; L. Wachholz, Szpitale krakowskie 1220-1920, Krakow 1921, s.
76-104; K. Dola, Opieka spoteczna Kosciota [w:] Historia Kosciota w Polsce, t.
I, cz. 1, Poznan - Warszawa 1974, s. 438; B. Geremek, op. cit.,, s. 19; Z.
Podgoérska-Klawe, Od hospicjum do wspbtczesnego szpitala. Rozwdj historyczny
problematyki szpitalnej w Polsce do konca XIX wieku, Warszawa-Wroclaw 1981,
s. 13-16, 20-21; K. Antosiewicz, Opieka nad chorymi i biednymi w krakowskim
szpitalu Sw. Ducha (1220-1741) ,Roczniki Humanistyczne”, 1978, t. 26, s. 73—
76. Tejze, Opieka nad dzie¢mi w Zakonie Swietego Ducha w Krakowie (1220-
1788) [w:] Z badan nad dziejami zakonéw i stosunkéw wyznaniowych na zie-
miach polskich, Lublin 1984, s. 48.

38 J. Pils, op. cit., s. 73, 77-79.

39 Z. Kropidlowski, Formy opieki nad ubogimi w Gdarisku od XVI do XVIII
w., Gdansk 1992, s. 6.

40 B, Geremek, op. cit., s. 12-14.

41 Z. Kropidlowski, op. cit., s. 6, 6-7.

42 Z. Kropidlowski, tamze, s. 14; B. Geremek, op. cit., s. 233-234, 236.
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Eklezjologia sw. Wincentego a Paulo - misjonarza biedakéw

Wobec niezwykle trudnej w XVII-wiecznej Francji sytuacji ubo-
gich - chorych, sw. Wincenty a Paulo za najwazniejsze zadanie
owczesnego Kosciola uznal milosierdzie. Glosit koniecznosc przy-
wrocenia centralnego miejsca symbolice Chrystusa jako patrona
Kosciola ubogich, bowiem uwazal, iz kaplan na podobienstwo
Chrystusa powinien urzeczywistnia¢ istote religii ,skierowanej
ku Qjcu” oraz ,mitosci zwracajqcej sie ku ludziom”.

Nie ograniczal si¢ tylko do teoretycznych rozwazan, lecz stat
si¢ niezwykle skutecznym praktykiem w rozwijaniu dzialalnosci
charytatywnej43. Odrzucajac pochodzaca jeszcze z czasow staro-
zytnosci a podtrzymywana w czasach nowozytnych koncepcje
+wielkiego zamykania biednych za bramami niedostepnymi dla
oczu” $w. Wincenty a Paulo ukazal nowa droge poszukiwania
potrzebujacych pomocy i docierania do nich w ich naturalnym
srodowisku®*. Powolal do istnienia sie¢ placowek solidarnego
wspierania i obmyslil, a takze zrealizowal, wszechstronna stra-
tegie dzialan®®. Dokonal decentralizacji opieki nad chorym. Skie-
rowal do patronatu nad opuszczonymi, biednymi i chorymi, prze-
bywajacymi w domach ale i czesto na ulicy, przygotowana i wy-
posazona w ideowa motywacje sluzbe zenska okreslana mianem:
Filles de charité de St. Vincent de Paul, servantes des pauvres
malades®®.

Odwiedzanie chorych lezacych w domach czy na ulicy, bylo
swoista rewolucja lamiaca obowiazujace dotad sztywne zasady
zamknietego zycia klasztornego, oparte na tzw. regulach zakon-
nych®’.

Sw. Wincenty wykorzystal ogromny, nie wyeksploatowany la-
dunek milosci matczynej tkwiacej w kobiecej naturze. Jednoczes-
nie wskazal na nowe zadania kobiet, ktore dowartosciowywaty
ich role w Kosciele i umozliwialy rowniez awans spoleczny. Ko-
biety nie musialy juz godzi¢ sie ze swoja rzekoma nizszoscia
biologiczna, z powodu ktorej zmuszone byly szukac opieki u mez-
czyzn lub za kratami klauzury. Utworzyl nowa, otwarta wspol-
note, ktora stala sie modelem zenskich zgromadzen sluzebnych.
Przekonywal o wyjatkowym poslannictwie siéstr zakonnych w

43 L. Mezzadri, Przedmowa [w:] J.M. Roman, Swiety Wincenty a Paulo. Bio-
grafia, Thumaczenie 1. Kania, Krakéw 1990, s. 7.

44 Tamze, s. 9.

45 Tamze.

46 S. Pelczar, op. cit., s. 175; W Niemczech zwanych Barmherzige Schwestern
lub Vincenterinnen. Tamze.

47 A. Schletz, op. cit., s. 63.
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dziele mitosierdzia. Kierowal do siostr nastepujace stowa: ,l(...)
Jestescie przeznaczone byscie przedstawiaty dobroé¢ Boga wobec
tych biednych chorych™®, by niesé pomoc chorym osobiscie lub
przez innych, sluzac niezaleznie od tego, czy to bedzie dorosly,
dziecko, wiezien, i tym, ktérych wstyd powstrzymuje przed ujaw-
nieniem swoich potrzeb®.

Idee milosierdzia znajdowaly odbicie w sSlubach zakonnych
zgromadzen poswiecajacych sie biednym, w tym i chorym; np.
u siostr milosierdzia, jako czwarty slub ,stuzenia ubogim”°. Po-
dobne Sluby - z rozszerzeniem na dozywotnie ustugiwanie cho-
rym, skladali zakonnicy rozwijajacego si¢ w tym czasie zakonu
bonifratrow. Nazwe zas siostr milosierdzia utozsamiano - wedlug
slow sw. Wincentego zawartych w ,Konferencjach...” - z ,(...) po-
Jjeciem coér dobrego Boga (...)”" identyfikowanych jednoczesnie z
tagodnosciq i serdecznosciq.

Takze i w pol. XVII w. rozumiano sluzenie ubogim jako od-
dawanie czci Synowi Bozemu albowiem - wedlug autora ,Konfe-
rengji...” — ubodzy ,(...) maja zaszczyt przedstawiaé cztonki Jezu-
sa Chrystusa (...)”%. Argumentacje tych zapatrywan przyblizano
szczegolowo w regulach zakonnych. Uzasadniano w nich cel po-
slannictwa, piszac w polowie XVII w. m.in.: ,Cérki mitosierdzia
(...) nie maja zwykle innego, nad dom chorych, klasztoru; innej
celi, nad nagjetq izdebke; za kaplice — kosciot parafialny; za ganki
klasztorne — ulice, miasta, albo izby szpitalne; za klauzure — po-
stuszenstwo; za krate — bojazii Boga; a za zakonng zastone -
Swietq skromnosé; z tych przeto powodéw obowigzane sq wiesé
zycie tak swiqtobliwe, jak gdyby uczynily byly profesja w jakim
zakonie (...)"3. Jak za$ pisala najblizsza wspolpracowniczka au-
tora , Konferengji...” - Ludwika de Marillac: ,Ze wzgledu na Boga
(siostry — przyp. BU) spetniaja jego wole, obstugujac chorych z
mitosciq i pokorq™*. Najwazniejszym zas celem — zdaniem S$w.

48 Konferencje z dn. 11 X 1657. O ustudze chorym... [w:] Konferencje do
Siéstr Mitosierdzia gtoszone przez Sw. Wincentego a Paulo. Przeklad P. Kurtyka,
Erie 1952-1956, t. 3, s. 54.

49 Reguly wspolne Siostr Milosierdzia, Madryt 1831, rozdz. 1, art. 1.

50 A. Schletz, op. cit., s. 64.

51 Konferencje z dn. 6 I 1642. O uchybieniach roku ubieglego [w:] Konferen-
gje..., op. cit.,, s. 50; P.S., Krotka wzmianka o zgromadzeniach zakonnych w
Polsce [w:] ,Pamietnik religijno-moralny...”, 1842, t. Ill, s. 103-104, 301.

52 Konferencje z dn. 16 III 1642. O stuzeniu chorym. [w:] Konferengje..., op.
cit., 858!

53 Reguly Cérek Milosierdzia Stug Ubogich Chorych (rekop.) ASM Warszawa, k. 2.

54 Fragment listu Ludwiki de Marillac zaadresowany do trzech pierwszych
siostr przebywajacych w Polsce... z 19 VIII 1655 [w:] Siostry Mitosierdzia w
prowingji warszawskiej w ciggu pierwszych lat osmiu. Roczniki obydwéch Zgro-
madzen sw. Wincentego a Paulo rok 1904 i 1905, Krakéw 1905, s. 39-40.
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Wincentego — mialo by¢: ,(...) ustugiwanie ubogim chorym (...) jak
to powinna czyni¢ dobra matka; oni bowiem zapatruja sie na nas
Jjako na swe matki karmicielki i jako osoby postane przez Boga
do opiekowania sie nimi”®®. Do chorych, wedlug jego zalecen,
nalezalo si¢ odnosié: ,(...) ze stodycza, wspoélczuciem i mitosciq
(..) a nawet wiecej ceni¢ dogadzanie chorym anizeli sobie™®.
Ponadto nalezalo pozby¢ si¢ szorstkosci i niecierpliwosci, dobro-
wolnie godzac sie na wszelkie niewygody tego stanu. Stuzy¢ po-
ciecha w utrapieniu cierpienia. Pobudza¢ biednych do ,dobrego
korzystania” z choroby, kierujac ich uwage na wartosci inne, tj.
duchowe, by na przyszlos¢ ,powzieli postanowienie dobrego zy-
cia™’, albo tez ,zapewni¢ umierajgcym spokojng $mieré¢™®,
Czynne mitosierdzie, ktére autor , Konferencji...” pojmowat tak-
ze jako zachecanie oraz mobilizowanie swieckich do sluzby na
rzecz potrzebujacych, wyzwolilo powstanie ruchu sw. Wincentego
a Paulo przyjmujacego charakter organizacji spolecznych i wy-
znaniowych, rozwijajacego si¢ w nastepnych stuleciach; m.in.
Frederic Ozanam utworzyl Konferencje sw. Wincentego a Paulo
de Melun, Annales de la Charité oraz Towarzystwo Ekonomii

Dobroczynne™.

Res est sacra miser

Swieckie problemy bytowania czlowieka coraz czesciej i szerzej
byly wlaczane w argumentacje programu chrzescijanskiego mito-
sierdzia, ktoéry byl uwspolczesniany, dostosowywany do panuja-
cych w poczatku XIX stulecia trendow oswieceniowych; np. w
opisie ustaw Wydzialu Lekarskiego Warszawskiego Towarzystwa
Dobroczynnosci, pochodzacym z 20 marca 1815 r., uzasadniajac
socjalne aspekty choroby i powody zwalczania jej uciazliwosci
spolecznych pisano m.in.: ,Choroba sama jest ubéstwem. Czto-
wiek nie jest ubogi, dopdki zdréw na duszy i ciele; posiadajqc
bowiem narzedzia zarobku, posiada jedyne wtasciwe sobie bo-

55 Konferencja z dnia 11 X 1657, O ustudze chorym. Konferencje..., op. cit.,
s. 54.

56 Tamze, s. 55.

57 Konferengje..., op. cit., Erie 1952, t. 1, s. 20.

58 Zatwierdzenie Zgromadzenia Siostr Milosierdzia przez Kardynala de Retza,
18 I 1655, ASM Warszawa.

59 J. Majka, op. cit., s. 186; Cz. Strzeszewski, M. Banaszek, Chrzescijariska
mysl i dziatalnos¢ spoteczna w zaborze pruskim w latach 1865-1918 [w:] Historia
katolicyzmu spotecznego w Polsce 1832-1939. Wyd. zbiorowe Warszawa 1981,
s. 113-115. Cz. Strzeszewski, Chrzescijariska mysl i dziatalnosé spoteczna w
zaborze austriackim w latach 1865-1918, Tamze, s. 191.
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gactwo. (...) Lecz gdy z niedostatkiem zlqczy sie choroba, wten-
czas dopiero zaczyna sie prawdziwa nieudolnosé¢ a tak opuszczo-
nego ratowac jest swietym obowiqgzkiem bliZzniego a tem samem i
kraju™®. Celem tych przedsiewzieé, jak wyjasniano dalej, mialo by¢
utrzymanie czlowieka w sprawnosci fizycznej i psychicznej a przez
to zachowanie jego uzytecznosci i przydatnosci spolecznej dla tzw.
czystego dobrze czynienia ale i takze z powodu samej milosci do
ludzi, jako ze ,mitosé ta jest najczystszym z uczucé™'.

Mitosierdzie zaczeto takze laczy¢ z obowiazkiem poczucia
wspolnoty ludzkosci, jednosci loséw bytowania czlowieka®?. W
polskiej rzeczywistosci zaborow nabieralo ono dodatkowo tresci
o znaczeniu narodowym. W krakowskim Roczniku Towarzystwa
Dobroczynnosci w 1826 r. w artykule wstepnym pisano: ,Byé
(...) ludzkim, uczynnym, jest to byé i czué¢ sie takim, jak czuja
sie wszyscy ludzie, to jest jednako oddychajacym, jednalko gtéd
i pragnienie cierpiacym, jednako snu i odziezy potrzebujqcym;
Jjednako przyjemnosci i losu przeciwnego doswiadczajgcym™?,
Dalej zas przekonywano, iz cnota milosierdzia — nazywana tez
oswiecong, ma stuzy¢ wszystkim ludziom ze wzgledu na szla-
chetna, uczynna nature swego powolania, bez réznicy narodo-
wosci czy wyznania. Bowiem mitosierny nie rozréznia ludzi ztych
od dobrych, wdzigcznych od niewdzi¢cznych a nawet ,(...) dzikie
i srogie zwierzeta tagodzi i do milosci zniewala™*. Co wiecej,
niedole bliznich rozpatrywano w kategoriach obowiazku budzenia
sumienia publicznego, przypominajac maksyme p%)ulamego ow-
czesnie Seneki: ,nieszczesliwy jest rzeczq swietq 5

Szczegblnej zas pieczy starano sie poleca¢ w XIX w. najmniej
przystosowanych do zycia, tj. chromych, niesprawnych - w tym
dzieci. J. Sniadecki, ktéry byt pod duzym wplywem zachodnich
oswieceniowych myslicieli, w cyklicznie ukazujacych sie w latach
od 1805 do 1822 na lamach ,Dziennika Wilenskiego” publika-
cjach pt. ,O fizycznym wychowaniu dzieci”, napominal: ,Dobrze,
mocno uksztattowani daleko mniej potrzebujg pomocy, obejdq sie
bez wzgledow, lecz ci ktérzy uposledzeni na swiat przychodzq i
majag byé cztonkami spotecznosci potrzebujg naszego wsparcia i

60 Opisanie ustaw Wydziatu Lekarskiego Towarzystwa Dobroczynnosci War-
szawskiego wraz z urzqdzeniem apteki dla chorych ubogich przez Tomorowicza
sekretarza Wydziatu Lekarskiego, Warszawa 1815, s. 1.

6! Tamze, s. 2-3.

62 B. Geremek, op. cit., s. 19.

63 Przedmowa, ,Rocznik Towarzystwa Dobroczynnosci WM Krakowa”, 1826,
t. IX, s. 5-6.

64 Tamze, s. 9.

65 Przedmowa, ,Rocznik Towarzystwa Dobroczynnosci...”, 1828, t. XI, s. 12.
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pomocy (...)"%*. Biskup wileniski a takze prezes tamtejszego To-
warzystwa Dobroczynnosci, J.K. Kossakowski, na posiedzeniu
Towarzystwa w dniu 14 maja 1808 r. wyliczal osoby wymagajace
szczegolnej troski ze strony czlonkow towarzystwa: ,Starcow, nie-
dolegow, kalekich obojej plci, tudziez wspierajac nedze tych, kto-
rzy pracowac¢ nie moga, albo mnogiemi familiami obciazeni tu-
dziez wspierajac w wlasnych domach walcza z niedola i rozpacza,
wstydem od zebractwa wstrzymani, swoje ukrywaja cierpienia”®’.

Upominano si¢ o uczucie litosci dla pokrzywdzonych, uzasad-
niano jej celowos¢ miedzy innymi argumentem o tzw. natchnie-
niu ludzi w ,o$éwieconych Narodach”. Stefan Zeromski, w zapisie
swojego ,Dziennika” z lat 1886-1887, definiowat litos¢ jako uczu-
cie nieopisanie doniosle, ktérego zadne prawodawstwo nauczyc¢
nie moze i stwierdzat: ,(...) bo tego (...) nas nauczyto tylio serce™®.
W tych czasach sprzeciwiano sie¢ biernej akceptacji odczuwania
cierpienia, bowiem przypominano: , Strzezmy sie oziebienia w pet-
nieniu obowigzkéw wzgledem cierpiqcej ludzkosci i w sprzyjaniu
nieszczesliwym™®. Rowniez motywowano: ,Piekna dusza powin-
na byé czulszq na nedze bliznich, niz na wtasne krzywdy"7°.
Jednoczesnie tlumaczono, iz brak poparcia w tych dzialaniach
czy nawet niewdziecznos¢ nie powinny zniechecac.

Wykazywano, ze nie jalmuzna czy mitosierdzie pomnazaja li-
czbe potrzebujacych lecz zle wykorzystywanie kierowanych na
ten cel srodkéw’'. Coraz czesciej tez odwolywano sie w zwalcza-
niu nedzy i wszelkiego cierpienia do racjonalnych zalozen.

Juz w 1828 r. w krakowskim ,Roczniku Dobroczynnosci...”
piszac o przymiotach tzw. dobroci serca, argumentowano: ,Do-
bro¢ serca na zasadach rozumu wsparta, na réowni prawie co
geniusz twoérczy zastuguje na uwielbienie™?. Blisko piecdziesiat
lat pozniej Eliza Orzeszkowa, upominajac sie¢ o litosé, sprzeci-
wiala si¢ ze wzgledow humanitarnych odczuwaniu w Zyciu czlo-
wieka nieuchronnego cierpienia. Dopominala si¢ zarazem nowego
widzenia mitosierdzia, piszac m.in.: ,(...) nauka utorowata droge
i rozszerzyta pole dziatania mitosierdzia, wsréd ktorych widzimy
jak za sprawq rozumu ludzkiego, w dziedzinie uczué ludzkich,
pozioma i unizajqca bojazn ustgpita przed wzniostq litosciq, sro-

66 J. Sniadecki, O fizycznym wychowaniu dzieci, Warszawa 1920, s. 14.

67 J.K. Kossakowski, Mowa przy pierwszem zdawaniu sprawy Towarzystwa
Dobroczynnosci..., Wilno 1808, s. 1.

68 S Zeromski, Dziennik 1886-1887, Warszawa 1954, t. 2, s. 247.

69 pPrzedmowa, ,Rocznik Towarzystwa Dobroczynnosci..., 1828, t. XI, s. 6.

70 Tamze.

71 Przedmowa, ,Rocznik...”, 1826, s. 7.

72 Przedmowa, ,Rocznik...”, 1828, s. 13.
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gie, bezmyslne okrucieristwo stopniato w objeciu oswieconej mi-
tosci blizniego i przemienito sie w czynnq, pojetnqg, ofiarng dobro-
czynnosé™™®, W twoérczosci publicystycznej i naukowej lekarzy
tych czaséw odnajdujemy odwolywanie si¢ do mitosierdzia w
opiece nad chorym, jednak z zastrzezeniem, jak to uczynil np.
higienista Jozef Polak, ze ,(...) jest to przyktad wielkiej prawdy,
Ze uczucie choéby najszlachetniejsze woéwczas tylko cel osigga
Jjezeli ujete jest w karb rozumu””*, Milosierdzie jest przez J. Polaka
okreslane mianem dobroczynnosci racjonalnej, bowiem jego zda-
niem: ,(...) wszystko wtasciwie uzyte jest pozyteczne, niewtasci-
wie szkodliwem”>. Do swoich publikacji wprowadzit tez pojecie
tzw. dobroczynnosci sanitarnej - ,(...) majacej za cel opieke nad
chorymi w przeciwienstwie do (dobroczynnosci — przyp. B.U.) spo-
teczno-higienicznej”’®, ktorej zadaniem mialo byé zakladanie
ochronek czy letnich kolonii dla ubogich dzieci’’.

Mitosierdzie rozpatrywano w kategoriach uczucia, cnoty wynika-
jacej z wiary, ale i takze — jak pisze B. Geremek - jako tzw. za-
chowanie zlozone™ wynikajace rowniez z afirmacji wlasnej zamoz-
nosci, poszukiwania publicznych znakéw wlasnego prestizu’®.

Dostrzegajac roznorodne stabosci poczynan o charakterze cha-
rytatywnym przestrzegano: aby milosierdzie a i dobroczynnosc¢
okreslana juz w tym czasie mianem filantropii — byly skuteczne,
powinny by¢ wykonywane bez zwloki, bez poszukiwania w tych
poczynaniach osobistego interesu. Trzeba bowiem by¢ - argu-
mentowano - okrutnego i obojetnego serca, aby zastanawiac sie
czy ratunek teraz czy pozniej ma zostac¢ udzielony, doprowadza-
jac w ten sposob nieszczesliwego do tego, ze z glodu lub z bolu
skona®. Jednak jak wskazuja zrédla, opieke nad chorym tra-
ktowano w dalszym ciagu jako stuzbe Boza, wykonywana sSwia-
domie z nieprzymuszonej, dobrowolnej wewnetrznej potrzeby®'.
Nadal wychwalano altruizm, lagodnosé¢, milos¢ w obchodzeniu
sie z ubogim. Odwolywano si¢ do testamentowego stygmatu: w
osobie ubogiego obecny jest Chrystus. Udzielajac pomocy ubogim
miano uswieca¢ siebie samych. Dlatego w Ustawach Bractwa Mi-
losierdzia sw. Wincentego a Paulo z polowy lat 50-tych XIX w.

73 E. Orzeszkowa, O wplywie nauki na rozwdj milosierdzia, Lwow 1876, s. 14.
74 J. Polak, Podrecznik leczniczy, Warszawa 1883, s. 11.

75 Tamze, s. 12.

76 Tamze.

77 Tamze.

78 B. Geremek, op. cit., s. 299.

79 Tamze.

80 Przedmowa, ,Rocznik...”, 1826, s. 3.

81 pPrzedmowa, ,Rocznik”, 1831, t. XIV, s. 7.
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przypominano, iz zaden wyraz rozjatrzonego nedza serca, zadna
przywara i opuszczenie sie ubogiego, i przykry widok odrazgacej
nedzy lub kalectwa, nie moga pobudzaé do niecierpliwosci™. W.
Bieganski - lekarz przelomu XIX-go stulecia, w swym memento
glosil: ,Pamietajmy o tem, ze medycyna urodzita sie z niedoli, a
rodzicami jej chrzestnymi byty: mitosierdzie i wspoélczucie. Bez
pierwiastka filantropijnego medycyna bytaby najpospolitszem, a
moze wstretnem nawet rzemiostem™”.

Odwolywano si¢ nadal, i to zapewne réwniez ze wzgledow wy-
chowawczych, do chrzescijanskich motywéw milosierdzia, w tym
do rozpowszechnianego w epoce romantyzmu watku Aniota Stro-
za opiekujacego sie dzieckiem®'. Ponadto, do wyobrazenia bra-
terskosci uscisku rak oglecionych cierniowa korona meki, opro-
mienionego Boza taska®, ale i do watkow $wieckich o zabarwie-
niu naturalistycznym. Na przyklad postaci kobiety-matki,
ochraniajacej chorych i karmiacej dzieci - personifikacji macie-
rzynstwa, co wida¢ w ilustracji na okladce wilenskich ustaw To-
warzystwa Dobroczynnosci z 1808 r.%

Milosierdzie w opiece nad chorym, tkwiace silnie korzeniami
w swych staro i nowo-testamentowych podstawach, na przestrze-
ni wiekow semantycznie ewoluowalo. W interpretacji rozszerzano
zasieg, uzupelniano o nowe cechy - tresci, rowniez i Swieckie
aktualne w stosunku do czaséw, potrzeb, oczekiwan, ale i prze-
mawiajace do wyobrazni rozwijajacych sie spoleczenstw; obecne
bylo az po XIX stulecie, wnoszac nieprzemijajace wartosci w dzie-
je ludzkosci.

82 Ustawy Bractwa Milosierdzia sw. Wincentego a Paulo, Warszawa 1860, s.
1-8.

83 W. Bieganski, Mysli i aforyzmy o etyce lekarskiej, Czestochowa 1925, cz.
I, art. XIX, s. 50.

84 Okladka ,Rocznika...”, op. cit., 1850, t. XXXII. Encyklopedia Kkatolicka,
Lublin 1973, t. I, s. 615.

85 Okladka ,Rocznika...”, 1832, t. XV.

86 Okladka Ustawy Towarzystwa Dobroczynnosci w Wilnie, Wilno 1808.
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Bozena Urbanek
Charity in Nursing the Sick

Summary

The need for support in case of illness or poverty has probably exi-
sted ever since.

In ancient times this need was indicated by means of a mythical
Aesculapius staff. The importance of charity toward one’s neighbours
was already emphasised by Hippocrates, also in his wording of the
medical oath. In those times, however, rationalism determined actual
approach towards the sick or unfortunate, and such concepts as ,cha-
ritas” or ,misericordia” were unfamiliar in the contemporary Greece and
Rome.

The care for the poor and the needy, defined as charity, was adopted
by Christianity from the orthodox legislature. In Hebrew it was signified
by the words ,hesed” and ,emet”. In exegesis it was expressed in terms
of selfless and sympathetic attitude to other people, which was also
reflected by nursing the sick. However, in Christianity, it developed
from the duty into a virtue improving both the supporter and the sup-
ported person. The basis for that was thanksgiving, as the answer to
the God’s mercy. The subject of mercy was then all the misfortune of
man, including disease, and the source of charity absolute kindness
aiming at eliminating destitution. Since the Middle Ages people have
believed that the failure to perform the duty of charity virtue was the
abuse of the divine law of ownership. This view became a factor of
social dynamics. It made a purpose for the communities predestined
to nurse the sick, including the female communities e.g. the charity
sisters, or the male communities such as the brothers of the order. At
the same time, it resulted in the fact that the commitment of women
to the organised service provided to the sick enabled their social pro-
motion and also, indirectly, it had an impact on increasing their role
in the Catholic Church.

This article, based on various sources, including among others the
Old and the New Testament, the rules of orders, the statutes of charity
associations, etc., constitutes an attempt to present the process of de-
veloping the care for the sick as well as the terminology related to the
rul‘gs of charity towards other people and the Christian charity till the
197 century.

Bozena Urbanek
Barmherzigkeit in der Krankenpflege

Zusammenfassung

Die Notwendigkeit, bei einer Krankheit oder materiellen Notlage
Unterstiitzung zu suchen, bestand sicherlich schon immer. Im Altertum
wurde dieses Bedurfnis durch die mythologische Gnade Askulaps
ausgedriickt. Die Bedeutung der Nachstenliebe in der Krankenpflege
unterstrich auch Hippokrates, u.a. im Text des von ihm verfaften
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arztlichen Eides. In diesen Zeiten jedoch kennzeichnete Rationalismus
das tatsdchliche Verhéltnis zu den Kranken, vom Schicksal Benachtei-
ligten; Begriffe wie ,charitas” oder ,misericordia” waren den damaligen
Griechen oder Romern fremd.

Die Sorge um Arme und Hilfsbediirftige im Namen der Barmherzig-
keit entnahm das Christentum der alttestamentarischen Gesetzgebung.
In der hebraischen Sprache bezeichnetete man sie durch die Wérter
,hesed” und ,emet”. In der Exegese fate man sie in den Kategorien
der Verpflichtung zu einem uneigennutzigen und wohlwollenden
Verhiltnis dem Nachsten gegentiber auf; sie driickte sich auch in der
Pflege des Kranken aus.

Im Christentum entwickelte sich Barmherzigkeit jedoch von einer
Pflicht zu einer Tugend, die den Unterstiitzten und den Unterstiitzenden
vervollkommnete; zur Grundlage wurde die Danksagung, als Antwort
auf die gottliche Barmherzigkeit. Gegenstand der Barmherzigkeit war
folglich jegliches Ungliick des Menschen, darunter auch die Krankheit;
ihre Quelle war die Giite, die nach Beseitung der Not strebte. Seit dem
Mittelalter war gleichzeitig die Auffassung verbreitet, daff eine
Nichterfallung der Pflicht zu Barmherzigkeit einem Mifbrauch des
gottlichen Eigentumsrechts gleichkam. Diese Ansicht-wurde zu einem
Faktor der sozialen Dynamik. Es gab den Gemeinschaften, die sich der
Krankenpflege widmeten, ein Ziel: den weiblichen Gemeinschaften, wie
z.B. den Barmherzigen Schwestern, und den mannlichen, wie z.B. den
Bonifratres. Gleichzeitig wurde durch das Engagement von Frauen in
der Organisation des Krankendienstes ein sozialer Aufstieg méglich; es
bewirkte mittelbar eine Aufwertung ihrer Rolle innerhalb der katholi-
schen Kirche.

Der Artikel stiitzt sich auf verschiedenartige Quellen: dabei u.a. auf
das Alte und Neue Testament aber auch auf Ordensregeln, auf Statute
von Wohlfarts- und anderen Gesellschaften. Es handelt sich um einen

ersuch, den Weg der Entwicklung in der Krankenpflege aufzuzeigen,
aber auch, die mit dem Prinzip der christlichen Néachstenliebe verbun-
dene Namensgebung bis ins 19. Jahrhundert zu verfolgen.
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