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Dorota Angutek

Medycyna homeopatyczna a magia

Zasadniczym celem mojej wypowiedzi jest uswiadomienie $ro-
dowisku lekarzy, uzdrowicieli i sympatykow homeopatii, ze me-
dycyna homeopatyczna ma swoje korzenie w magii pierwotnej, na
wiele sposobow opisanej przez antropologéw kulturowych. Przed-
stawienie we fragmentach tej wiedzy i poréwnanie jej z zasada-
mi postgpowania homeopatycznego jest kolejnym celem, podpo-
rzadkowanym pierwszemu, prezentowanego artykuli. Zamierze-
nie nastgpne zmierza do wyjasnienia regul i zasad myslowych
lezacych u podstaw medycyny homeopatycznej i magii homeopa-
tycznej jako alternatywnego sposobu rozumowania w stosunku
do oficjalnej logiki myslowej, ktéry nie powinien by¢ dyskry-
minowany, jest to jeden z mozliwych i ciagle zywy sposéb po-
rzadkowania wiedzy o otaczajacej rzeczywisto$ci i wptywania na
zmiany w jej obrebie.

Zgodnie z przedstawionymi zamiarami artykut dzieli si¢ na dwie
czegsci. W czgéci pierwszej prezentuj¢ trzy koncepcje magii z zakre-
su antropologii kulturowe;j i filozofii kultury: koncepcj¢ magii sym-
patycznej J. G. Frazera, teori¢ magicznej sily typu mana i magii mi-
metycznej M. Maussa i H. Huberta oraz ideg¢ mitycznej solidarnosci
zycia E. Cassirera.
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Wydobede z owych koncepcji przede wszystkim te elementy, ktére
stanowig o podobienstwie do systemu medycyny homeopatyczne;.
W dalszym ciggu zamierzam przedstawi¢ podstawowe zasady ho-
meopatii medycznej, by na koncu objasnié nieostre poj¢cia medycy-
ny homeopatycznej precyzyjnymi terminami antropologicznej teorii
magii pierwotnej. W koncowej partii artykutu pragng wyrazi¢ apro-
batg dla paradygmatu myslowego, ktéry lezy u podstaw zaréwno ho-
meopatii, jak i magii, nie mniej skutecznego niz potocznie przyjete
wzorce.

Antropologia kulturowa juz, kiedy si¢ zawigzywata instytucjonal-
nie w Wielkiej Brytanii, w potowie XIX wieku, stawiala pytania
i udzielata odpowiedzi na temat myslenia pierwotnego, spotykanego
na najnizszych szczeblach rozwoju cywilizacyjnego wielu zyjacych
jeszcze wtedy kultur. Wiele koncepcji bylo nietrafnych i przy tym et-
nocentrycznych, stawiajacych kultury pierwotne w roli niedorozwi-
nigtych rozumowo przodkéw. Jednakze byty i takie, ktére, jesli po-
mingé ich europocentryzm, udzielily trafnych i do dzi$ aktualnych
rozwigzan teoretycznych. Do tych ostatnich nalezy glosna koncep-
cja magii sympatycznej J. G. Frazera, przedstawiona przez niego
w dziele pt. Zlota galqz (1890). Frazer, tworzac wilasng koncepcje
mys$lowego paradygmatu magii wykorzystat o§wieceniowy schemat
myslenia Davida Hume’a'. Zgodnie z nim przyjal, ze konceptualiza-
cja u czlowieka opiera si¢ na zasadzie podobienstwa lub stycznosci.
W magii cztowiek nieustannie ,,myli” te zasady i stosuje je ,,logicz-
nie” niepoprawnie. Na przyktad w polskim ludowym tancu ,,na ko-
nopie” kobiety we wtorek zapustny spotykaty si¢ w karczmie by ma-
gicznie wywoltywac przyszly wzrost konopi. Usypywaly na podtodze
kopczyki z nie wymt6conej stomy konopnej 1 wysoko przez nie ska-
katy. Wysokie skoki imitowaly, ale zarazem wywotywatly przez po-
dobienstwo, wysoki wzrost roslin latem. Zauwazmy, ze zasada po-
dobienstwa jest w tym (i wielu innych) przypadku traktowana jako
bezposrednia przyczyna sprawcza wzrostu roslin. Magi¢ oparta na
przedstawionej zasadzie podobienstwa (,,podobne wywotuje podob-
ne”) autor Zlotej galezinazwalmagia homeopatycznag
Istnieje tez druga odmiana magii, magia przeno $na (kon-

' D. Hume, Badania dotyczqce rozumu ludzkiego, przet. D. Misztal i T. Sieczkow-
ski, Krakow 2004, s. 17.
2).G. Frazer, Zlota galqz, przet. H. Krzeczkowski, Warszawa 1971, t. 1, s.43.
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tagialna), ktorej wykonawcy postepuja w mysl zasady, ze jesli dane
przedmioty znalazly si¢ kiedy$ w kontakcie fizycznym, to mimo, ze
kontakt ten ustal, nadal oddzialujg one na siebie. Jesli magia prze-
nosna moze, zdaniem Frazera, wystgpowaé samodzielnie, to magia
homeopatyczna zawsze wspoiwystepuje z kontagialng. Przyjrzyjmy
si¢ nastgpujacemu przykladowi: oto plaza idzie cztowiek, tropi go
jego wrég, w pewnym momencie wrdg rezygnuje z pogoni i wyrza-
dza krzywdg¢ pierwszemu, wbijajac n6z w §lad jego stopy na piasku.
Mamy tu przyktad dzialania przez kontakt — n6z wbity w $lad stopy,
1 przez podobienstwo $lad stopy jest podobny do autentycznej stopy
sciganego czlowieka. Efektem tego zabiegu magicznego miata by¢
zadana szkoda (bo61?), niekoniecznie w tym samym czasie, co wy-
konywany rytual. Rutynowym juz przykladem jest owa kukietka,
w ktdora wbija si¢ szpilki, by zadaé $mier¢ lub przynajmniej bél ofie-
rze. Obie odmiany magii Frazer objal wspdlnanazwa magii sy m-
patycznej, poniewaz podmiot rytuatu sadzi, ze migedzy obiekta-
mi dziatania magicznego wystepuje co$ na podobienstwo niewidzial-
nego eteru’. Frazer zastrzegl jednak, ze zrekonstruowane zasady ,,lo-
giczne” magii naleza wylacznie do wiedzy badacza, natomiast pod-
mioty sprawujace magi¢ maja je w umysle implicite, stosuja je tylko
praktycznie, stad magi¢ praktyczna Frazer nazwat sztuka, rozumiang
jako bieglo$¢ w sprawowaniu czynnosci magicznych?.

M. Mauss 1 H. Hubert uzupehili Frazerowska regut¢ magii home-
opatycznej (,,podobne wywoluje podobne”) o zasadg¢ nastepujaca; ,,po-
dobne usuwa podobne, aby pobudzi¢ przeciwne™. Zasada ta stosuje
si¢ wlasnie do homeopatii, ale nie tylko, stosowano ja powszechnie juz
w starozytnej Grecji, wezmy przyklad legendy o uzdrowieniu Ifiklo-
sa, dany przez Maussa i Huberta: ,,pewnego razu jego ojciec Fylakos,
ktéry wilasnie kastrowat kozly, pogrozil mu zakrwawionym nozem
i Ifiklos stal si¢ bezptodny (na drodze sympatii). Zwrécil si¢ o rade
do wrézbity Melamposa, ktéry mu kazal przez dziesie¢ dni pi¢ wino
zmieszane ze rdza z owego noza znalezionego w drzewie, w ktore
wbil go Fylakos. N6z mégt jeszcze poglebi¢ — przez sympati¢ — choro-
be Ifiklosa; przypadtos¢ Ifiklosa mogta, réwniez przez sympatie, prze-
nies¢ si¢ na n6z. Melampos wywotat tylko ten drugi skutek; steryl-

3 Tamze, s.44.
4 Tamze, s. 43.
> M. Mauss, H. Hubert, Zarys ogélnej teorii magii, przet. M. Kr6l, w. M. Mauss, So-
¢jologia i antropologia, przet. M. Krol, K. Pomian, J. Szacki, Warszawa 1973, s. 93.
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no$é krola zostala pochtonigta przez sterylizacyjng sit¢ narzedzia™.
Tak wigc Mauss z Hubertem twierdza, ze obok prawa podobienstwa
istnieje prawo przeciwienstwa, $wiadomie przez czarownikow wy-
korzystywane. Piszg oni: ,,Wszystkie magie spekulowaly na przeci-
wienstwach, na opozycjach: powodzenie i pech, zimno i cieplo, woda
i ogiefi, wolnos¢ i przymus itd. Wiele rzeczy pogrupowano na zasadzie
przeciwienstw i postugiwano si¢ ich opozycyjnym charakterem. Beg-
dziemy zatem uwazali pojecie przeciwienistwa za specyficzne pojecie
magii (...) Na przyklad w obrzedzie Atharawedy przerywano deszcz
pobudzajac jego przeciwienstwo — storice, przy pomocy drzewa arka,
ktérego nazwa oznacza $wiatlo, promien stonce’’. Ale podany przy-
klad nie jest specyficzny dla homeopatii, wlasciwe przyklady spoty-
kamy np. w polskiej kulturze ludowej w magii pogodowej. Z. Gloger
przekazuje nam nastepujacy przykltad: kiedy zbliza si¢ niechciany
przez chlopéw deszcz, wowczas biegna do czarownicy, by ta odczyni-
fa deszcz; czarownica wowczas wylewa na suchg ziemig¢ trochg wody
mowigc: ,,Deszczu nie bedzie™. Innym przykladem jest odczynianie
gradu. W wielu wioskach niegdys$ na dzwonnicy wisial drewniany
dzwonek stuzacy do tego celu. Kiedy zblizata si¢ chmura gradowa
do wsi, woéwczas intensywnie dzwoniono owym dzwonkiem, ktérego
dzwigk imitowat gradobicie. Chcialabym zwréci¢ uwagge na to, ze po-
stepowanie w obu obrzedach jest analogiczne do leczenia chorego
metoda homeopatyczna. Tak jak homeopata daje choremu niewielka
dawke lekarstwa wywolujacego u zdrowego objawy danej choroby,
tak tez w magii pogodowej uzywa si¢ namiastki niechcianego zjawi-
ska atmosferycznego, by je zazegna¢. Natomiast gdyby, przypus¢my
czarownica w warunkach doskonalej, stonecznej pogody wylata wodg
z intencjg wywotania deszczu, skutek w postaci deszczu, w jej mnie-
maniu niechybnie by nastapit, tak samo homeopata, jesli przepisze lek
zdrowej osobie wywota u niej objawy choroby, przeciwnie niz u osoby
chorej. Do wymienionych przyktadow jeszcze powroceg.

Autorzy Zarysu ogolnej teorii magii (1902-1903) twierdzili jednak,
ze wyodrebnione wczesniej przez Frazera i nastgpnie uzupelione
przez nich ,,prawa” magii sympatycznej nie stanowig w rzeczywisto-
$ci sedna magii, lecz jest nim odkryta w Melanezji przez R. H. Co-

6 Tamze, s. 91.

" Tamze, s. 92-93.

8 Z. Gloger, Czary i czarownice, (W:) Encyklopedia staropolska ilustrowana, War-
szawa, t. 1. 1898, s. 269, (reprint).
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dringtona magiczna sita typu mana. Codrington charakteryzuje mana
jako: ,,sil¢ catkowicie odrgbna od sily fizycznej dziatajacq na wszel-
kie sposoby dla dobra czy zta, ktérej posiadanie lub kontrolowanie
jest najwigkszym pozytkiem (...) Jest to moc czy oddzialywanie fi-
zyczne, a w pewien sposob nadnaturalne, ale ujawniajace si¢ w sile
fizycznej lub w mocy innego rodzaju, lub tez doskonatosci, ktérag
posiada czlowiek (...), dziala skutecznie na wszystko znajdujace si¢
poza zwyczajng mocg ludzi, poza powszechnymi procesami natural-
nymi’. Postgpujac za Maussem i Hubertem pragng przytoczy¢ jesz-
cze inny fragment z ksigzki Codringtona The Melanesians, their An-
thropology and Folklore (1890) i wskaza¢ w jaki sposob w zasady
magii uwiklana jest sita mana. Codrington pisze: ,,Na wyspie Flores
mane ngghe vigona (jednostka posiadajaca mana, posiadacz ducha
vigona), kiedy nalezalo sprowadzié ciszg¢, zwiazywat liscie, ktére
byly wlasciwoscia jego vigona (liscie wodnych roslin ?) i chowat je
w zaglebieniu drzewa, gdzie bylo nieco wody, a jednocze$nie odpo-
wiednimi zaklgciami wzywat vigona. Stad deszcz, ktéry sprowadzat
ciszg. Jezeli potrzebowano stonca, splatat on na koncu bambusa od-
powiednie liscie i rosliny pnace i trzymat je nad ogniem. Rozniecaniu
ognia towarzyszyly zaklgcia, aby nadaé mu mana, zas ogien z kolei
nadawal mana lisciom. Potem wspinat si¢ na drzewo i przywiazy-
wal bambus mozliwie najwyzej na najwyzszej gatezi. Wiatr owie-
wal gigtki bambus, mana rozprzestrzeniata si¢ na wszystkie strony
1 pokazywalo si¢ stonce (...)”'°. Mozna stad wnioskowagé, ze ,,prawa”
magii byly stosowane jako ster dla silty magicznej, ukierunkowywa-
ly ja, lecz jej nie wywolywaly, ona byta immanentna rzecza, cecha,
stanem pewnej grupy waznych dla danej spotecznosci zjawisk. Mana,
w innych czgéciach §wiata zwana orenda, wakan, hasina, manitou
itd. jest zjawiskiem uniwersalnym i danym a priori, przed wszelkim
doswiadczeniem. Wedlug francuskich socjologéw jest to ,,nieswia-
doma kategoria rozumu”, dana nam z gory'!. Ale kategoria ta istnieje
w indywidualnym umysle tylko dzigki istnieniu spoteczenstwa, ist-
nieje tak jak pojecie sprawiedliwosci i innych wartosci. Dlatego tez
sama magia jest zjawiskiem spotecznym — mana wiaze ludzi w roz-
maitych instytucjach spotecznych np. w wymianie daréw kula, opi-

% Cyt. za: T. Jerzak-Gierszewska, Religia a magia. Klasyczne koncepcje antropolo-
giczne, Poznan 1995, s. 85.

1 M. Mauss, H. Hubert, Zarys ogdlne;j..., s.132.

' Tamze, s. 161.
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sanej przez Malinowskiego w Argonautach Zachodniego Pacyfiku
(1922)'2, Mauss z Hubertem, aby ,,odczarowac” t¢ sit¢ w sensie na-
ukowym nadali jej charakter spoiwa myslowego i emocjonalnego
wigzacego pozytywnie grupy spoleczne takie jak: wioska, plemig,
zwiazek migdzyplemienny w okreslonych instytucjach spotecznych.
Zauwazmy jednak, ze po dzi§ dzien uzywane sa magiczne pojecia
pecha, doli, sily zyciowej, ktdre nosza w sobie znami¢ magicznej
mocy typu mana. Do niej nawiazuje takze Cassirerowskie pojgcie so-
lidarnosci zycia.

Ernst Cassirer zastynat z koncepcji form symbolicznych, ktére roz-
wijaja si¢ w toku dziejow kultury ludzkiej. W Eseju o czlowieku (1944)
zamiescit m.in. charakterystyke formy symbolicznej, ktorg jest mit,
pierwszej wyksztalconej przez rodzaj ludzki. Jedna z cech myslenia
mitycznego jest powigzanie symbolu z percepcja i emocjami, jest to
zwigzek tak silny, ze emocje dominujg nad ,,trzezwym” mysleniem.
Oczywiscie owo ,,trzezwe” kojarzenie moglo dojs$¢ dopiero do skutku,
kiedy mysl oddzielita si¢ od emocji, a stato si¢ to dopiero w oswiece-
niu, jak wykazuje Cassirer. ROwnie wazna w micie jest sita zmystow,
ktorymi kieruje si¢ czlowiek w doznawaniu $wiata, s one znacznie
silniejsze i precyzyjniejsze u cztowieka pierwotnego niz u wspoicze-
snego mieszkanca Europy czy Standéw Zjednoczonych. Mit jako forma
symboliczna jest wrodzony, cztowiek od poczatku jest homo symbo-
licus 1 choé¢ cztowiek archaiczny trwa w synkretycznym zwiazku per-
cepcji, emocji i symboli, to jednak — argumentuje Cassirer — nie jest
on pozbawiony tego symbolicznego wymiaru wyobrazni, ktéra tworzy
specyficznie ludzka rzeczywisto§¢. W micie nie istnieje przedmioto-
we, obiektywizujace spojrzenie na natur¢. Nie ma takich obiektow
w micie, ktére uczuciowo i emocjonalnie bylyby obojetne. Jeszcze
dzis, gdy cztowiek ulega podnieceniu, przedmioty otaczajace go nabie-
rajg wyrazu mitycznego, wyposazone s3 w moce i swiadomos¢. Tak,
wiec uczucia i emocje zabarwiaja percepcj¢ i myslenie. ,,Nie mozna tu
mowic — pisze Cassirer — o <rzeczach> jako materii martwej czy obo-
jetnej. Wszystkie przedmioty s faskawe albo ztosliwe, przyjazne lub
wrogie, znajome lub niesamowite, pociagajace, urzekajace lub odpy-
chajace i grozne™". Percepcja u ludzi kultury magicznej jest szczegdl-

12 B, Malinowski, Argonauci Zachodniego Pacyfiku, przet. B. Olszewska-Dyoni-
ziak i S. Szynkiewicz, Warszawa 1987.

13 E. Cassirer, Esej o czlowieku. Wstep do filozofii kultury, przel. A. Staniewska,
Warszawa 1977, s. 144.
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nie uwrazliwiona i w efekcie precyzyjniejsza od naszej. Tym, co rze-
czywiscie dzieli nasza i ich percepcjg, jest pierwotna nieumiejetnosé
abstrahowania, przekazywania informacji percepcyjnych za posred-
nictwem ikonicznego znaku lub konwencjonalnego symbolu. Czto-
wiek omawianej kultury bezblednie przebywa droge i powtarza, jesli
trzeba, jej przebieg, ale nie potrafi sporzadzi¢ ani odczyta¢ mapy zna-
nego sobie terenu. Rzeczywisto$¢ fizyczna doznawana jest w bezpo-
$redni, ale subiektywny sposob, wtopiona w strumien mitycznej, syn-
kretycznej swiadomosci. Cassirer pisze: ,,Czlowiekowi pierwotnemu
bynajmniej nie brakuje umiejg¢tnosci uchwycenia empirycznych réznic
miedzy rzeczami. Ale w jego koncepcji zycia wszystkie te roznice za-
ciera uczucie silniejsze — glgbokie przeswiadczenie o zasadniczej i nie
dajacej si¢ wymazaé solidarno$ci zy cia, ktéra przerzuca
pomost nad bogactwem i réznorodnoscia jego poszczegdlnych form
(...). Wydaje sig, ze pokrewienstwo wszystkich form zycia jest ogol-
nym zalozeniem mysli mitycznej”'4. W stosunku do danych uczucio-
wych zabarwiajacych ,,ontologi¢”, postrzezenia zmystowe naleza do
,wlasciwosci wtérnych”.

Mamy wigc z jednej strony odtwarzanie $wiata przez czynniki
zmystowe 1 motoryczne, a z drugiej — mityczng aur¢ postrzegania
zabarwiong uczuciami spotecznymi. Emocjonalny stosunek do rze-
czywistosci nie taczy si¢ z postawa refleksyjna, lecz z czynnym
przezywaniem rzeczywistosci fizykalnej. Cztowiek pierwotny nie
wyraza swych uczu¢ za posrednictwem symbolu i abstrakcji, lecz
w sposob konkretny i bezposredni, szukajac oparcia w tym, co na
zewnatrz. Mozna nawet powiedzieé, ze mit polega, paradoksalnie,
bardziej na czynach niz obrazach i przedstawieniach, choé oczywi-
scie 1 one sg obecne. Zasada mitu jest dynamiczna, a nie statyczna,
stad mit nalezy rozumie¢ jako dzialanie. Czlowiek jest pochtonig-
ty przez zywioly natury do tego stopnia, ze nie posiada w sensie
wspotczesnym wlasnego ,,ja”. Ono jest wprzegnigte w caly system
istnien znanego otoczenia, stad m.in. biorg si¢ malownicze imiona
ludzi kultury magiczne;.

Przedstawione w skrécie trzy koncepcje myslenia magicznego (mi-

tycznego) uzupelniajg si¢ wzajemnie, tworza pewna catos¢ udzielajac
dos¢ kompletnego obrazu ludzkiego $wiata magii. Dotycza wprawdzie

14 Tamze, s. 152.
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sytuacji w kulturach pierwotnych, ale magia ma to do siebie, ze prze-
chowuje przez wieki archaiczne schematy myslenia — zmienia si¢ tylko
nazewnictwo, sedno magii, czyli magiczna moc i ,,prawa” rytualnego
postepowania pozostaja niezmienne. Profesjonalni magowie renesan-
su wyrazali explicite zasady, ktére wydobyli wtérnie antropolodzy kul-
turowi dopiero w potowie XIX wieku; przykltadem niech bedzie re-
nesansowa ,,nauka magiczna” Della Porty, czy Paracelsusa. I wlasnie
medycyna homeopatyczna stosuje zasady i odwoluje si¢ do mocy wia-
$ciwych magii, tyle, ze w uwspolczesnionej wersji. Przyjrzyjmy si¢ za-
sadniczym cechom homeopatii, ktére zarysowat tworca tej dziedziny —
Samuel Hahnemann, poréwnujac je jednoczesnie z wczesniej wylozo-
nymi koncepcjami antropologicznymi.

Hahnemann opisuje wszelkg chorobg jako stan ,,dynamicznego roz-
strojenia organizmu przez zakldcenie sity zyciowe;j”’>. W innym miej-
scu pisze: ,,Choroba spowodowana jest patologicznym zakl6ceniem
sity zyciowej”. I w przypisie dodaje: ,,W jakim sposob sita zyciowa
wywoluje w organizmie objawy, to znaczy jak wywotuje chorobg?
Takie pytania nie majg dla lekarza zadnej warto$ci™'®. Sita dynamicz-
na to niewidzialny wptyw ,,czystej energii”, jaka jedna sita wywiera na
druga powodujac zmiany w obiektach fizycznych. Za przykiad, podob-
nie jak Tales, tworca homeopatii podaje magnes. Moc magnesu przy-
ciaga ,,opitki zelaza i stali dzigki swojej wlasnej czystej sile niemate-
rialnej, niewidzialnej, podobnej duchowej. Mamy tu do czynienia ze
zjawiskiem dynamicznym™". Juz Van Gennep, nastgpnie Levy-Bruhl,
p6zniej Heidegger i w koncu Cassirer zwracali uwage na dynamiczny
charakter rzeczywisto$ci magicznej. Skoro wiele rzeczy jest wyposa-
zonych w magiczne sity, na wzor sity mana to musi migdzy nimi wy-
stepowaé sympatia badz antypatia, wioda one utajone zycie i tylko nie-
kiedy cziowiek przez rytual wplywa na owe sily ukierunkowujac je.
Tak samo lekarz homeopata wptywa na zaburzona sife Zyciowq, nada-
jac okreslony kierunek jej zmian wewnatrz ciata chorego.

Dynamika choroby nie jest jedynym momentem w procesie lecze-
nia, kiedy pojawia si¢ zasada dynamizmu. Wazna czg¢$ciag homeopa-
tii jest dynamizowanie lekéw. Leki sa rozcienczone i waznym mo-
mentem w procesie nadawania im skutecznosci jest silne potrzasa-

15 S. Hahneman, Organon sztuki medycznej, przet. B. Spychalska i L. J. Michalus,
Krakéw 2003, s. 11.

16 Tamze, s. 15.

17 Tamze, s. 14.
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nie leku. J. Cehovski — homeopata uzdrowiciel — twierdzi, ze Hah-
nemann zaktadal, ze przez silne potrzasanie, ewentualnie uderzanie
buteleczki o twarde elastyczne podtoze (np. o ksigzke), nadaje sig le-
karstwu pewnego rodzaju energi¢”'®. Hahnemann twierdzil, ze dzia-
tanie lekarstwa poprzez kazde rozcienczenie i potrzasanie wzrasta.
Obecnie jednak, ten niemal rytualny zabieg, traci na znaczeniu. Ist-
nieja jeszcze rézne odmiany potencjonowania leku poprzez odmien-
ne metody silnego rozcienczania i wstrzasania'®. Jak wspomniatam
dynamizowanie traci na znaczeniu, ale nie wiem czy zaniechano
tej czynnosci. Wystepuja tu $lady myslenia magicznego, poniewaz
sadzi sig, ze lek przejmuje energi¢ leczaca od materii, w ktora si¢
nim uderza. Oczywiécie nie moze tu by¢ mowy, jak zakladat Hah-
nemann, o tym, ze energia kinetyczna zamienia si¢ w energi¢ lecz-
nicza. Jednak tak nadal sadzi czgé¢ homeopatow, myslenie takie jest
stosowaniem w praktyce zasad magii kontagialnej i homeopatycz-
nej. Z jednej strony przyjmuje si¢, ze lek nabiera energii od innego
przedmiotu, z ktérym jest w kontakcie dynamicznym, z drugiej za$
strony, podobienstwo wstrzaséw ma wywotaé¢ dynamiczna site lecza-
cq leku na wzdr antytezy silty zyciowej, ktora dynamicznie pobudza:
»Zewnetrzne szkodliwe czynniki, ktére wywoluja chorobe w zdro-
wym organizmie i zaktdcajg harmonijny rytm zycia, moga dotrze¢ do
niematerialnej sity dynamicznej i zaatakowac ja tylko w sposob dy-
namiczny i niematerialny”. I dalej czytamy w Organonie sztuki me-
dycznej: ,Jedyng rzecz, ktorg trzeba zrobié, aby zmienié stan cho-
roby w stan zdrowia jest usunigcie catosci objawow subiektywnych
1 obiektywnych. Lecznicze wlasciwosci leku wynikaja wylacznie
z jego zdolnosci wywolywania zjawisk chorobowych w zdrowym
organizmie i usuwania ich z organizmu chorego. Wynika z tego, iz
z jednej strony substancje stajg si¢ lekami i sg zdolne usunaé cho-
robg tylko dzigki wytwarzaniu pewnych objawdw, a wigc szczeg6l-
nie dzigki wytwarzaniu sztucznych stanéw chorobowych zdolnych
do wyeliminowania i zniszczenia objaw6w juz istniejacych, czyli do
leczenia choroby naturalnej. I odwrotnie: aby cato$é objawéw byta
wyleczona, trzeba szukaé leku wykazujacego najwigksze mozliwosci
wytwarzania albo podobnych, albo przeciwnych objawéw”?. Nie-

18 J. Cehovsky, Homeopatia, wiecej niz leczenie, przet. A. Prusinowska, Miedzyz-
droje 2002, s. 42.

19 Tamze, s. 43-44.

20 S, Hahnemann, Organon sztuki..., s. 17, 20-21.
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trudno spostrzec zbiezno$¢ miedzy zasada podobienstwa leku do ob-
jawow choroby z wczesniej opisanymi przypadkami magii pogo-
dowe;j. Istniejg takze przyktady niweczenia choroby na drodze ma-
gicznej opartej na zasadzie homeopatycznej, np. w Indiach puchling
wodng leczy si¢ polewajac nogi niewielkg iloscig wody, natomiast
w Polsce niegdy$ zalecano przeciwko zoltaczce jes¢ zolte platki
kwiatéw by odwroéci¢ chorobg.

Sita zyciowa, ktora stanowi centrum pojgciowej warstwy home-
opatii moze byé przez nas poréwnana do jednej z wielu odmian
magicznej sity typu mana. Zobaczmy jak charakteryzuja ja Mauss
i Hubert: ,,Pojecie mana sktada si¢ z szeregu krzyzujacych si¢ pojec.
Jest ono kolejno i jednoczesnie jakoscia, substancja i aktywnoscia.
Przede wszystkim jest jakoscia. Jest rzecza, ktéra ma rzecz mana,
lecz nie jest ta sama rzecza. Opisuje si¢ ja moOwiac, ze jest moc,
cigzar; w Saa jest cieptem, na Tana czyms obcym, niezatartym, opor-
nym, nadzwyczajnym. Po drugie mana jest rzecza, substancja, tatwa
do uzywania esencja (...). Ze swej natury nadaje si¢ ona do przeka-
zywania, jest zarazliwa. Mana, ktéra jest w kamieniu znalezionym
w czasie zbior6w, mozna przekazywa¢ innym kamieniom stwarza-
jac miedzy nimi kontakt. Mana jest wyobrazana jako co$ materialne-
go: slyszy sig ja, widzi jak uwalnia si¢ z rzeczy, w ktorej przebywa-
a, mana sprawia szmer wsrod lisci, znika w postaci oblokéw czy
plomieni (...). Po trzecie mana jest sila istot duchowych, to znaczy
dusz przodkéw i duchéw przyrody. To ona czyni z nich istoty ma-
giczne (...). Tak wigc pojecie mana nie utozsamia si¢ z pojgciem
ducha”!. Autorom Zarysu chodzito o ducha w sensie indywidualnej
sity sprawczej, mana jest oczywiscie sita duchowa 1 zauwazmy, ze
jest moca zmartych przodkéw, o reinkarnacjg¢, w ktora wierzyli tu-
bylcy, sita rzeczy ich moc zyciowa, byta moca mana. Dlatego Smiem
utozsamiacé sil¢ typu mana ze znacznie zubozong w stosunku do niej
sita zyciowa Hahnemanna. Jest ona dynamiczna, poddaje si¢ oddzia-
lywaniu opartemu na zasadach magii homeopatycznej, podobnie jak
moc mana. Sita mana jest wartoscig wspélnotowa, w kulturach pier-
wotnych spelnia okreslone funkcje integracyjne. Ale Mauss z Hu-
bertem twierdzili jednoczes$nie, ze moc typu mana jest zaginiong
juz ,kategoria umyshu”. Hahnemann wskrzesil jej aktywno$¢ trak-
tujac ja indywidualistycznie — kazdy z ludzi ma swoja wilasng nie-

2IM. Mauss, H. Hubert, op cit., s. 147-149.
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powtarzalng sil¢ zyciowa, niemniej podlega ona okreslonym ze-
wnetrznym uwarunkowaniom, ktore zaobserwowat twérca homeopa-
tii. Ta wspolna dla wszystkich przypadkéw chorobowych filozofia
ujmuje w jedng homogeniczna cato$¢ elementy, ktére my traktujemy
z osobna. Tak jest z postgpowaniem uzdrowicielskim. W pojmowa-
niu zwolennika alopatii na zabiegi homeopaty sktadajg si¢ okreslone
czynnosci i Srodki, tymczasem obecno$¢ kategorii sity zyciowej oraz
obrazu choroby powoduje, ze wszystkie aspekty i sktadowe leczenia
homeopatycznego stanowia nierozdzielng catosé tak, jak w rytuale
magicznym. Spaja je tozsama synkretyczna warto$¢ magiczna (ho-
meopatyczna), jaka jest sila Zyciowa, jej dynamizacji podporzadko-
wane jest cale leczenie homeopatyczne. ,,Sita zyciowa” — to nieja-
sne i mgliste pojgcie, powigzane ze stanami afektywnymi czlowieka,
nie daje si¢ ono przelozy¢ na abstrakcyjne terminy, poniewaz nie jest
zrodtem bezposredniej analizy homeopaty, s nim jedynie jego zabu-
rzenia, dlatego tak mato o nim wiemy.

Zauwazmy, ze homeopatia medyczna dysponuje implicite filozofia
solidarnosci wszystkich bytow przyrody. Skoro bowiem istniejg cho-
roby o okreslonych objawach, dawno skatalogowane przez home-
opatow, to w przyrodzie istniejg gotowe odpowiedniki tych chordb,
ktoére metoda prob i bledéw odkryt Hahnemann. Zatem mozna wnio-
skowa¢, ze czlowiek jako czg$¢ przyrody jest uczestnikiem ogdlnej
»solidarnosci zycia”, ktora przejawia si¢ w postaci sympatii i anty-
patii dla pewnych stanéw chorobowych i stanu zdrowia. Przyroda
ma w sobie madros¢, ktéra zaobserwowal i wykorzystal cziowiek,
dlatego homeopatia charakteryzuje si¢ podejsciem catosciowym do
pacjenta. Lekarz (uzdrowiciel) homeopata zbiera wszystkie dane na
temat dolegliwosci pacjenta oraz jego sytuacji bytowej, jak i niekto-
rych preferencji w Zyciu codziennym — nie tylko, wigc interesuje si¢
objawami, z ktorymi zglasza si¢ pacjent, ale stara si¢ stworzy¢ peten
obraz przejawéw dynamiki sity zyciowej lub jej zaburzen i stara sig
znalez¢ lek o maksymalnie zblizonych efektach leczniczych. Mozna
powiedzie¢, ze cztowiek choruje tylko na te choroby, ktérych sztucz-
ne odpowiedniki znajduja si¢ w przyrodzie. Oczywiscie Hahnemann
nie wyrazil takiego twierdzenia explicite, ale znajac inne systemy
witalistyczne i panteistyczne chce si¢ homeopati¢ wiaczy¢ w ten
nurt filozofii ducha. Jezeli bowiem sita zyciowa znajdujgca si¢ w
istotach Zzywych pochodzi od Boga, to w pewnym stopniu jest ona
z Nim zwigzana istotowo, a to oznacza, ze Bog przenikajacy $wiat
jest z tym $wiatem przynajmniej w czgsci tozsamy. Z powyzszego ro-
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zumowania wynika, ze homeopatia moze akceptowa¢ system pante-
istyczny, a stad juz niedaleko do utozsamienia Boga z sila zyciowa
w postaci mocy mana. Moje rozumowanie potwierdzaja francuscy
tworcy teorii magii, do ktérych si¢ wezeéniej odwotywatam, ponie-
waz twierdzili oni zdecydowanie, ze pojgcie mocy mana w pdzniej-
szym okresie rozwoju kultury wplynglo na wygenerowanie pojgcia
sacrum?®.

Homeopatia i magia nie sg systemami przyczynowymi w $cistym
sensie, lecz ,,integralnymi”. W medycynie alopatycznej przyczyna
jest rozna od skutku w postaci choroby, w homeopatii choroba
i Srodek leczacy w swym dzialaniu sg podobne. Jesli medycyna ofi-
cjalna leczy przyczynowo, to homeopatia leczy objawowo (wbrew
temu, co sama o sobie twierdzi). Jesli medycyna oficjalna leczy przez
usunigcie konkretnej przyczyny choroby w postaci drobnoustrojow
czy zmian biochemicznych, to homeopatia leczy przez ,,potggowa-
nie” w sensie potocznej ,,logiki” zmian chorobowych. Mamy wigc
do czynienia z dwoma zupelie odmiennymi sposobami kojarzenia
przejawoéw danego zjawiska z ich przyczynami. W przypadku medy-
cyny alopatycznej przyczyna choroby lezy na zewnatrz ciala pacjen-
ta, za§ homeopaci twierdza, ze przyczyna tkwi w organizmie i jest
tylko zaburzeniem wewngtrznej sity zyciowej. W obu przypadkach
leczenie z reguly jest skuteczne, co dowodzi, ze nie tylko myslenie
przyczynowe jest skuteczne, ale ,,metaforyczno-integralne” réwniez.
Od decyzji pacjenta zalezy wybor leczenia, a skutki w wigkszosci
przypadkéw beda podobne. Niepotrzebne jest szkalowanie jednych
lekarzy w stosunku do innych, poniewaz obie metody leczenia majq
wady. Nie tylko zarzuty homeopatéw wobec alopatéw sg shuszne,
a odnosza si¢ do wybidrczego leczenia jednego organu i ,,zatruwa-
nia” pozostalych, zdrowych tkanek przepisanym lekiem. Trafne sa
réwniez zarzuty alopatdéw, ze homeopatia nie leczy pewnych choréb
na stale, lecz tylko usémierza okresowo symptomy choroby np. mala-
ri¢, choroby psychiczne. Natomiast alopaci nie powinni krytykowaé
metody homeopatycznej tylko dlatego, ze opiera si¢ na odmiennych
przestankach, dzigki nim wydobyla ona inny alternatywny syndrom
choroby w ogéle. Nie jest bowiem oczywiste, ze tylko metoda przy-
czynowa jest wlasciwa i stuszna, skoro inna prowadzi do zblizonych
rezultatéw.

2 M. Mauss, H. Hubert, op. cit., s. 162, 195.
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Na zakonczenie pragng wyrazi¢ watpliwos¢ czy medycyna home-
opatyczna w najblizszych latach zdobedzie uprzywilejowane miejsce
w systemie leczenia w Polsce i Europie — do tego potrzebna bytaby
zmiana og6lnie obowigzujacego przyczynowego paradygmatu mysle-
nia i postgpowania. Zauwazmy, ze homeopaci uaktywnili si¢ w okre-
sie kryzysu spolecznych wartosci w latach 80. Wykorzystano stabos¢
oficjalnego nurtu myslenia i systemu wartosci, ale po jego okrzep-
nigciu w latach 90. moda na homeopati¢ zmalata i nie budzi juz tylu
emocji. Sadzg, ze homeopatia, takze dzieki postawie alopatéw, pozo-
stanie marginalng metoda leczenia w naszej strefie kulturowe;.

rec. doc. dr hab. J. Jeszke

Summary

Homeopathic medicine and magic

The article compares homeopathic medicine and primitive magic.
The author realises formal similarities beetwen these two fields
of knowledge. The primitive homeopathic magic characterised by
J. G. Frazer in his The Golden Bought announces that ”’similar cour-
ses similar”. M. Mauss and H. Hubert added to this low” an another
formula: ”similar acts on similar that courses a contrary phenome-
non”. The last formula is an identic one with the ”low” of homeopa-
thic medicine. Moreover there is a similarity between pantheistic re-
ligion of Hahnemann and magician beliefs in the power named mana
in Melanesia and Polinesia or orenda, wakan, manitou and so on, by
the Indians from The North America. The amazing thing is that ho-
meopathic chemists belive that kinetic power transforms itself into
esoteric one, during preparation of homeopathic medicines.In the end
of this article the author ascertains that homeopathic medicine and
magic has certain paradigm in common what is opposit to raciona-
lism of official European paradigm of thinking.
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