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Kontynuacja i reinterpretacja. Sredniowieczna tradycja
przedstawienia Meki Chrystusa w polskim pi$miennictwie
pasyjnym XVII wieku (na przykladzie mesjad:

Pamigtka krwawej ofiary... oraz Zwierciadlo smutne...
Abrahama Rozniatowskiego; Historyja na godziny koscielne
rozdzielona... Kaspra Miaskowskiego oraz Jezus Nazareriski...
Szymona Gawlowickiego)

W pracy podjeta zostanie kwestia wykorzystania w XVII-wiecznych, barokowych tekstach
pasyjnych tradycji pismiennictwa $redniowiecznego. Analizowane beda nastepujace dzieta
z XVII stulecia: Pamigtka krwawej ofiary Pana Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa (1610)*
Abrahama Rozniatowskiego, Zwierciadlo smutne, wyrazajgce wizerunk okrutnej meki i Smierci
Pana Zbawiciela (1618)? tegoz autora, Historyja na godziny koscielne rozdzielona gorzkiej meki
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i okrutnej Smierci Boga Wcielonego Jezusa Pana (1612)* Kaspra Miaskowskiego oraz Jezus Na-
zareniski Syn Ojca Przedwiecznego wcielony, abo Jeruzalem niebieska przeze# wyzwolona (1686)*
Szymona Gawlowickiego. Czasowa rozpieto$¢ powstania tych utwordéw pozwoli uzyskaé
przekrojowa perspektywe ujawniajacych sie na przestrzeni XVII wieku tendencji pasyjnych.
Wykorzystywane w utworach stownictwo, motywy, a takze wyobrazenia w znacznej mierze
zaczerpnigto z katolickich pism dewocyjnych poprzednich stuleci, zwlaszcza sredniowieczne-
go pisSmiennictwa pasyjnego. Podobnie za$ jak dzieta z wiekéw $rednich, teksty pasji baroko-
wych sg utkane z mniej lub bardziej doktadnych parafraz ksiag biblijnych (np. Ksiegi Izajasza,
Psalméw, Ksiegi Hioba czy Pie$ni nad Pie$niami).

Jako przyktady tekstow sredniowiecznych, w ktérych wystepowaly wspomniane kontynu-
owane w pasyjnej tworczosci XVII-wiecznej elementy, stuzy¢ beda szczegélnie apokryficzne
narracje: Rozmyslania dominikatiskie, Rozmyslanie przemyskie, Sprawa chedoga o mece Pana
Chrystusowej oraz Zywot Pana Jezu Krysta Baltazara Opeca’.

Przywotane w artykule zabytki $redniowieczne zanurzone byly w éwczesnej poboznosci
pasyjnej. Akcentowala ona czlowieczenstwo Chrystusa, jego cielesnos¢ i podatnosé na zwykly,
ludzki bol. Dlatego tez w tym nurcie skupiano si¢ przede wszystkim na Mece Panskiej jako na
momencie zycia Jezusa, ktdry szczegoélnie odstaniat jego fizyczna nature. Dziela péZnosrednio-
wieczne, a za nimi weczesnonowozytne (zwlaszcza XVII-wieczne, potrydenckie), odchodzily od
przedstawiania Meki jako elementu aktu zbawienia, prowadzacego do zmartwychwstania i try-
umfu Chrystusa, koncentrowaly sie natomiast na cierpieniu i $mierci, ukazujac bol i fizyczne
wyniszczenie Jezusa (Kope¢, 1972, s. 191).

W utworach zakorzenionych w poboznosci pasyjnej opisywano rany i krew Zbawiciela,
stosujac przy tym hiperbolizowane deskrypcje tortur, jakich doznal. Obrazy te mialy emocjo-
nalnie oddzialywaé na odbiorcéw, ktorzy powinni wspotodczuwad jego cierpienie (compas-
sio). Wspolczucie to cechowal wymiar praktyczny (zob. Fleury, 2006, s. 13) — mialo bowiem
wplywac¢ na wiernych, odwodzac ich od grzechu. Autorzy podazali tutaj za ujeciem Bernarda
z Clairvaux. Duchowny ten zapoczatkowal odmienne podejscie do problemu wspétuczestnic-
twa w cierpieniu Syna Bozego (Fleury, 2006, s. 21). W jego rozumieniu szczegdlnie wazne bylo
przezycie emocjonalne, ktore moglo zblizy¢ wierzacego do Jezusa:

rozwingt [Bernard — uzup. DV, MK] takze antropologi¢ wierzacego podmiotu, taczac swoje prze-
mysélenia na temat chrystologii i ludzkiej natury Chrystusa z refleksja nad samym czlowiekiem. Pod-
kreslat afekt i taczyl etyczng ideg¢ ,,uczniostwa” ze wspomnieniem i afektywna wizualizacjg cierpienia
Chrystusa (Fleury, 2006, s. 22)°.

Cytat wedlug edycji: Miaskowski, 1995, s. 71-104. Cytaty oznaczamy skrétem HnG, numerem godziny oraz nume-
rami wersow.

W artykule odwotujemy si¢ do wydania: Gawlowicki, 1686. Cytaty oznaczamy skrétem JN, numerem pies$ni, nume-
rem strofy oraz numerami odpowiednich wersow.

Przywotujac te utwory, korzysta¢ bedziemy z transkrypcji udostepnionych w narzedziu internetowym, bedacym
owocem projektu ,,Staropolskie apokryfy Nowego Testamentu”, dostepnego pod adresem: https://apocrypha.amu.
edu.pl/ (19.03.2026). Stosujemy odpowiednio niniejsze skréty: RD, RP, SCh, ZPJK - wraz z numerami stron oraz
Wersow.

Jezeli nie zaznaczono inaczej, cytaty z jezykéw obcych zostaty przetozone przez autorki artykutu.
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Istotne miejsce w tym procesie zajmowata wizualizacja Meki Panskiej, unaocznianie jej
sobie przez chrzescijanina w celu wywolywania reakcji emocjonalnej. Jednakze owo ,,pobudze-
nie afektow” nie powinno by¢ celem samym w sobie, wciaz najwazniejsze bylo, aby caly proces
prowadzil do moralnej przemiany wiernych (Fleury, 2006, s. 22).

Afektywny typ pobozno$ci propagowany byl od XIII wieku przez zakony zebracze — do-
minikanéw i franciszkanéw (Kope¢, 1972, s. 188-191). Znaczna cze$¢ przywolywanych
w artykule tekstow (RD, RP, SCh, cz¢$¢ piesni pasyjnych, np. Wiladystawa z Gielniowa) po-
wigzana jest ze Srodowiskiem owych zgromadzen, co ukazywaé moze ich role w popularyzacji
wlasnie takiego — nastawionego na silny emocjonalny odbidr — nurtu w kulturze i literaturze
(zob. Kope¢, 1975, s. 125-129; Vinctirkova, 2021a, s. 112).

W niniejszej pracy analizowane sg barokowe dzieta, powstate w kregu tej wlasnie poboz-
nosci, kultywujacej péznosredniowieczne tradycje, o ktdrej Jerzy J. Kope¢ pisat tak:

Dopiero od konca $redniowiecza ustalil si¢ w polskiej poboznosci pasyjnej model nabozenstwa ku
mece Chrystusa z dominacja czynnikéw realistyczno-uczuciowych. Ten tez typ poboznosci pasyjnej
utrwalony w koncu §redniowiecza bedzie u nas zywotny przez dlugie wieki (Kope¢, 1972, s. 191).

Omawiane teksty sa zatem przejawem trwania poboznosci pasyjnej w dobie potrydenckie;j.
Podobnie jak twércy dziet z wiekdw $rednich, tak i autorzy XVII-wieczni dazyli do emocjonal-
nego poruszenia odbiorcéw, wciaz podkreslajac ludzki wymiar postaci Zbawiciela.

W swoim artykule analizowa¢ bedziemy wybrane ,,mesjady” powstale na przestrzeni
XVII stulecia. Termin ,,mesjada” rozumiemy za Leszkiem Teuszem, ktory scharakteryzowat
utwory te jako nalezace do:

epiki religijnej, w ktérej fabula ma uktad biograficzny - opowiada o kolejach zycia i meki Chrystusa;
ujmujac rzecz z punktu widzenia eksplikowanej idei — opowiadalaby ona o dokonanym przez Niego
dziele odkupienia (Teusz, 2002, s. 228).

Do opisania dziet takich jak Historyja... Miaskowskiego oraz Pamigtka krwawej ofiary...
Rozniatowskiego badacz proponowal tez okreslenia: ,mesjady-pasje’, ,mesjady pasyjne” lub
»poematy pasyjne”. Koncentrowaly si¢ one bowiem nie na catym zyciu Chrystusa, a jedynie
na mece (Teusz, 2002, s. 228).

Jak zauwazyt Aleksander Briickner (Briickner, 1898, s. 348-355), Pamigtka krwawej ofia-
ry... Rozniatowskiego, ktora powstata w kregu Kalwarii Zebrzydowskiej i powiazana jest z mi-
steriami pasyjnymi, inspirowala kolejnych twoércéw (w tym Gawlowickiego) (Glazer, 1981,
s. 61-72; Gruchata, 2003, s. 22). Jej relacje z dramatem i wynikajace z nich konsekwencje dla

utworu opisal Janusz S. Gruchata:

Utwoér Rozniatowskiego rozwazal mozna, oczywiscie, jako interesujacy fakt socjologiczno-
-literacki: zwigzek z konkretnym miejscem i nabozenstwem czyni zen co$§ w rodzaju $wiadectwa
historycznego. Bezsporna jest takze intencja popularyzacji powstajacego kultu. Nie jest jednak
Pamigtka... ,obrzedowym scenariuszem’, jak chcial Czeslaw Hernas; mimo wielu unaoczniaja-
cych fragmentéw dominuja opis i narracja, podmiot méwiacy panuje nad dialogami, jak zwykle
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w epice. Umieszczanie wiec informacji o dziele Rozniatowskiego w rozdziale poswigconym tzw. sce-
nie ludowej jest nieporozumieniem, podobnie zreszta jak wymienianie w tym samym kontekscie
tacinskiego (!) oficjum pidra Mariana Postekalskiego Viarum redemptionis nostrae... rememoratio
(Gruchata, 2003, s. 19).

Ta obrazowo$¢ cierpien Chrystusa wytania sie z tekstu Pamigtki krwawej ofiary... Rowniez
w kontekécie utworéw XVII-wiecznych okresli¢ ja mozna jako ,przedstawienie unaoczniaja-
ce” (zob. Niebelska-Rajca, 2008, s. 135-138). Wida¢ to bedzie takze w innych analizowanych
utworach, ktore mialy sprawia¢, ze sceny Meki dostownie ukaza si¢ oczom odbiorcow, w ich
wyobrazni (zob. np. Lukarska, 2014, s. 130-133).

Autorzy wiekéw srednich, bezposrednio lub posrednio (przez obecne w kulturze i znane
o6wczesnym watki, motywy i wyobrazenia), inspirowali zatem piszacych w XVII stuleciu. Twor-
cy z owego stulecia réwniez zanurzeni byli w poboznosci pasyjnej, typowej dla 6wczesnej pol-
skiej kultury. Badacze zauwazali w calej barokowej literaturze (zob. np. Nowicka-Jezowa, 1992,
s. 355-357; Hernas, 2008, s. 26), szczegdlnie w obecnych w niej obrazach Passio Christi, kon-
tynuacje¢ i rozwiniecie wielu watkéw i motywéw sredniowiecznych (zob. np. Streciwilk, 1981,
s. 104; Hanusiewicz, 1998, s. 274-275; Drozdzewicz, 2014, s. 356-379; Drozdzewicz, 2015,
s. 235-236, 240-241; Pasek, 2018, s. 37-53). W artykule chcialybysmy usytuowa¢ analizowane
utwory XVII-wieczne w kontekscie Zzywych 6wczesnie tradycji i wyobrazen sredniowiecznych.

Centralny punkt pi$miennictwa pasyjnego stanowi posta¢ Mesjasza. W utworach wielo-
krotnie akcentuje si¢ doskonato$¢ fizycznosci Zbawiciela m.in. poprzez przyréwnanie go do
krysztatu (taki obraz odnalez¢ mozna w Historyi na godziny koscielne rozdzielonej... Miaskow-
skiego (HnG, Godzina dziewigta, w. 65)). Powigzane jest to ze sredniowieczng praktyka wspo-
minania o nadprzyrodzonym blasku, ktéry otaczat ciato Chrystusa (Hanusiewicz, 1998, s. 243,
271) (np. w SCh: ,,Bo promienie $wietty od oblicza Pana Jesusa wychodzity, aby widzian wieleb-
niejszy nad wszystki syny czlowiecze” (SCh 107v/2-5)). Jezus jako ideat fizycznej doskonato$ci
ma zatem m.in. ,twarz przenadrozszg® (PKO, XII, w. 42), ,8liczne wlosy” (PKO, XII, w. 79;
ZS, V, w. 36), ,nawdzieczniejsze skronie” (ZS, V, w. 77), taczac w sobie pigkno z dobrem.

Jednym z typowych zabiegdw pismiennictwa moéwiacego o Mece Chrystusa jest akcento-
wanie ogromu cierpien, jakich doswiadczyt w ostatnich chwilach swojego Zycia. Z tego powodu
wiele uwagi poswieca sie rowniez oprawcom i ukazaniu ich agresji. Pelne przemocy wizerunki
przesladowcow Jezusa majq za zadanie — na zasadzie kontrastu — podkresla¢ niewinno$¢ i po-
kore Zbawiciela’.

Dobrym przykladem utworu, w ktérym wystepuja takie zabiegi, jest Pamigtka krwawej
ofiary... Rozniatowskiego. Dzieto to, wydane w 1610 roku, jak juz wspomniano, w ciagu na-
stepnych dziesiecioleci stalo si¢ Zrédtem inspiracji dla kolejnych twércéw podejmujacych
proby epickiego opisania Meki Panskiej® (Gruchata, 2003, s. 22; zob. tez Kasprzak-Obreska,

O zabiegu podkreélania niewinnosci Chrystusa poprzez akcentowanie agresji jego przesladowcéw — w kontekscie
niemieckojezycznych przedstawien pasyjnych - pisaly chociazby Regina Toepfer (Toepfer, 2010, s. 151-152) czy
Ursula Schulze (Schulze, 2012, s. 86, 91).

Gruchata pisaf rowniez o plagiatach Pamigtki..., ktore pojawily sie w XVII wieku (Gruchata, 2003, s. 21-24).
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1998, s. 244). W tekscie rozszerza si¢ repertuar tortur, ktérych doswiadcza Chrystus, dodawane
sa kolejne elementy:

A Pan zwigzany stoi: twarz $§wigta uplwana,
szata na nim plugawym gnojem upluskana;
$liczne wlosy zywica, woskiem polepione,
skronie, oczy i usta ogniem poparzone
(PKO, XII, w. 77-80).

We fragmencie tym wystepuja opisy aktow agresji nieobecne w materiale biblijnym.
Rozniatowski amplifikuje zatem tre§¢ Ewangelii, wspominajac, iz Jezus podczas Meki staje
sie ofiara oblewania Zywicg, woskiem oraz przypalania skory. Podobne watki niewystepujace
w przekazach ewangelistow powracaja w dalszej czesci tekstu:

i sami odpoczynku, chocia snem zmorzeni,

zadnego mie¢ nie chcieli, i Panu nie dali,

ale snadz przywiazawszy, ognie podkurzali,

z ktérych sie bez watpienia kwasnym dymem dusit
i snadz smrodliwym gnojem podrzucony krztusil’
(PKO, XIV, w. 36-40).

Tutaj réwniez autor ,wzbogaca” opis cierpienia Zbawiciela, tym razem o przyduszanie dy-
mem oraz obrzucanie ,,smrodliwym gnojem”. Pasja zostaje rozszerzona o czynniki olfakto-
ryczne, a smréd — w sposob typowy dla kultury dawnej - skojarzony zostaje ze ztem (Reinarz,
2014, s. 43-45).

Podobny mechanizm zaobserwowaé¢ mozna w Zwierciadle..., gdzie uwidaczniajaca sie
hiperbolizacja cierpient Mesjasza zostaje $cisle powigzana z agresja oprawcow:

To styszac, zwolennicy ustapia ubodzy,
a Jezusa siepacze pochwycili srodzy:
ujeli go za barki, rece skrepowali,

a szyje fancuchami mocno okowali
(ZS, 111, w. 101-104).

Skrepowanie szyi Jezusa fancuchami poszerza ewangelijny przekaz, uwydatniajac ogrom
cierpien. Nie inaczej dzieje sie w dalszej czesci tekstu, gdzie opisano m.in. wykorzystanie
drutéw do zwigzania Mesjasza:

Onoc jeden w ukropie smagle rézgi moczy,
drudzy wezly na biczach twarde zawiezuja,
drudzy surowe zyly drotem oplatuja.

9

Wszystkie wyrdznienia w tekstach Zrédlowych pochodzg od autorek artykutu.
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Gotuj sie i ty, moja duszo, patrz na katy,
jako zdzieraja z twego dobrodzieja szaty:
patrz i ty, smetne serce, jako juz kochanie
twoje oprawcy wioda na ubiczowanie
(ZS, VIIL, w. 48-54).

W analizowanym fragmencie, oprocz rozszerzania biblijnej deskrypcji Pasji, obecne sg
zwroty do duszy oraz serca narratora (,,Gotuj sie i ty, moja duszo, patrz na katy”, ,patrz i ty,
smetne serce”), czyli elementy majace dodatkowo pobudzaé odbiorce do wspélodczuwania,
compassio. Skierowana do duszy zacheta, by patrzyla na wydarzenia biblijne, jakby byta przy
nich obecna, jest ladem wplywu ignacjanskiej praktyki medytacji. Osobom oddajacym sie
¢wiczeniom duchownym $w. Ignacy zalecal, aby rozpoczynaty je od wyobrazenia sobie szcze-
gotowo miejsca, w ktérym rozgrywaja si¢ zdarzenia, a takze oséb biorgcych w nich udzial.
Zaangazowanie wyobrazni w modlitwe mialo pomdc praktykujacym medytacyjne rozwazanie
religijnych, biblijnych tresci, glebiej je przezy¢ nie tylko intelektualnie, ale réwniez emocjonal-
nie, poprzez applicatio sensuum — doswiadczenie zmystowe (zob. Pasek, 2018, s. 50; Wichowa,
2017, s. 223-224).

Hiperbolizacja M¢ki Chrystusa i dodawanie kolejnych, nieopisanych w Ewangeliach, ro-
dzajow tortur pojawiaja sie rowniez w Jezusie Nazareriskim... Gawlowickiego'’, co jest widocz-
ne chociazby we fragmencie opisujacym biczowanie. W deskrypcji widac, ze rzemienie biczéw
zostaly wzmocnione drutami oraz otowianymi kulkami:

Zatym w bicze swe jedni wprawowali
Druty, drudzy za$ azeby mu zywe
Dojmowa¢ mogli, konce oblewali
Olowiem, inni okropne dotkliwe

W rozgi swe ciernie kolace wtykali,
Aby zydowskich starszych przyjazliwe
Checi ku sobie, dogadzajac woli

Ich mogli zyska¢, czynigc onym gwoli
(JN, XV1, 45).

Tworcy barokowi w analizowanych fragmentach podazaja $ciezka wyznaczong przez
pi$miennictwo pasyjne wiekéw $rednich. Autorzy tekstow sredniowiecznych amplifikowali
przede wszystkim fragmenty moéwiace o fizycznym cierpieniu Mesjasza, opisujac m.in. bicie
zelazng rekawica, np. w Rozmyslaniach dominikaniskich (RD 106/19-22), czy — w tym samym
tekscie — wbijanie drzazg pod paznokcie (RD 108/9-11).

10 Zob. komentarz Teusza, ktory okresla te sceny jako nasigkniete ,,naturalizmem i dolorystycznym makabryzmem”.
Badacz uznal tez, iz obrazy te ,,odznaczaja sie drobiazgowa, werystyczng wrecz opisowoscig” (Teusz, 2002, s. 97).
Wydaje sie jednak, ze wyolbrzymione deskrypcje udrek, jakie znosit Chrystus, trudno nazwa¢ mianem ,weryzmu”.
Pojawia si¢ tu raczej przesada, cechujaca juz przeciez pasje sredniowieczne.
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Motyw zanieczyszczania ciata Jezusa — szczegdlnie §ling oprawcoéw — jest tym epizodem,
na przykladzie ktérego wyraznie wida¢ kontynuacje obrazéw wystepujacych w piSmiennic-
twie §redniowiecznym. W dodatku umozliwia on wytropienie zrddla inspiracji polskojezycz-
nych autoréw z wiekdw $rednich (o motywie liny oprawcow w tekstach sredniowiecznych i jej
odrazajacych wlasciwosciach zob. tez Vinctirkova 2021b, s. 269-293).

W Pamigtce... pojawiaja si¢ sceny oblewania Mesjasza wszelkimi nieczystosciami (kilku-
krotnie wspomina si¢ o ,,gnoju”):

A Pan zwiazany stoi: twarz §wieta uplwana,
szata na nim plugawym gnojem upluskana
(PKO, XII, w. 77-78)

oraz opluwania:

Bestwi si¢ mlodz wszeteczna: jedni poszyjkuja,
drudzy w twarz przenadrozsza zgnila flegme pluja
(PKO, XII, w. 41-42).

W Zwierciadle... znajduja si¢ podobne sceny:

One li to nawdzieczniejsze skronie,
ktdres ty calowata na panieriskim fonie?
Oneg, ale tej nocy upoliczkowane,
gesta reka i flegma wszeteczng uplwane
(ZS, V, w. 77-80).

W Historyi... Miaskowskiego nie wspomina si¢ o ,gnoju’, lecz moéwi sie o flegmie oraz
$linie, ktére ubrudzily oblicze Pana:

Dwie §liczne perly, dwie wabne oczy
plugawa flegma na hanbe moczy
(HnG, Godzina trzecia, w. 19-20).

W Jezusie Nazaretiskim... Gawlowicki nie ogranicza si¢ juz tylko do flegmy. Pojawiajg si¢
opisy aktéw wymiotowania na Mesjasza: ,Na twarz skrwawiong swe obrzydliwosci, / I zotad-
kowe niestatki spluwali” (JN, XVI, 67, w. 4-5). Ireneusz Szczukowski na przyktadzie motywu
oplucia Chrystusa w kaznodziejstwie Tomasza Mlodzianowskiego zauwazyl, zZe brutalnos¢ wi-
zualizacji w barokowych pasjach czesto skupiala sie wlasnie na tym, ,,co budzi odraze, wstret,
obrzydzenie” (Szczukowski, 2012, s. 101; zob. tez prace poruszajace temat wstretu: Douglas,
2007, s. 75; Kristeva, 2007, s. 7-18). W pi$miennictwie pasyjnym taki zabieg nie byt jednakze
novum.

Koncentrowanie si¢ na tym momencie Pasji oraz akcentowanie odrazajacych wilasciwos-
ci §liny przesladowcow, a takze innych nieczystosci, a w przypadku dziela Gawlowickiego -
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wymiotow, jest kontynuacja motywow realizowanych w tekstach $redniowiecznych. Przywotaé
tu mozna przyklady z Rozmyslan dominikatiskich:

O, tu ciezka meka byla Panu naszemu, abociem niewiernem Zydom $mierdzialo z geby, bo sie
czosnku objedli (RD 102/18-20),

czy z Rozmyslania przemyskiego:

A zawigzawszy jego $wiecte oczy i plwali w jego $wiete oblicze, rwac za jego $wiete wlosy i za jego
$wieta brode, iz byl tako uplwan i tako nedznie ubit po jego swietym obliczu, i byl tako medl, iz
jedwo na nogach stal, a to przeto, ize Zydowie wtenczas byli barzo nieczysci i barzo $mierdzacy
[sznyerdzaczy] lud, tedy jedli czosnek i ine §mierdzace goryczki (RP 730/18-731/2).

Autorzy sredniowiecznych polskojezycznych utworéw podazali za zachodnioeuropejska
tradycjg piémiennictwa pasyjnego, wyznaczona m.in. przez Ludolfa z Saksonii w dziele Vita
Christi (Bestul, 1996, s. 107). Autor ten wzbogacil motyw oplucia Chrystusa w nowe elementy,
sugerujac, iz Mesjasz zostal zabrudzony nie tylko ,,zwykla” sling, lecz takze flegma:

O quam caeca aemulatio infelicium Judaeorum, qui non exhorruerunt turpissimis sputis suis ma-
culare et deturpare faciem tarn amabilem; et non tantum simplicibus salivae sputis, sed verisimiliter
etiam excreationibus suis foetidissimis! Unde Matthaeus non dicit: spuerunt; sed exspuerunt, quasi
excreando spuerunt (cyt. za: Bestul, 1996, s. 107).

O jakze $lepa jest zawis¢ nieszczesnych Zydéw, ktérzy nie zawahali sie splugawié i zeszpecié tak
umilowanego oblicza swoimi najhaniebniejszymi plwocinami; i to nie tylko zwyklymi splunie-
ciami §liny, lecz zapewne takze swymi najobrzydliwszymi wydzielinami. Dlatego Mateusz nie
mowi: spluneli, lecz: wypluli, jakby spluwali po odchrzaknieciu, charkali.

Kartuz, czerpigc z tradycji opisu Meki Panskiej, m.in. z deskrypcji Zydéw w dzietach Ek-
berta i Pseudo-Bonawentury (Meditationes vitae Christi), nadal tej scenie nowy wymiar — juz
nie ,,tylko $lina” zanieczyszczata twarz Jezusa, lecz o wiele bardziej odpychajaca flegma (Bestul,
1996, s. 107). Takie przedstawienie mogto wywota¢ silniejsza reakcje emocjonalng odbiorcy'.

O ,,charkaniu”, opréznianiu nosa, czy wrecz wymiotowaniu na Chrystusa przeczyta¢ moz-
na m.in. w Rozmyslaniach dominikatiskich:

i rozdzierali jego blogostawione usta, kaszlac, charkali, plujac w Jezusowy usta nastodsze, aze plwo-
ciny plynely z ust jego po sukience az na ziemie. I uplwali tez oczy Jezusowe najaéniejsze, aze ich nie
zna¢ bylo przed plwocinami. I spetnito si¢ prorostwo Izajasza rzekac: ,Nie skrytem oczu moich od
plujacych” Ijeli sprosnie rzyga¢ w usta Jezusowy, rozdzierajac je, i takiez pod nos jego (RD 102/9-18).

'O motywie foetor judaicus w péznosredniowiecznym pismiennictwie pasyjnym i jego zZrédltach zob. Vinctrkova

2021b, s. 269-293.
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Z tekstu Ludolfa z Saksonii inspiracje czerpal m.in. Heinrich z St. Gallen, ktéry w swoim
opisie Pasji zawartym w utworze Extendit manum-Passionstraktat wspomnial, iz smrdéd zydow-
skiej $liny byl tak wielki, iz prawie zlamal serce Zbawiciela (Bestul, 1996, s. 109). Byt to kolej-
ny dodatek do przekazu biblijnego. Obraz ten rozpowszechnil si¢ w pismiennictwie pasyjnym
pdznego $redniowiecza, a odnalez¢ go mozna chociazby w Rozmyslaniu przemyskim:

A zawigzawszy jego $wiete oczy i plwali w jego $wigte oblicze, rwac za jego $wigte wlosy i za jego Swie-
ta brode, iz byt tako uplwan i tako nedznie ubit po jego swigtym obliczu, i byl tako medl, iz jedwo na
nogach stal, a to przeto, ize Zydowie wtenczas byli barzo nieczysci i barzo $mierdzacy [sznyerdzaczy]
lud, tedy jedli czosnek i ine $mierdzace goryczki. A tez smrod od potnocy ku dniu nawigcsza moc
ma, i $mierdzialo niewiernemu Zydowstw<u> z ich ust nieczystych, az sie serce milego Jesukrysta
od przeciwnosci onego smrodu mogto rozsie$¢. I napelnilo sie stowo, ktore rzeczono przez proroka:
»Moj lud $mierdzgcy’, aczby tako byli, jako niektorzy mienig (RP 730/18-731/11),

czy takze w Zywocie Pana Jezu Krysta:

Zydowie wtenczas byl lud nieczysty i barzo $mierdzacy, bo tedy jedli czosnek i ine $mierdzace
goryczki, a tak im $mierdzialo z ich ust nieczystych, az serce milego Jezusa od onego smrodu
omdlewalo (ZPJK 74v/26-75v/1).

W przywotanych utworach przesladowcy, opluwajac Chrystusa, daza do symbolicznego ze-
pchniecia go w sfere nieczysto$ci'?. Slina, bedaca znakiem ponizenia, staje sie w tym momencie
nieczysta nie tyle przez same swoje wlasciwosci, ale - stosujac kategorie interpretacyjna Mary
Douglas - dlatego ze zanieczyszczajac twarz Zbawiciela, pojawia si¢ ,,nie na swoim miejscu”
(Douglas, 2007, s. 77). Przywola¢ tu mozna réwniez koncepcje Julii Kristevej — w jej ujeciu $lina
stawalaby sie przedmiotem odrazy po przekroczeniu granic ciala (z wewnatrz na zewnatrz)
(Kristeva, 2007, s. 8-10). Oprawcom nie udaje si¢ jednakze osiagna¢ swojego celu. Jezus nie
zostaje skazony poprzez kontakt z nieczysto$cig, a sam akt opluwania — paradoksalnie - staje
sie jednym ze znakéw oczyszczenia ludzkosci z grzechéw, wrecz — bardzo obrazowo - obmy-
cia wiernych z ich przewinien. Taka interpretacje¢ odnalez¢é mozna w $redniowiecznym pis-
miennictwie pasyjnym, np. w tacinskojezycznym traktacie (powstalym na czeskich ziemiach)
De strenuo milite (O statecznym rycerzu) autorstwa dominikanina, brata Koldy. W cytowanym
fragmencie pojawia si¢ takze odwotanie do autorytetu, czyli do §w. Hieronima i jego tekstu
Expositio in s. Marcum: ,Que nimirum beatus Ieronimus in quodam sermone explicat dicens:
Conspui voluit, ut nos lavaret [...]” [,To wlasnie blogostawiony Hieronim wyjasnia w pewnym
kazaniu, méwigc: Pozwolil sie oplu¢, aby nas obmy¢”] (Kolda z Koldic, 1997, s. 28). Egzempli-
fikacja ta uwidacznia, jak $lina — czesto postrzegana w kategoriach nieczystosci — w tekstach
pasyjnych jest wpisywana w akt zbawienia.

Motyw opluwania Chrystusa stanowi przyktad dobrze obrazujacy wzbogacanie wat-
ku zaczerpnietego ze zrédla biblijnego poprzez dodawanie do niego kolejnych elementdw.

12O postrzeganiu sliny zob. Douglas, 2007, s. 75; 0 negatywnym warto$ciowaniu $liny i temperamentu flegmatyczne-
go w kontekscie teorii humoralnych zob. Wasilewski, 2010, s. 136-148.
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Nastepni tworcy, inspirujac si¢ poprzednikami, stale rozbudowywali pewne motywy, wprowa-
dzajac nowe - daleko bardziej oddziatujace na emocje odbiorcy - obrazy (Vinctrkova, 2021b,
5. 276-278).

Analiza motywu $liny oprawcdw Chrystusa pozwala zauwazy¢ takze pewna rdznice w jego
realizacji. W przywolanych wernakularnych tekstach $redniowiecznych odnalez¢é mozna mo-
tyw foetor judaicus — smrodu zydowskiego. Piszac o nieprzyjemnym zapachu $liny, podkres-
la si¢ zydowska tozsamo$¢ oprawcoéw Jezusa (Vinctrkova, 2021b, s. 270-271). W tekstach
XVII-wiecznych za$ nie wskazuje sie juz tak bezposrednio na to, iz to Zydzi zanieczyszcza-
li i opluwali Mesjasza. Na przyktad w Pamigtce... mowi sig, ze tego aktu dokonuje ,ml6dz
wszeteczna® (PKO, XII, w. 41), w Zwierciadle... za$ sugeruje sie¢ wine narodu zydowskiego
(ZS, V, 5. 53-81), lecz nie nazywa sie dreczycieli wprost Zydami; Miaskowski plujacych ,,pluga-
wa flegme” okresla mianem ,,nieobrzezancéw” (HnG, Godzina trzecia, w. 13), co wskazuje ra-
czej na rzymskich zolnierzy, podwladnych Pilata. W tym aspekcie tworcy barokowi odchodza
wiec od rozpowszechnionego w piSmiennictwie wiekéw srednich stosowania motywu foetor
judaicus i od podkreslania, iz to §lina Zydéw oszpecita oblicze Pana.

W dziele Historyja... — w przeciwienstwie do Rozniatowskiego i Gawtowickiego - Mia-
skowski nie rozszerzyl znaczaco repertuaru tortur Mesjasza, lecz odwotat sie do tradycji w inny
sposéb — poprzez stownictwo. W tekécie pojawia si¢ kilka typowych sposobéw dreczenia
Zbawiciela, np. opisane zostaje biczowanie:

a tu zolnierze do pragi pchaja,

krepuja rece stryczki i nogi,

a zatym krwawe plawia odnogi.

0Od rdzg, od biczow panienskie cialo
(przejal zal slowa!) az poczernialo,
rumianej pelen piasek posoki

ledwie hamuje plecione troki

(HnG, Godzina pierwsza, w. 144-150).

Miaskowski operowat tutaj kolorem, akcentujac czerwien krwi (,,rumiana”) i sino$¢ miejsc
poddanych dzialaniu biczéw (,,panienskie cialo/ [...] az poczernialo”) przesladowcéw. Monika
Drozdzewicz zauwazyla, iz ,opisy nasycone pierwiastkami sensualnymi autorzy buduja przy
wykorzystaniu motywow pojawiajacych sie w pismach medytacyjnych i mistycznych” (Droz-
dzewicz, 2014, s. 371). Za przyktad podala okreslenie ciata Jezusa jako ,,sczernialego” — wyko-
rzystal je chociazby Ludwik z Granady: ,,Pomygl, jakie musiato by¢ Boskie oblicze [...] zalane
krwig miejscami $wiezg, a miejscami sczernialy” (Ludwik z Granady, 1987, s. 247; zob. komen-
tarz: Drozdzewicz, 2014, s. 371).

Symbolike czerwieni krwi omdwila Monika Pasek, sugerujac, iz okreélenie ,,rumianej po-
soki” nawigzywa¢ moze do wersetu Pie$ni nad Piesniami (5, 10), gdzie czytamy: ,, Mity mdj jest
bialy i rumiany”) (Pasek, 2018, s. 42). Badaczka poszla §ladem Drozdzewicz, ktéra na przykta-
dzie okredlenia ,,rumiany” pokazala, iz mnogo$¢ synoniméw — w tym przypadku w zakresie
nazw barw — nie musi by¢ tylko ,,czczym” manieryzmem (por. Vincenz, 1992, s. 255), lecz moze
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stanowi¢ odwolanie do tradycji biblijnej: epitet pojawil si¢ w Piesni nad Pie$niami, p6zniej
wykorzystany zostal przez $w. Bonawenture w dziele Mistyczny krzew winny. Miaskowski mogt
by¢ swiadomy skojarzen, ktdre niosto to stowo (Drozdzewicz, 2014, s. 370; por. Hanusiewicz,
1998, s. 270-272). Epitet ,,rumiany” pojawia si¢ réwniez w Jezusie Nazareriskim...: ,Witajze,
Krélu Znamienity, / Rumiany by kwiat rézany rozwity” (JN, XVI, 67, w. 7-8).

Mirostawa Hanusiewicz, opisujac sposoby obrazowania Meki Panskiej, stwierdzita, iz cier-
pienie Chrystusa opisywano w sposob naturalistyczny:

Wrazliwo$¢ siedemnastowiecznych poetdw jest uksztaltowana przez brutalno$¢ i okrucienstwo ich
niespokojnego stulecia. W poezji religijnej reprodukuja wigc swoje doswiadczenia, a locus szczegdl-
nie pod tym wzgledem uprzywilejowanym zdaja si¢ opisy Meki Chrystusowej i towarzyszacych jej
zdarzen. To tu najwiecej znajdziemy materiatu literackiego w pelni zastugujacego na miano naturali-
zmu, owej prostej, mimetycznej, skupionej na szczegole deskrypcji, ktorej detaliczno$¢, zmystowosé
i beznamietnos$¢ budzi groze. Wietrzymy perwersje, obawiajac sie, ze te opisy maja nie tylko, wedle
zalecen barokowych poetyk, movere, ale takze — mimo wszystko — delectare. I niewatpliwie tak, cho¢
zrodlem delektacji byta jednak gtownie trafnos¢ ,transliteracji” odtwarzanego $wiata, wraz z ponu-
rym okrucienstwem jego do$wiadczenia (Hanusiewicz, 1998, s. 187).

Jak stusznie zauwaza badaczka, jednym ze zrédet inspiracji byta otaczajaca tworcow, petna
przemocy rzeczywisto$¢. Wedlug Janusza Tazbira w barokowych pasjach obecne sg elementy
realiow czasow, w ktorych one powstawaly, np. wymieniane sg narzedzia, ktérymi torturowano
skazancow w czasach wspotczesnych autorom (Tazbir, 1993, s. 42). Analizujac XVIII-wieczne
podreczniki dobrej $mierci przeznaczone dla kaplanéw postugujacych skazanicom przed eg-
zekucja, historyk zauwazyl swiadomie rysowang przez autoréw analogie miedzy cierpieniami
skazanca, takimi jak wiezienie, obnazenie, prowadzenie na miejsce kazni a cierpieniami Gol-
goty". Publiczny charakter egzekucji Jezusa i towarzyszace jej tortury, a takze rodzaj kary (in-
tencjonalnie powolne i bolesne pozbawianie zycia) przypominaly mieszkaicom dawnej Polski
egzekucje, ktoérych sami byli §wiadkami (Tazbir, 1993, s. 42-43). Obraz ran i bélu Mesjasza byt
jednakze w tych dzietach hiperbolizowany, nie za$ naturalistyczny — zaréwno w rozumieniu
dokladnego przedstawienia rzeczywisto$ci, jak i w sensie skupienia sie deskrypcji na szczegd-
fowych opisach detali (por. Hanusiewicz, 1998, s. 187; Wichowa, 2017, s. 214-216)". Owszem,
opisy Meki Panskiej stuzyly przekraczaniu norm i granic wytrzymato$ci wyobrazni oswojonego
z wszechobecna przemoca 6wczesnego cztowieka, ale mialy przede wszystkim wyolbrzymia¢
akty agresji. Ukazywane w analizowanych tekstach deskrypcje cierpien Chrystusa wychodza

3 Janusz Tazbir jako przyktady takich podrecznikéw wymienit m.in. Przewodnik mitosierny w drodze najniebezpiecz-
niejszej idgcych Marcina Jozefa Nowakowskiego z roku 1747 oraz Alimonia spiritualis pascens animas hominum...
Jozefa Dambowskiego z roku 1762 (Tazbir, 1993, s. 42-43).

Badaczka zastrzegla, ze ,,barokowy naturalizm” w jej rozumieniu nie odnosi si¢ do terminu typowego dla tworczo-
$ci XIX-wiecznej, lecz jest swoistg mieszankg mimetyzmu i umitowania makabry, ktéra skupiata si¢ na szczegéto-
wych opisach rzeczywistosci (Hanusiewicz, 1998, s. 179, 191-192). Wydaje si¢ jednak, iz w omawianych tekstach
wida¢ skfonnosci do deskrypcji, ktore trudno nazwa¢ szczegétowymi i dazacymi do oddania rzeczywistosci, s3 one
raczej odrealnione, a zwlaszcza hiperbolizowane.
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poza ramy prawdopodobienistwa i mimetyzmu. Ich poetyka sytuuje sie poza szczegélowymi
przedstawieniami, kreslone sa obszary cierpienia niemozliwe do przetrwania dla czlowieka.

Inspirowanie si¢ w dzieach pasyjnych obrazami realnych tortur i egzekucji nie bedzie ce-
cha typowg tylko dla tekstéw barokowych. Wyraznie widoczne jest ono juz w kulturze pdz-
nego $redniowiecza i wczesnej nowozytnosci. Jacques Gélis pisal o hiperbolizacji cierpienia
Mesjasza, zauwazajac, iz w pasjach XVI- i XVII-wiecznych wazne bylo ,,nie tyle respektowanie
autentycznosci obrazu, ile pobudzanie wrazliwosci religijnej i umacnianie pobozno$ci” (Gélis,
2011, s. 28). Badacz stwierdzil, ze w éwczesnych przedstawieniach Meki Chrystusa niektdre
z ran Mesjasza (np. przebity cierniem jezyk) inspirowane byty wyrokami zapadajacymi na roz-
prawach sadowych (Gélis, 2011, s. 28). Poniewaz odbiorca w tamtych czasach uodporniony byt
na widok cierpienia, nawet tortur, w celu wzbudzenia w nim reakcji emocjonalnej (szczegol-
nie compassio) tworcy podkreslali wielkos¢ i niezwykloé¢ ofiary Zbawiciela, zwlaszcza ogrom
doznawanego przez niego bolu. Zabiegi, ktdre stosowali autorzy XVII-wieczni, mialy wiec
réwniez swe korzenie w pismiennictwie sredniowiecznym i nie byly wlasciwe wylacznie dla
tworczosci barokowej.

Kontynuacje tradycji $redniowiecznej zaobserwowaé mozna w kreowaniu wizerunku
Chrystusa jako niewinnej ofiary, w tym w przyréwnaniu Jezusa do chorego na trad, ktdre od-
nalez¢ mozna w utworze Gawlowickiego:

Lubo strumieniem przez tysiac ran prawie
Z ranionej glowy cierniem krew $ciekata
Na twarz, ze si¢ zdal podobny w postawie
Tredowatemu [...]

(N, XV, 70, 1-4).

Stawomir Baczewski, analizujac cytowany fragment, stwierdzil, ze: ,,sam Zbawiciel znaj-
duje si¢ juz w takim stanie, ze budzi by¢ moze nie tyle lito$¢, co odraze [...]” (Baczewski, 2001,
s. 159). Dalej badacz zauwaza, ze ,,[Ta niemal bluzniercza wizja ma na celu jeszcze glebsze
poruszenie odbiorcéw poematu, ktory nie odzegnal si¢ przeciez bez reszty od dydaktyzmu”
(Baczewski, 2001, s. 159). Trudno jednakze zgodzi¢ sie, iz ten obraz budzi¢ mial w odbiorcach
odraze wobec Mesjasza oraz ze jest ,,niemal bluznierczy”, poniewaz ukazywanie Chrystusa jako
tredowatego jest szeroko rozpowszechnione w pismiennictwie pasyjnym i gleboko zakorze-
nione w tradycji starotestamentowych interpolacji. Pochodzi z Ksiegi Izajasza (53, 4): ,Vere
languores nostros ipse tulit, et dolores nostros ipse portavit; et nos putavimus eum quasi lepro-
sum, et percussum a Deo, et humiliatum”™?, w ttumaczeniu Jakuba Wujka: ,,Prawdziwe choroby
nasze on nosil, a bolesci nasze on odnosit: a mysmy go poczytali jako tredowatego, a od Boga
ubitego i urazonego”'®. Zgodzic si¢ za$ mozna, iz takie obrazowanie miato na celu zintensyfiko-
wanie doznan emocjonalnych u odbiorcéw. Przekonuja o tym np. fragmenty $redniowiecznych

> Wulgata cytowana jest za edycja: Biblia sacra iuxta Vulgata versionem (2007).
16

Cytat wedlug edycji: Wujek, 1599. Z tego wydania pochodzg wszystkie cytaty biblijne w ttumaczeniu Jakuba Wujka.
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narracji pasyjnych, ktérych tworcy wykorzystali odwolanie do wspomnianej Ksiegi Izajasza.
Interpolacja ta bowiem pojawia si¢ zaréwno w Rozmyslaniach dominikariskich:

A kiedy przywiedzion Pan Jezus do Pilata tak uplwany, ukoronowany, na obliczu byl jako tredo-
waty, oczy jego i oblicze zapuchlo, iz nie zna¢ bylo twarzy jego nasliczniejszej przed cigzko$cia ran,
i byt zsinial od policzkow cigzkich [...] (RD164/1-8)

jak i w Rozmyslaniu przemyskim:

Uzrawszy tu juz wtore swe mile dziecig, a ono wszytko uplwano i zeszly sie ony $liny niedostojne,
i przyschly ku jego swietemu obliczu, iz <k>to by nan wezral, leklby sie, bo byl jako prawy tredo-
waty na jego swietym obliczu (RP 757/22-758/5).

Podobnie dalej: ,jego wszytka postawa jest smetna, kako krwawy i blady na jego $wietym
obliczu jako tredowaty”. (RP 758/4-18). Odnalez¢ ja mozna réwniez w Sprawie chedogiej...:

Syn moj jest krol wszytkiej chwaly, a takoz jest ninie §linami zeplwan, a tarnem ukoronowan. Syn
moj jest cudnos¢ anjelska, swiatlo§¢ wiecznej swiatlosci i wierciadlo przez pokalania, a takoz jest
jako tredowaty oszkaradzon (SCh114r/14-20)

oraz w Zywocie Pana Jezu Krysta:

Pitat, uzrzawszy tako sromotnie zbitego i zngdzonego — a ono jego $wigte oblicze sinialo, oczy i wargi
opuchty, wszytek ubit jako tredowaty [...] (ZPJK88r/11-18).

Gawlowicki odwoluje sie zatem do obrazu dobrze zakorzenionego w §wiadomosci religijnej
owczesnych odbiorcéw. Nie mozna zatem okreslaé tego przyréwnania epitetem ,,bluznierczy”

Zrédha obrazu Chrystusa jako tredowatego mozna dopatrywal sie réwniez w Ksiedze
Hioba (2, 7) i stowach: ,.egressus igitur Satan a facie Domini percussit Iob ulcere pessimo
a planta pedis usque ad verticem eius’, ktére w tlumaczeniu Wujka brzmia: ,, Wyszedszy tedy
szatan od oblicza PANA, zarazil Joba wrzodem barzo zlym, od stopy nogi az do wierzchu
glowy jego”. Wyraz ,trad” pojawia si¢ znéw w translacji Biblii Tysiaclecia: ,,Odszedl szatan
sprzed oblicza Panskiego i obsypal Hioba tradem zlosliwym, od palca stopy az do wierzchu
glowy”"”. Rowniez ten passus biblijny stawal si¢ inspiracja do tworzenia hiperbolizowanych
przedstawien udreczonego ciata Mesjasza.

Z wersetem Ksiegi Hioba faczy si¢ réwniez inny tradycyjny motyw pi$miennictwa pasyjne-
go, czyli podkreglanie, iz na ciele Chrystusa nie znajdowalo si¢ zadne miejsce pozbawione ran.
Podobne stowa wystepuja rowniez w Ksiedze Izajasza (1, 6): ,A planta pedis usque ad verti-
cem, non est in eo sanitas; vulnus, et livor, et plaga tumens, non est circumligata, nec curata
medicamine, neque fota oleo”, w ttumaczeniu Wujka: ,,0d stopy nogi az do wierzchu glowy
nie masz w nim zdrowia: rana i sino$¢ i spuchly raz, nie jest zawigzany ani lekarstwem
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Biblia Tysiaclecia cytowana jest za edycja: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu (2013).
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opatrzony, ani oliwa zmiekczony”. Takze do nich odwolywali si¢ tworcy. To typowe przedsta-
wienie zaobserwowa¢ mozna w wigkszo$ci analizowanych tekstow XVII-wiecznych. Wystepuje
w Zwierciadle...:

juz tez nie macie gdzie bi¢, juz od wierzchu glowy
az do stopy nie znajdzie nigdzie plany zdrowéj
(ZS, IX, w. 19-20),

a takze w Historyi na godziny... Miaskowskiego:

Od stopy noznej do wierzchu glowy
rumione z brzegéw wylaly rowy:
Maz to bolesci, sSwiadom choroby,
nie ma postaci ani osoby

(HnG, Godzina trzecia, w. 35-38).

Obecne jest rowniez u Gawlowickiego w jego Jezusie Nazareriskim...:

Nie bylo gdzie tkng¢, tak go poorali
Od stopy noznej az do samej glowy,
Najmniejszej czastki ciala nie mijali
(N, XVT, 81, 1-3).

Tworcy analizowanych dziet barokowych takze w tym aspekcie kontynuowali przedstawie-
nia popularne w starszym pismiennictwie pasyjnym. Akcentowanie rozleglosci obrazen dozna-
nych przez Chrystusa poprzez odwotania do wersetéw Ksiegi Hioba (2, 7) oraz Ksiegi Izajasza
(1, 6) jest zabiegiem widocznym w pdznosredniowiecznych narracjach pasyjnych. Przykladem
niech beda fragmenty kolejno z Rozmyslania przemyskiego, Rozmyslan dominikariskich, Zywota
Pana Jezu Krysta... i Sprawy chedogiej....:

[...] byl tako silnie ubit, ize w jego wszytkim zywocie, poczawszy od gtowy az do piet, nie byto miesca
calego (RP822/6-10),

Tak byl ubity, az mie$ca na nim calego nie byto (RD142/13-14),

Dlatego umyslitem moje wszytki meki i bolesci tobie objawi¢, bo wiesz dobrze, izci 0 mnie przez Iza-
jasza prorokowano, iz poczawszy od piety noznej az do wierzchu gtowy mojej nie ma by¢ w mojem
ciele zdrowie (ZPJK47v/38-48r/3),

A zaprawdg wielka bole$¢ byla jego, bo od piet jego $wigtych nog az do wierzchu gtowy nie bylo
calego miesca, bo byl napelnion bolesci we wszytkich cztoncech (SCh2v/14-17).

W ostatnim z tekstow pojawia si¢ bezposrednie odwotlanie do Ksiegi Izajasza: ,,O ktorem
Isajasz mowi: «Nie na nim ani wyobrazenia ani cudnosci», bo tako barzo uranion byl, iz od piet
do wierzchu glowy nie jest naleziono w niem zdrowie” (SCh71v/4-8).
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W omawianych tekstach barokowych hiperbolizacji cierpien ciata i rozbudowywaniu ich
opisu w stosunku do ewangelicznych Zrédel nie towarzyszy bynajmniej analogiczne rozwijanie
opisu cierpien ducha. Przedstawienia meki Jezusa, jakie znajdujemy w Biblii, cho¢ lapidarne,
ukazujg, jak smuci si¢ i odczuwa trwoge w Ogréjcu (Mt 26, 37-38; Mk 14, 33-34; Lk 22, 34),
skarzy sie na poczucie opuszczenia przez Boga (Mt 27, 46; Mk 15, 34). Podkreslane sg tez
osamotnienie Chrystusa i odrzucenie go przez ludzi. W ewangelicznych opisach tortur stoso-
wanych przez oprawcow to nie przemoc fizyczna wysuwa sie na pierwszy plan. Przykladowo,
Mateusz wérdd cierpien Jezusa dwukrotnie wymienia bicie po twarzy (Mt 26, 67; Mt 27, 30)
oraz wspomina o biczowaniu, nie rozbudowujac jego przedstawienia (Mt 27, 26). Opisom roz-
nego rodzaju szyderstw ewangelista poswieca natomiast tacznie trzynascie wersetow (Mt 26,
67-68; Mt 27, 28-31; Mt 27, 37; Mt 27, 39-44). Podobna proporcja zachowana jest w pozo-
stalych Ewangeliach. W analizowanych utworach barokowych na pierwszy plan wysuwa si¢
fizyczny wymiar cierpienia, stad rowniez cierpienia moralne, np. bycie oplutym, przedstawia-
ne sg przede wszystkim jako cielesna udreka, jak w cytowanych juz fragmentach dotyczacych
flegmy. W Pamigtce... Rozniatowskiego niemato miejsca poswieca sie opisowi modlitwy Jezusa
w Ogrdjcu:

Tu miloé¢ tym wiecej

i tym zapalong che¢ wznieciwszy gorecej,
rozzarzyla w nim ducha, trwoge wyrzuciwszy,
wszytkie cielesne pory gwaltem otworzywszy:
wycisnela krew one, ktora uchodzila

a przed nagla bojaznia pod serce si¢ kryla.
Whetze krwaworzesny pot wystapi na Pana -
cialo $wiete i szata krwig zafarbowana.

Plynie zbawienna rosa, bujng ziemig¢ broczy;
ledwo wiec taki strumien obfity sie toczy

z winorodnej jagody prassa wytloczonej

abo rosy z oblokéw mokrych wypuszczonej
(PKO, VI, w. 37-438).

Podobnie dzieje si¢ w tek§cie Miaskowskiego:

»O dzieci - moéwiac - oto zal srogi
$miertelne we mnie ptawi odnogi,
wy tu zostancie”. [...]

Jako sok winny prosto od prasy

rumiony strumien leje do fasy,

a z niej moszcz béjny wierzchem odchodzi,
tak Pan topnieje w krwawej powodzi
(HnG, Jutrznia, w. 41-43, 57-60).
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W analizowanych fragmentach pojawia sie¢ motyw torcular Christi, podkreslajacy ofiarni-
czy charakter przelania krwi przez Mesjasza (zob. Pasek, 2018, 42-43; Zieba, 2016, s. 41-50;
Krawiec-Zlotkowska, 2021, s. 59-75). Jak zauwaza Krystyna Krawiec-Zlotkowska, w literaturze
polskiego baroku jest on obecny takze w powigzaniu z krwawym potem Ogrdjca, a nawet tzami
nowo narodzonego dziecigtka Jezus (Krawiec-Zlotkowska, 2021, s. 66-68). Szerzej ujmujac,
w analizowanych tekstach barokowych motyw krwi towarzyszy postaci Mesjasza przez caly
czas jego Meki i — podobnie jak w dzietach z wiekéw $rednich — uwypukla sie tu zbawczg funk-
cje tej substancji (Szczukowski, 2012, s. 102; Zieba, 2016, s. 75-79; w kontekscie pasji $rednio-
wiecznych zob. Vinctirkova, 2021a, s. 103-104). Jak skonstatowal Szczukowski, postrzeganie
w kulturze tego ,soku cielesnego” uleglo przemianie - od starotestamentowego traktowania
krwi w kategoriach nieczystosci (zob. Szczukowski, 2012, s. 102; Kristeva, 2007, s. 78-93) do
nowotestamentowego akcentowania jej wymiaru ofiarniczego i odkupicielskiego (Szczukow-
ski, 2012, s. 102; Kristeva, 2007, s. 107-113).

Emocje Zbawiciela — przede wszystkim strach (u Rozniatowskiego) oraz zal (u Miaskow-
skiego) — obrazowane i podkreslane sg za pomoca reakgji ciala, czyli krwawego potu. Akcen-
towanie przezy¢ wewnetrznych towarzyszacych Chrystusowi podczas modlitwy w Ogrojcu
poprzez deskrypcje ich fizycznych objawdw zaobserwowa¢ mozna réwniez w tekstach srednio-
wiecznych, cho¢by w Rozmyslaniach dominikanskich:

I byt tu Pan Jezus w silnem boju, jakoby juz ku §mierci, i silny strach zjal ji, i wezdrzaly jego czlonki,
lgkajac sie meki okrutnej, tak iz sie rzucit z niego pot jako kropie, az ptynal przez sukienke na ziemig
(RD 66/21-25)

oraz w Rozmyslaniu przemyskim:
I poczal sie przemagad, az pot[em] krwawy[m] az pociekl z niego i padaly krwawe kropie az na zie-
mig, a w tem ukazal swoj smetek i tez wszytke swa meke (i takiez swej ma<t>ki), ktoraz miat cirpie¢
(RP 598/5-11).

O wielkim strachu wspomina si¢ tez w Zywocie Pana Jezu Krysta...:
A taki strach zjat ji, z ktorego kozdy czlonek w nim drzal, az obfity pot wyszed z niego, co przez
dwie sukience przeszed! i na ziemig ciekl, pospotu tez ze krwig, para z jego gtowy szla dla wielkiego
upracowania (ZPJK 64/30-33)

oraz w Sprawie chedogiej...:
A przeto gdy strach okropnej §mierci przyblizat sie, cztowiectwo jego poczeto mgle¢. [...] Ale [pri]
przez site tego poruszenia poczat sie poci¢ usilnie, iz pot jego byt jako krople krwawe plynace na

ziemie [...] (SCh 44v/10-45r/2).

Pojawia sie tutaj odniesienie do $w. Augustyna: ,,Swiety Augustyn mowi: O Panie Jesukry-
$cie, zaprawde udreczenie serca twego ukazowal on pot krwawy [...]” (SCh 45r/15-17).
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W przywolanych fragmentach (tak barokowych, jak i sredniowiecznych) uwidacznia sie
opisany przez badaczy piSmiennictwa $redniowiecznego zabieg przedstawiania emocji oraz
wewnetrznych rozterek bohateréw wlasnie poprzez fizyczne, czesto fizjologiczne reakcje
(zob. Koch, 2015, s. 82).

Warto wspomnie¢ o widocznym odejsciu od tradycji sredniowiecznych - co dowodzi¢ moze,
przynajmniej cze$ciowo, krytycznego podejscia do zrédel. Jednym z tego przejawow jest reduk-
cja nawigzan do teorii humoralnych, ktére wystepuja w starszym pismiennictwie, np. Chrys-
tusa w Rozmyslaniach dominikanskich nazywa sie wprost sangwinikiem (RD 60/21-22).
W Rozmyslaniu przemyskim za$ autor opisuje nature Zbawiciela jako idealna harmonie wszyst-
kich czterech humordéw (RP 156/3-20; 157/1-18). W analizowanych tekstach barokowych brak
bezposrednich odniesienn do wyobrazen zwiazanych z temperamentami oraz humorami. Po-
wodem moze by¢ potrydencka praktyka oczyszczania tekstow religijnych z elementdéw, ktdre
moglyby narazi¢ je na krytyke z powodu niezgodnosci z Biblia, czy wrecz na kpiny ze strony
polemistow protestanckich (zob. Tazbir, 1992, s. 7; Nowicka-Jezowa, 1992, s. 357).

Krytyczne - w pewnym zakresie — podejscie do $redniowiecznego antyjudaizmu wida¢
w ograniczeniu stosowania mechanizmu wskazywania na Zydéw jako na fizycznych wykonaw-
cow aktu ukrzyzowania Chrystusa. Zabieg ten zaczat by¢ widoczny juz w tekstach powstalych
po przyjeciu przez Cesarstwo Rzymskie chrzedcijanistwa, co zdja¢ miato z rzymskiej admini-
stracji odpowiedzialnos¢ za ,,bogobdjstwo” (Bestul, 1996, s. 71). Jego wystepowanie nasilito
sie szczegdlnie wyraznie od potowy XIII wieku, wraz z popularnoscig poboznosci akcentu-
jacej czlowieczenstwo Mesjasza (Bestul, 1996, s. 95). Tendencje te odnalez¢é mozna w wielu
dzietach wernakularnych doby $redniowiecza. Z polskojezycznych tekstéw warto wspomniecé
o Rozmyslaniach dominikanskich (,<ki>lonascie mocnych Zydow wzigwszy krzyz z Jezusem
i postawili w jednej kamiennej, malej, rozpadtej skale” (RD 200/25-27)), Sprawie chedogiej...
(,Potem wzieli Zydowie jako wilcy jadowici Pana Jesusa jako baranka jednego i krzyzowali jego”
(SCh 102v/1-3)), czy piesni Jezusa Judasz przedal... (tutaj wersy: 30, 37-38, Jezusa Judasz
przedat za pienigdze nedzne, 1980, s. 14-15)). Z innych kregdéw jezykowych wymieni¢ mozna
cho¢by niemieckie przedstawienie pasyjne Friedberger Passionspiel (zob. Freise, 2001, s. 465).

Strategia ta nie jest popularna w pi$miennictwie barokowym, co wida¢ na przykladzie
analizowanych tekstéw. W Pamigtce... to ,okrutny tyran” (PKO, XXIX, w. 42) przybija Jezusa
do krzyza. W hiperbolizowanych opisach ran ciala Mesjasza pojawiaja si¢ z kolei bezpo$red-
nie zwroty do przesladowcow, np. ,,O narodzie ztosliwy, narodzie przeklety!” (PKO, XXIX, w.
58). Narrator zdaje sie tutaj odwolywa¢ do ugruntowanych w tradycji wyobrazen odbiorcow,
bez jednoczesnego bezposredniego wskazywania na tozsamo$¢ oprawcéw. Podobnie w czesci
Podniesienie krzyza, gdzie oprawcy réwniez okresleni s3 mianem ,tyrani” (PKO, XXX, w. 40).
W Zwierciadle... przybicia do krzyza dokonuja ,,kaci” (ZS, XIIL, s. 11, 14). Podczas podniesie-
nia narrator jednakze zauwaza: ,Czas pozadany przyszedl narodowi ztemu” (ZS, XIII, w. 23).
Znéw jednak tylko sugeruje, kto jest odpowiedzialny za Meke Zbawiciela. Podobnie dzieje sie
w Historyi... Miaskowskiego, gdzie w scenie ukrzyzowania oprawcéw okresla sie¢ jako ,,jadowite
psy” (HnG, Godzina szésta, w. 20). Zatem mimo braku wskazania na Zydéw, autor odwotuje sie
tutaj do innej sredniowiecznej tradycji — do przyréwnania przesladowcéw Chrystusa do psow.
Pochodzi ono z Psalmu 21, ktdry — wedle chrzescijanskiej tradycji — zawiera proroctwo Meki
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Par'lskiej, w wersecie 21, 17, gdzie czytamy: ,,Quoniam circumdederunt me canes multi; conci-
lium malignantium obsedit me. Foderunt manus meas et pedes meos” [,,Albowiem obstapili
mie psi mnodzy: zbdr ztosnikdw oblegt mie”]. Przedstawienie to pojawito si¢ w Meditationes
vitae Christi tzw. Pseudo-Bonawentury (Marrow, 1977, s. 178). Utwér inspirowat zas kolejnych
tworcow, rowniez tych piszacych w jezykach wernakularnych (Marrow, 1977, s. 168). Przy-
klad popularnosci tego motywu moze stanowi¢ fragment Sprawy chedogiej...: ,,Ale oni jako
psi jadowici, wzigwszy krzyz, wlozyli na jego $wieta szyje, udreczajac ji z wielkim wotanim”
(SCh, 99v, 17-100r, 2) (zob. Vincirkovd, 2021a, s. 105-106). Nieco inng sytuacje odnalez¢
mozna w Jezusie Narazetiskim... Co prawda w scenie ukrzyzowania przybijajacy do krzyza
nie s3 nazwami Zydami, a jedynie ludZmi chcacymi im sie przypodoba¢ (JN, XVIII, 51), jed-
nak okreslenie to pojawia sie dalej przy motywie napisu, ktory Pifat kazal umiesci¢ na krzyzu.
Pomyst ten bowiem im sie nie spodobat:

Lecz Zydzi bedac sromota wzruszeni
Narodu swego, dla stawy calo$ci,

Aby nie byli przez to ogloszeni

W postronnych krajach z swojej okrutnosci,
I bezboznego tyranstwa wstawieni:

Ze Krola krwie swej, a Pana wlasnosci
Zelzywa $miercig haniebnie zabili,

Na krzyzu miedzy lotry zawiesili

N, XIX, 4).

Brak wystepowania opisywanego mechanizmu w wigkszo$ci tekstoéw barokowych wynika¢
moze z krytyki, z ktéra spotkal si¢ on juz w XVI wieku ze strony autoréw protestanckich. Za-
uwazali oni, iz akcentowanie roli Zydéw w ukrzyzowaniu odwraca uwage odbiorcéw od tego,
ze to grzechy ludzko$ci odpowiedzialne sa za ogrom cierpienia Mesjasza. Zabieg ten negatyw-
nie ocenial np. w latach dwudziestych XVI stulecia Marcin Luter (Stepien, 2017, s. 166). Wsrod
polskich gtoséw krytycznych wymieni¢ mozna Grzegorza z Zarnowca, Grzegorza Orszaka czy
Mikotaja Reja (Stepien, 2013, s. 111-112; Stepien, 2017, s. 182-188). Nieco odmienna perspek-
tywa w dziele Gawlowickiego, w tym zauwazalne motywy antyzydowskie, moze mie¢ zwiazek
z pézniejszym powstaniem utworu, wydanym w 1686 roku. W tym czasie, po potopie szwedz-
kim, wyrazne staly si¢ postawy nieprzyjazne innowiercom. ,,Polak-katolik” zaczat by¢ opozy-
cja wobec ,obcego-innowiercy/heretyka” (Tazbir, 1999, s. 160-161). Skutkowalo to réwniez
narastaniem nastrojow antyzydowskich, czego dowdd stanowi¢ moze rosnaca liczba proceséw
o tzw. mordy rytualne (Guldon, Wijaczka, 1995, s. 94; Czajkowski, 2006, s. 431).

Obecnos¢ tradycji sredniowiecznej wynikata w kulturze baroku z jednej strony z kontynu-
acji pewnych wyobrazen, ktére Czestaw Hernas nazywa ,zapdznieniami $redniowiecznymi”
(Hernas, 2008, s. 26), a ktore rozpatrywa¢ tez mozna, w $lad za ujeciem Jacquesa Le Gofta,
w kategorii ,,dtugiego trwania $redniowiecza” (Le Goft, 2007, s. 8; Le Goff, 2022, s. 129),
z drugiej za$ - ze $wiadomego i niejednokrotnie krytycznego czerpania inspiracji z tej epoki
(zob. Tazbir, 1992, s. 7-18; Hernas, 2008, s. 26).
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Barokowe teksty pasyjne — podobnie jak utwory o tej tematyce z wiekéw $rednich — miaty
za zadanie wzbudza¢ u odbiorcéw odpowiednig reakcje emocjonalng. Afektywna poboznos¢,
rozwijajaca si¢ w kulturze od XIII wieku, kladla nacisk na czlowieczenistwo Mesjasza (Kope¢,
1975,5.92-101; Kope¢, 1981, s. 44-53). Ludzki wymiar cierpienia Chrystusa podkreslano takze
w tworczosci XVII-wiecznej (Streciwilk, 1981, s. 119). Réwniez wéwczas — tak jak w srednio-
wieczu - opisy Meki Panskiej sklania¢ mialy do medytacji (meditatio), aktywnego wspotczucia
Jezusowi (compassio) i w rezultacie — do naprawy moralnej wskutek nasladowania go (imitatio)
(Streciwilk, 1981, s. 111; Kunstler-Langner, 2000, s. 71). Konstruowani jako antywzory prze-
sladowcy Zbawiciela wzbudza¢ zas mieli niecheé, a w konsekwencji postawe odwréocenia od
grzechu. Hiperbolizowane opisy bélu Chrystusa i aktow agresji, ktorych byt ofiara, nie sg wigc
»perwersyjne’, czyli majace na celu czerpanie specyficznej przyjemnosci z samego ich ukaza-
nia'®, a tym bardziej ,bluzniercze”. Maja one swoja — zakorzeniong w tradycji — moralistyczna
wymowe. Niespokojny charakter XVII stulecia réwniez odcisnal swoj $lad na stylistyce obrazo-
wania utworéw. Wyolbrzymione opisy ran i okrutnych cierpien, aktéw przemocy i przeslado-
wania, przekraczajace granice prawdopodobienstwa i niejednokrotnie dobrego smaku, mialy
za zadanie zwielokrotni¢ emocjonalne poruszenie odbiorcy, zyjacego juz przeciez w $wiecie
doswiadczajacym licznych aktéw agresji i $mierci.
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Continuation and Reinterpretation. The Medieval Tradition of Representing
Christ’s Passion in Seventeenth-Century Polish Passion Literature

(Based on the texts: “Pamiatka krwawej ofiary” and “Zwierciadlo smutne”
by Abraham Rozniatowski; “Historyja na godziny koscielne rozdzielona”
by Kasper Miaskowski; and “Jezus Nazarenski” by Szymon Gawlowicki)

Summary

The article examines the continuation and reinterpretation of the medieval tradition of
representing Christ’s Passion in seventeenth-century Polish Passion literature, focusing on
four epic poems about the Messiah: “Pamiatka krwawej ofiary” and “Zwierciadlo smutne” by
Abraham Rozniatowski, “Historyja na godziny koscielne rozdzielona” by Kasper Miaskowski,
and “Jezus Nazarenski” by Szymon Gawlowicki. Medieval Passion texts, including “Rozmyslania
dominikanskie”, “Rozmyslanie przemyskie”, “Sprawa chedoga o mece Pana Chrystusowej’,
and “Zywot Pana Jezu Krysta’, are also discussed in order to demonstrate the persistence of
a model of devotion rooted in the Middle Ages, which emphasized Christ’s humanity, the
extent of his suffering during the Passion, and the recipient’s emotional involvement. Particular
attention is paid to the hyperbolic depiction of Christs physical suffering, the representation
of the violence inflicted by his tormentors, and the motif of spitting on and defiling the body
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of the Messiah. The analysis demonstrates that seventeenth-century texts continued motifs
and representational strategies found in medieval literature, while at the same time Baroque
authors modified certain elements, adapting them to the religious and cultural circumstances
of their own time.

Slowa kluczowe: literatura pasyjna, Meka Paniska, pobozno$¢ pasyjna, literatura barokowa, tradycja
$redniowieczna

Keywords: Passion literature, Christ’s Passion, Passion devotion, Baroque literature, medieval tradition



