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Utwory maryjne Piesni sobie spiewanych Konstancji
Benislawskiej a tradycja teologiczna i literacka

Dwie panny ma ludzkos¢.

Jedna byla przyczyna zycia,

Druga $mierci.

Przez Ewe $mier¢ przyszla,

Przez Maryje zycie.

Swiety Efrem Syryjski. Piesti o Najswigtszej Maryi Pannie

Dawna literatura maryjna, w ktorej poruszany byt problem wniebowziecia oraz niepokalanego
poczecia Najswietszej Maryi Panny, zanim te staly sie oficjalnymi, koscielnymi dogmatami, cze-
$ciowo stanowila odbicie przekonan ogélu na temat roli kobiety i jej miejsca w spoleczenstwie!.
Teksty zaliczane do literatury religijnej, podobnie jak wszelkie inne utwory, nie byly wiec wolne
(i nadal nie s3) od $wiatopogladu wlasciwego dla czasu i miejsca, w ktérym powstaly. Co wiecej,
biorac pod uwage, ze - jak zauwazyl Jaroslav Pelikan, jeden z najwybitniejszych historykéw for-
mowania sie koscielnych dogmatéw — teologia takze ksztaltowala si¢ pod wptywem zorganizo-
wanego w okreslony sposob spoleczenstwa, ktore kreowalo jej tresci zgodnie z wlasnym syste-
mem $wiatopogladowym (Pelikan, 2008, s. 297-299). W przypadku badania literatury maryjnej
nalezy zatem mie¢ na uwadze obie te perspektywy (spoleczng i teologiczng), ktére w znacznej

* e-mail autorki: eudajmone@gmail.com
1 Dogmat o niepokalanym poczeciu Maryi zostat potwierdzony przez papieza Piusa IX w 1854 roku, za$ dogmat o jej
wniebowzieciu — dopiero w 1950 roku przez Piusa XII (zob. Mazurkiewicz, 2011, s. 210).
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mierze si¢ faczg i nawzajem na siebie wplywajg2. Pelikan zwraca uwage na znaczenie spotecz-
nych uprzedzen, przede wszystkim w kontekscie teologii maryjnej, i dowodzi, ze dominujace
w kulturze przedstawienie matki Chrystusa jako calkowicie podporzadkowanej swej niezwy-
ktej rodzinie i biernej wobec woli Boga wywodzi sie wprost z systemu patriarchalnego dawnych
czasdéw (Pelikan, 2008, s. 299).

Interpretacja kanonicznego obrazu Maryi jest takze stalym elementem polskiej literatury
religijnej przelomu XVI i XVII wieku (Sawicki, 1959, s. 29). Jak pisze Stefan Sawicki, po trwa-
jacej przez prawie cate poprzednie stulecie nieobecnosci Matki Boskiej w literaturze powraca
ona w wierszach ,,poetéw konca wieku”, takich jak: Stanistaw Grochowski, Sebastian Grabo-
wiecki czy nieco pdzniej Jozef Bartlomiej Zimorowic, ktéry — podobnie jak bedzie to czynifa
Konstancja Benistawska, autorka Piesni sobie Spiewanych (Benistawska, 1776) - pisal pod wy-
raznym wplywem mistyki i erotyki, majacej swe zrédta w Pie$ni nad Piesniami (Grzeskowiak,
2017, s. 28).

Dzielo Benistawskiej byto do tej pory przedmiotem naukowego namystu gléwnie w per-
spektywie zwigzkow tego tomu z mistycyzmem (Borowy, 1958; Czyz, 1988; Demkowicz,
2016; Chachulski, 2000b; Uscinska, 2013) oraz zastosowanych w nim $rodkéw retorycznych
(Kaczmarzyk, 1975). Inni autorzy prac, w ktérych pojawia sie refleksja na temat wierszy
Benistawskiej, na teksty te patrzyli zwykle przez pryzmat wybranego problemu - §ladéw
sarmackiego $wiatopogladu (Obremski, 1998) lub wystepujacych w tomie mitologizméw
(Gorzelana, 2016). Podkreslano wyjatkowos¢ dzieta poetki, a zwlaszcza trzeciej czesci tomu,
w najwiekszym stopniu przeniknietej mistycyzmem (Chachulski, 2000b, s. 13; Czyz, 1988,
s.127). Wiersze maryjne natomiast pozostawaly na uboczu refleksji o Benistawskiej i dlatego
tez celem artykulu jest ich analiza pod katem wybranych watkéw teologicznych i literackich.
Przyjrzenie si¢ utworom poswieconym Matce Boskiej pomoze uchwyci¢ ich specyfike wobec
tradycji, a takze — jako Ze tematyka maryjna w o$wieceniu ulega marginalizacji (Mazurkie-
wicz, 2011, s. 32) — przyczyni si¢ do dowarto$ciowania utworéw Benislawskiej na tle epoki.

Cze$¢ zasadnicza Piesni sobie Spiewanych sklada si¢ z trzech wzglednie autonomicznych zbio-
réw wierszy, opartych na koncepcie indywidualnej modlitwy: pierwszy z nich zawiera poetycka
parafraze Modlitwy Patiskiej, drugi to utwory maryjne rozwijajace poszczegoélne frazy Zdrowas,
Maryjo, za$ trzecia, najbardziej intymna, sklada si¢ z tekstow w znacznej mierze autobiograficz-
nych i zarazem przesyconych symbolikg mistyczng?.

Druga ksiega tomu Benistawskiej (,, Pozdrowienie anielskie” na piesni roztozone), poswigco-
na Matce Boskiej, zostala podzielona na dziewig¢ pie$ni. Utwory, oparte na popularnej modli-
twie pacierza — Zdrowas, Maryjo, maja epigramatyczng forme i sq krétsze od tekstow zamieszczo-
nych w czeéci pierwszej (Kaczmarzyk, 1975, s. 231-271). Napisane zostaly 11-zgloskowcem (5 + 6)
i podobnie jak cze$¢ pierwsza — w formie 4-wersowej rymowanej: aabb. Cze$¢ ta, stanowiaca od-

2 Zwigzki miedzy literaturg i kultura bada antropologia literatury, dla ktorej tekst literacki jest artefaktem okreslone-
go $wiatopogladu i opiera si¢ na - jawnych lub ukrytych - supozycjach autora. Zalozenia te mogty zosta¢ sformuto-
wane zaréwno pod wplywem ideologii religijnej, jak i klasowej (Frye, 2012, s. 393).

3 Na potrzeby artykutu korzystatam z edycji: Benistawska, 2000. Z tego wydania pochodza wszystkie cytaty z Piesni
sobie $piewanych oraz odwolania do opublikowanych w tym tomie utwordéw, zawarte w niniejszym tekscie.
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wolanie do modlitwy majacej swe zrédla w biblijnym motywie zwiastowania, ma charakter we-
zwania do Matki Boskiej i cechuje si¢ wieksza niz w przypadku pozostalych tekstow familiarnoscia.

Tym, co odrdznia poezje¢ Benistawskiej od tworczoséci innych poetéw maryjnych, jest
ujecie osoby Matki Boskiej, ktora u inflanckiej autorki staje sie postacia w znacznej mie-
rze autonomiczng, co wplywa na zmiane perspektywy: z typowego w literaturze staro-
polskiej spojrzenia chrystocentrycznegot, w ktérym na plan pierwszy wysuwa si¢ Matka
Boska w jej relacji z Synem, na perspektywe mariologiczng, wlasciwa dla optyki bardziej
feminizujacej i indywidualizujacej posta¢ Maryis. W toku wywodu teza ta zostanie po-
twierdzona dzigki zastosowaniu metodologii, faczacej narzedzia z takich dziedzin, jak:
historia literatury, teologia i antropologia. Celem ukierunkowanej w ten sposéb anali-
zy bedzie rekonstrukcja obrazu Maryi pojawiajacego si¢ w Piesniach sobie Spiewanych,
o ktorych Waclaw Borowy napisal, ze jest to ,,najdziwniejsza moze ksiazka w literaturze pol-
skiej XVIII wieku” (Borowy, 1958, s. VII)s.

Maryja jako gléwna adresatka poezji Benistawskiej pojawia si¢ w drugiej czesci tomu
Piesni sobie $piewanych. Ten fragment, bedacy przedmiotem naukowego namystu w artyku-
le, ma charakter indywidualnego rozwiniecia Pozdrowienia anielskiego, gdzie jak zauwazyl
Andrzej Paluchowski:

Poszczegodlne wersety Ave Maria wracaja z uporczywa, nieustepliwg wytrwaloscia. Nie sg juz refre-
nem czy litanijnym szeregiem wyliczen, ale jakby kregostupem poetyckiej budowy, wokdt ktérego
narasta ciato skojarzen i analogii, majgcych przyblizy¢ niewidzialne zZrédlo zycia, nieuchwytna sfe-
re nadprzyrodzonosci, do ktorej wprowadza Matka Boza. Cala ta poezja jest zarliwym trudem wy-
dobycia z wersetow starej modlitwy maximum znaczeniowej i emocjonalnej, poznawczej wartosci
(Paluchowski, 1959, s. 71).

Zarazem wybor przez poetke modlitwy Zdrowas, Maryjo stanowi nawigzanie do tradycji
dawnej literatury religijnej, w ktorej jak pisze Roman Mazurkiewicz, tekst modlitwy stanowit
inspiracje dla wielu poetow:

>

Formula ,,Zdrowas$, Maryja...” oraz jej parafrazy nawiazuja do niezliczonych §redniowiecznych mo-

dlitw, hymnéw i psalterzy maryjnych, rozpoczynajacych si¢ anaforycznym Ave lub Gaude. Wymien-
my incipity kilku pie$ni z XV i poczatku XVI wieku, nieprzeznaczonych, co prawda, na $wigto
Zwiastowania, ale rozpoczynajacych si¢ sfowem anielskiego pozdrowienia: ,,Zdrowa, Matko Syna

4 Jak pisze Elzbieta Adamiak (2006, s. 17), ma to zwigzek ze $redniowiecznym rozwojem teologii, w ktorej Matce
Boskiej nie poswieca sie jeszcze wylacznej uwagi (do czaséw Francisca Sudreza). Jest ona ujmowana wéwczas jedynie
w relacji z Synem, jako Jego matka. Literatura, zwlaszcza ta $redniowieczna, podaza w znacznej mierze drogg wy-
znaczong przez oficjalng doktryne Kosciota.

5> Nalezy pamigtac takze, ze wiek XVIII i o§wiecenie to do pewnego stopnia epoka kobiet, w ktorej po raz pierwszy do-
strzega sie ich problemy spoteczne i odkrywa drogi ich artykulacji. W tym kontekscie sposob przedstawienia Maryi
w wierszach Benistawskiej jest by¢ moze takze $wiadectwem dostrzezenia zalet kondycji kobiecej i ich dowarto$cio-
wania wlasciwego dla wieku $wiatet.

6 Zdaniem Borowego o oryginalnoéci poezji Benistawskiej $wiadczyla jej nieprzystawalno$¢ do epoki oswiecenia,
a takze wykorzystanie przez poetke formy popularnej modlitwy do ukazania intymnych, jednostkowych tresci (Bo-
rowy, 1958, s. VII).
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Bozego..”; ,Zdrowa, Matko szczestna...”; ,Zdrowas, Krolewno wyborna...”; ,,Zdrowas, gwiazdo
morska...”; ,Zdrowas od anjota pozdrowienie wzigla...” Dochodzg do nich $redniowieczne para-
frazy Magnificat: ,Zdrowa Maryja, dziwnie jes$ poczela..”; ,Zdrowa badz, Maryja, niebieska lilija..”,
poiniejsze, barokowe: Pienie XVIII ze zbioru Parthenomelica Walentego Bartoszewskiego, Pozdro-
wienie anielskie Kaspra Miaskowskiego, Pozdrowienia anielskiego czgstki rytmem opisane Wojciecha
Wasniowskiego, wreszcie powstale juz w rozkwicie o§wiecenia ,, Pozdrowienie anielskie” na piesni roz-
tozone Konstancji Benistawskiej (Mazurkiewicz, 2011, s. 37).

Z maryjnej liryki barokowej, w ktorej Matka Przenajswietsza jawi sie czesto jako wojsko-
wa dowodczyni, krolowa wybranej przez Boga Rzeczypospolitej oraz Boska Oblubienica’,
wylania si¢ obraz nieco inny od zaproponowanego przez Benistawska. Odmienne od wi-
zji poetki jest takze ujecie Matki Boskiej w nielicznej maryjnej poezji o$wieceniowej (Nie-
znanowski, 1959 s. 50-52). Tymczasem wyjatkowos¢ Benistawskiej polega réwniez na tym,
ze autorka — przy pelnej swiadomosci tradycji literackiej — kresli obraz Maryi jako postaci
nie tyle podporzadkowanej woli Boga, ile w wigkszym stopniu autonomicznej i sprawcze;j.
Benistawska nie tworzy bowiem w typowej dla literatury maryjnej perspektywie chrysto-
centrycznej, koncentrujac si¢ na indywidualnych przymiotach Maryi, dla ktérych jak po-
etka pisze wprost, Bog zechcial w ogdle wcieli¢ si¢ w czlowieka (zob. Ksiega II, Piesn III:
Laskis petna, w. 35-36)8.

Niezwykly obraz Maryi

Positkujac si¢ zardbwno wybranymi ustaleniami teologii, jak i tradycji literackiej, przyjrzyj-
my sie zatem dokladniej postaci, ktérg stworzyta Benistawska i ktdrej — jako adresatce wier-
szy — poswiecita jedna z trzech ksiag Piesni sobie spiewanych. Co dla nas istotne, poetka juz
w pierwszym utworze Pozdrowienia anielskiego na piesni roztozonego podkresla swoja $wia-
domos¢ teologiczng i znajomo$¢ tradycji religijne;:

7 Motywy te splatajg sie miedzy innymi u dwéch skrajnie réznych poetéw baroku polskiego: przedstawiciela ,europej-
skiej orientacji” poetyckiej — Macieja Kazimierza Sarbiewskiego, oraz reprezentanta poezji sarmackiej - Wespazjana
Kochowskiego. W wierszach maryjnych Sarbiewskiego jezuicka metaforyka wojenna (koncepcja ,,zolnierza Chry-
stusowego”) taczy si¢ z popularng wéwczas metaforyka mitosng Piesni nad Piesniami. W efekcie Maryja jest tu za-
razem obronczynig wiary i Polakéw i ,,kosmiczng” Oblubienicg Boga (zob. Dorosz, 2018, s. 91-100; Sarbiewski, 1959,
s.34-35). Podobnie patrzy na Maryje Kochowski, ktérego tworczos¢ Mazurkiewicz nazywa przyktadem ,,degeneracji
literatury maryjnej” w pierwszej polowie XVIII wieku, a Stefan Nieznanowski jego dzieto Ogréd panieriski pod sznur
Pisma Swigtego, doktoréw koscielnych, kaznodziejéw prawowiernych wymierzony, a kwiatami tytutéw Matki Boskiej
wysadzony, przez jednego najblizszego tej Matki i Panny niewolnika (Kochowski, 1859a) — ,wierszowang encyklopedia
maryjng’ (Nieznanowski, 1959, s. 44). Poeta podkresla zarazem w wigkszym stopniu niz Sarbiewski tajemnice wcie-
lenia (Kochowski, 1859b). Wyrazem tej perspektywy sa np. dystychy: Vera virgo et Mater, Comparentalis Deo Patri
czy Mater admirabilis (Ex Litan.) (Kochowski, 18594, s. 11, 20, 22).

O wyjatkowosci Maryi jako o cesze, ktéra zdecydowala o wybraniu jej przez Boga, pisze rowniez Kochowski
(1859a, s. 7). Wychwala on przymioty Maryi, ale nie podkresla - jak czyni to Benistawska - jej indywidualizmu,
widzac w Matce Boskiej posta¢ wyjatkowa ze wzgledu na jej uczestnictwo we wcieleniu, a nie osobe, ktorej niezwy-
kto$¢ wynikala z jej osobistych cech.
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Hej, gdybym stworzy¢ hymn zdotata nowy!
O, jakbym stodko brzmiata mej Krolowej,
Matce i Pannie z aniotami spofem,

iz wybranymi, i catym Ko$ciotem!

O, jakbym stodko bez zadnej tgsknice
Niepokalanej mej Bogarodzice
wy$piewywala w dobrej i zlej dobie,

w pracy, spoczynku, w zdrowiu i chorobie;

wszedzie i zawsze: juz wtérym, juz pierwszem!
Teraz piesn starg przyjm, Maryjo, wierszem.
Przyjm, jak przyjetas proza z ust Aniofa,
proza z Elzbiety, proza od Kosciota.

Przyjm tak chetliwie w najswigtsze Twe uszy,
jak chetnie $piewam iz serca, i z duszy.
Przyjm z sercem, z dusza. WeZ mig calg ani
wracaj na wieki wiekéw mnie mi, Pani.
(Ksigga I1, Piesn 1, w. 1-16)

Zacytowany utwor ma charakter inwokacji i wprowadzenia do cyklu modlitw poetyc-
kich po$wieconych Maryi. Poetka odnosi sie tu nie tylko do tradycji teologicznej zwig-
zanej ze zwiastowaniem, ale takze do tresci Psalmu 145, w ktérym autor zapowiada, Ze
bedzie tworzyl nowe dzieto ku czci Panad. ,,Pie$n stara’, o ktdrej pisze poetka, moze by¢
odwolaniem zaréwno do wspomnianego tekstu psalmu, jak i do biblijnej tradycji zwia-
stowania, ktéra nadata ksztalt modlitwie Zdrowas, Maryja. W przywotanym utwo-
rze poetka zaznacza takze swojg wiernos¢ naukom Koéciota, zgodnie z ktérymi Maryja
traktowana jest jako kobieta wybrana przez Boga. Inwokacja ta opiera si¢ takze na kla-
sycznym zabiegu, wlasciwym zaréwno biblijnym psalmom, jak i dawnej tradycji literac-
kiej, w ktérej autor pomniejsza swoje znaczenie wzgledem wychwalanego przez siebie
podmiotul¢. Benistawska okresla tu Maryje jako ,,Bogarodzice”, by¢ moze nawigzujac
do jednego z zabytkow literatury polskiej!l. By zrozumie¢ niezwyklto$¢ obrazu Maryi, ktory

9 W wersji Psatterza Jana Kochanowskiego fragment ten brzmi: ,,Ciebie, o Panie, chwali¢ beda usta moje / A wszel-
ka zywa dusza imie swigte Twoje / Wielbi¢ bedzie tak dtugo, poki nieodmiennym / Kotem pojdzie gwiezdzista noc
za $wiatlem dziennym” (Kochanowski, 1976, s. 475). Zapowiedzi tworzenia nowej piesni ku czci Boga sa oczywiscie
stalym motywem tradycji psalmicznej i przenikaja z Biblii do literatury staropolskiej.

10 Ernst Robert Curtius zwracal uwage, ze chrzescijanskie inwokacje, przejawszy dawna funkcje zwrotu do muz, sta-
nowily tez prosbe o natchnienie, czego podkresleniem bylo czeste zwracanie si¢ autoréw do Chrystusa jako Stowa
(Logosu) (zob. Curtius, 2009, s. 249).

11'W historii literatury staropolskiej pojawiaja sie teksty, w ktérych Maryja jest traktowana w sposéb familiarny i bliski.
Naleza do nich m.in. utwory S. Grochowskiego czy Kaspra Miaskowskiego. Autorzy ci jednak nie podkreslajg zna-
czenia plci Maryi, ktora dla Benistawskiej jest bliska wlasnie przez wspolne do$wiadczenie ,,kobiecosci” (Miaskow-
ski, 1959, s. 28; Sawicki, 1959, s. 29).
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kresli Benistawska, trzeba odwota¢ si¢ do — z pewnoscia znanego poetce — popularnego
wizerunku Matki Boskiej, gleboko zakorzenionego w tradycji religijnej. Sawicki zauwa-
zyl bowiem, ze staropolska literatura maryjna jest refleksem przetomu $wiatopoglado-
wego, jaki dokonat sie w ludowej interpretacji $wiata pod koniec $redniowiecza na rzecz
bardziej ,antropocentrycznego” obrazu Boga i Maryi. Badacz stoi na stanowisku, ze oba
wizerunki Matki Boskiej — bizantyjskiej, a wigc pelnej godnosci i przyrodzonego $wiatla
Bogurodzicy, oraz Maryi jako matki oplakujgcej swego zmarlego Syna — wpisuja sie w ak-
sjologie wiekow $rednich (Sawicki, 1959, s. 17). Maryja juz w poczatkach polskiego pismien-
nictwa bylaby wiec traktowana przez wiernych w dwojaki sposéb - jako oddalona od spraw
ziemskich, ale stuchajaca ludzi boska posredniczka oraz jako kobieta, ktora dzieli wraz z in-
nymi niewiastami ich rado$ci oraz smutki wynikajace z macierzynstwa. Benistawska wyko-
rzystuje w swej poezji to podwojne spojrzenie na Maryje (zob. Ksiega II, Piesn 1, w. 6, 11-12)
i zostawia swoim czytelnikom trop, ktérym mieliby oni podaza¢, upatrujac w Matce Bozej
z Piesni sobie Spiewanych postaé majestatyczng i zarazem bliska wszystkim ludziom. Istot-
nie, adresatka ,, Pozdrowienia anielskiego” na piesni roztozonego czesciowo jest Matka Boska,
dumna i petna powagi Krolowa i Pani, cho¢ z drugiej strony familiarnos¢ zwrotdw i okreslen
przypisywanych przez Benistawska Maryi, a takze koncentracja na jej macierzynstwie spra-
wiajg, ze postal ta przez kobiece do$wiadczenie faczy si¢ z wizerunkiem Matki Najswietszej
pojawiajacym si¢ juz w planktach. Wydaje sie, ze to wlasnie antropocentryczne spojrzenie
na Maryje dominuje w Piesniach sobie Spiewanych. Autorka, podkreslajac pte¢ Matki Bozej,
wpisuje bowiem uniwersalne kobiece doswiadczenie w sacrum, a Maryje czyni ubdstwiong
przedstawicielka wszystkich kobiet!2. Co wazne, dystans miedzy Matka Boska a ludZmi nie
ma charakteru absolutnego, ktéry wykluczalby wzajemne zrozumienie. Podobnie jak ma
to miejsce w przypadku czlowieczenstwa Maryi, ktore w powszechnej $wiadomosci przy-
czynilo sie do nadania matce Chrystusa cech teologicznie przypisanych Duchowi Swiete-
mu, ta wyjatkowa tacznoé¢ z kobietami czyni z Matki Boskiej ich patronke i obronczynie.

Benistawska juz w Pie$ni 1 maryjnego cyklu podkresla swoja zarliwg wiare i oddanie
Matce Boskiej. Przyjety przez autorke ksztalt modlitwy poetyckiej, w ktorej zaznaczone zo-
stajg osobiste przezycia podmiotu nosi nazwe modlitwy teocentrycznej i stanowi jeden z ele-
mentdéw genologicznej typologii poetyckiej (Ozdg, 2004, s. 339-354). Definicja ta oddaje
takze konstrukcje $wiata przedstawionego w dziele inflanckiej poetki. Na modlitwe teocen-
tryczng, jak pisze Zenon Ozdg (badacz, ktory jako pierwszy w Polsce sprecyzowal gléwne
zalozenia i funkcje omawianego gatunku lirycznego):

[s]kladaja sie osobiste liryki ukazujace ,przejawy i sens nadprzyrodzonego zycia”. Istotne jest to,
co podmiot przezywa [...]. Kazde religijne przezycie nabiera tu wiekszej i obiektywnej wartosci, gdyz
w kontekscie zaciera si¢ element ukonkretnionej sytuacji i nastepuje uprzedmiotowienie tego stanu
duchowego. Osobiste przezycia i emocje wyplywaja konsekwentnie ze $wiadomej i rozumnej wiary

12 Przed Benistawska najblizej pokusy swoistej dywinacji Maryi stat W. Kochowski w dystychu Schenniia Divinitatis:
»Z wszystkich kreatur jedna stworzona ryczaltem, / Bedac niejakim Boga najwyzszego ksztattem” (Kochowski, 1859a,
s.10).
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podmiotu w prawdy $wiata nadprzyrodzonego. Wypowiedzi modlitewne staja si¢ autentycznym we-
wnetrznym dialogiem cztowieka z Bogiem [...] (0z6g, 2004, s. 343).

Swiat Piesni sobie spiewanych to rzeczywisto$¢ teologiczna i kazde podkreslone przez poetke wy-
darzenie religijne ma zarazem wptyw na ludzkie losy. Posta¢ Maryi - jak dowiadujemy sie z lek-
tury tekstow Benistawskiej — wspoltworzy owe realia i za sprawa swego (koniecznego!) wstawien-
nictwa podtrzymuje nadzieje na zbawienie wierzacych. Benistawska, podobnie jak wielu autoréw
tworzacych przed nig, kfadzie nacisk przede wszystkim na posrednictwo i wstawiennictwo Maryi
u swego Syna. Istotna jest jednak wspomniana ranga i waga owego posrednictwa, co poetka pod-
kresla nastepujacymi stowami:

Modl si¢ za nami grzesznymi! Inaczéj

przyjdzie nam zginaé, Maryjo, z rozpaczy [podkr. K.Z.].
Przez Cig jak $wigci, tak niech grzeszni zyja.

Médl si¢ za nami, ach, médl si¢, Maryjo!

Moddl sig, Maryjo! Ach, mddl sie za nami,
chcacymi czyni¢ pokute ze Izami!

Tys Posrzedniczka, Ty$ jest Opiekunka,
Tys$ Dobrodziejka, Ty$ naszg Piastunka.

Tys$ naszg Panig, modl si¢ za Twe stugi,

Ty$ Matka, modl si¢ za syny raz drugi.

Mddl sig, Maryjo! Ty$ nasza nadziéja,

Ty$ naszym zyciem, mddl si¢, modl, Maryjo!

(Ksigga I1, Pie$nn 9: Modl sig za nami grzesznymi teraz i w godzing Smierci naszej, Amen, w. 1-12)

Maryja w planie soteriologicznym Boga staje si¢ tu niezastgpiona, co - jak wiemy - od-
biega od oficjalnej wykladni teologicznej Kodciota. W zacytowanym fragmencie Benistaw-
ska w duzej mierze inspiruje si¢ jednak mysla ,,mariologiczng’, pojawiajacg si¢ w znanych
poetce mistycznych dialogach Brygidy Szwedzkiej oraz dociekaniach ,,doktora Zuaresa’,
czyli Francisca Sudreza, ktorych to poetka bezposrednio wymienia w Piesniach sobie Spiewa-
nych (Ksiega II, Pie$n 3: Laskis petna, w. 49-53)13. Jak zauwaza Elzbieta Adamiak, Francisco
Suarez, sredniowieczny filozof i teolog, to uczony, ktéry stworzyl podwaliny mariologii — dys-
cypliny teologii skoncentrowanej na osobie Maryi, matki Jezusa. Cho¢ Suarez nie postugiwat
sie jeszcze terminem ,,mariologia’l4, to tworzac disputaciones do Summy teologicznej Tomasza
z Akwinu (ktory takze, cho¢ w mniejszym stopniu pisze o Maryi), swe dociekania poswiecit

13 Mariologia jako cze$¢ teologii dogmatycznej wylonita si¢ w XX wieku i do dzis jest przedmiotem sporéw badaczy.
Na temat poczatkdw formowania sie refleksji mariologicznej i roli E Suareza w popularyzacji kultu maryjnego pisze
Adamiak (2006, s. 17).

14 Po raz pierwszy termin ten pojawit si¢ w 1640 roku w dziele Placidusa Nigida Summa Mariologiae (zob. Adamiak,
2006, 5. 136).
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tajemnicy dziewictwa i macierzynistwa Theotokos — tematom, ktére w duzej mierze ksztaltuja
dawny, literacki dyskurs maryjny (Adamiak, 2006, s. 17).

Benistawska nie zostawia watpliwo$ci co do zrddel swojej wiedzy o sporach dotyczg-
cych osoby Maryi, tworzac quasi-naukowe przypisy do poszczegélnych wierszy, w ktorych
wyjasnia swe teologiczne inspiracje i zarazem daje si¢ pozna¢ jako autorka ponadprzecietnie
oczytana w literaturze religijnej i filozoficznejts. Inspiracje te z pewnoscia postuzyly poetce
do budowy wizerunku Maryi, w ktérym - jak w utworze O, taskis petna! - Matka Jezusa jest
osobg znajdujaca sie tuz obok Stworcy. Zwro¢my uwage, ze Benistawska podkresla tu przy-
mioty Maryi, ktére upodabniajg ja do Najwyzszego, czyniac z Boga i Maryi swoisty duet!e:

Pomieszcze z ludZzmi - Ty$ nad ludzie zgota.
Zréwnam z anioly - Ty$ jest nad aniota.

Razem z wszystkimi — Ty$ nad wszystko razem.
Jakimze uczci¢ Ciebie juz wyrazem?

Zwalbym boginia [podkr. K. Z.], ale mi inaczéj
i Pismo glosi, i Kosciot ttumaczy.

To wiem, wiem pewnie, ze bez omylenia
najpodobniejsza-§ do Tworcy stworzenia.
(Ksiega II, Pies$n 3: Laskis petna, w. 125-132)

Autorka w emocjonalnym porywie deifikuje tu Maryje, cho¢ zaraz zwraca uwage na nie-
stosownos¢ i niedopuszczalnosé takiego poréwnania, powolujac sie wlasnie na teologie do-
gmatyczngl’. Zabieg ten mozna by uwaza¢ jedynie za amplifikacje, ale biorac pod uwa-
ge uwypuklone przez poetke cechy Maryi, okreslenie Matki Boskiej jako bogini z punktu
widzenia jezyka wydawalo si¢ Benistawskiej najodpowiedniejsze. Mimo tego, ze w reflek-
sji religijnej ostatecznie Maryja jest uwazana tylko za cztowieka, w Piesniach sobie Spiewa-
nych stoi ona znacznie wyzej niz niebianskie byty, ktére nigdy nie przebywaly na ziemi.
Tego rodzaju przedstawienie Matki Boskiej, w ktérym zostaje ona wyniesiona ponad anio-
ty, ma juz diuga tradycje w literaturze staropolskiej (a takze w ikonografii), motywowana
wizerunkiem Niewiasty z Apokalipsy $w. Jana. Benistawska wpisuje si¢ w owa tendencje

15 Trudno dzi$ ustali¢, czy Benistawska znala w pierwotnej wersji wszystkie wykorzystywane przez siebie Zrodla, czy
tez studiowala jakies kompendium wiedzy, skupiajace teksty, ktorych znajomos¢ swiadczyta o przynaleznosci do ,,re-
publiki uczonych” W obu edycjach krytycznych Piesni sobie spiewanych zostaly podane teksty oryginalne, ktére po-
etka mogta jednak zna¢ bezpo$rednio. Zob. tez spostrzezenia Wiestawa Pawlaka na temat znaczenia zbioréw wypi-
sow w literaturze religijnej (2009, s. 45-72).

16 Mutatis mutandis, podobng range Maryja uzyskuje w poezji J.B. Zimorowica, ktdrej istotnym Zrédlem byla Piesn
nad Pie$niami oraz mistyka hiszpanska (Zimorowic, 2017, s. 55-59).

17 Warto doda, ze kult Maryi na poczatku rozwoju chrzedcijanstwa nie uniknat form deifikacyjnych i spowodowat, ze
niektdrzy z wyznawcow — jak miato to miejsce w przypadku kollyrydian w Egipcie w II i III wieku — uznali jg za bo-
ginie réwng ranga osobom Tréjcy Swietej (Adamiak, 2006, s. 105). Na deifikacje Maryi w dziele Benistawskiej zwra-
ca uwage takze Joanna Gorzelana (2016, s. 20). To ,,niespetnione poréwnanie” Maryi do Boga mozna potraktowaé
réwniez jako locus communis poezji barokowej, poniewaz pojawia si¢ ono w wielu utworach, miedzy innymi w re-
kopisach karmelitanskich (Hanusiewicz-Lavallee, 2001, s. 268).
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przedstawienia Maryi jako Exaltaty's. Poetka wywyzsza Matke Naj$wietsza takze dlatego, ze
najprawdopodobniej postaé ta daje mozliwo$¢ najpelniejszego wyrazenia stanowiska w kwe-
stii przymiotéw, cech i powinno$ci zwyklej kobiety, ktorej najdoskonalszym wcieleniem jest
Maryja jako szczegdlna opiekunka wszystkich kobiet, dzielaca z nimi do$wiadczenie bycia
matka i Zong. Jednoczes$nie Benistawska podkresla ,,kobiece” cechy Matki Boskiej, ktore dla
Ko$ciota nigdy nie mialy pierwszorzednego znaczenia. Mam tu na my$li macierzynska czu-
tos¢ oraz indywidualng relacje Maryi z Chrystusem, naznaczong wzajemnym szacunkiem,
ktdra zostaje przywolana przez poetke w ich pozorowanym dialogu:

Co na to, Matko? - ,,Ach, méj Synu drogi,
Ci si¢ nie godzi pada¢ pod me nogi!
Wiesz, ze§ Ty Bogiem, najmilsza Dziecino,
a jam niewiastka, a jam czlowieczyna.”

Co na to, Synku? - ,Wiem to, Matko droga,
ze czci¢ niewiaste nie jest rzecza Boga,
jednak godzi sie, nalezy, przystoi,

aby Syn Matce czes¢ oddawal swojéj”
(Ksiega I, Piesti 4: Pan z Tobg, w. 93-100)

Uksztaltowany tu obraz Matki Boskiej przekazywalby nam takze informacj¢ o hierar-
chii wartosci spolecznych, wyznawanych przez samg poetke (Adamiak, 2006, s. 235; Peli-
kan, 2008, s. 297-299). Ujecie matki Jezusa zaréwno jako osoby bedacej najblizej Boga, jak
i kobiety doswiadczajacej uwarunkowan wlasnej pici moze wskazywac na che¢ kulturowego
dowarto$ciowania — poprzez Maryje — elementéw typowo kobiecego do$wiadczenia, ktdre-
go symbolem w krytyce psychoanalitycznej i feministycznej pozostaje nadal praca przadki.
Autorka patrzy na Maryje rowniez przez pryzmat czynnosci przedzenial®:

O, taskis petna! Moca ktdrej sita
drobnymi-§ pracy nawet wystuzyta:
wigcej Ci zastug wilo sie z kadzieli,

niz meczennicy z krwi przelania mieli.
(Ksiega I, Piesn 3: Laskis petna, w. 49-52)

18 O przyczynach owego ,wyniesienia ponad anioty” Maryi pisal, przykltadowo, Tomasz Grodzicki, powolujac sie
na tradycje teologiczng, w ktérej Maryja okreslana jest jako Exaltata, czyli wyniesiona. Swoje wywyzszenie zawdzie-
czala ona duzej liczbie cnét, ktérymi przewyzszata innych ludzi (Grodzicki, 1799, s. 296-297).

19'W krytyce feministycznej ni¢ i wrzeciono sg symbolami kobieco$ci sui generis. Dzieki tym narzedziom kobiety jako
przadki przez diugi czas mogly bowiem tworzy¢ takze artefakty kulturowe (Miller, 2006, s. 487-513). Odwolanie
do motywu tkania, natychmiast przywodzacego na mysl postmodernistyczng metafore tekstu-tkaniny, nie jest oczy-
wiscie przypadkowe (zob. Roland Barthes i jego ,,hyfologia”). Warto zaznaczy¢, ze takze dla Zygmunta Freuda, sta-
le obecnego w dyskursie feministycznym, jedynym wktadem kobiet w cywilizacje byto wlasnie tkactwo - czynno$¢
interpretowana przez niego jako wynikajaca z kompleksu: ,niepetna” pod wzgledem anatomicznym kobieta tworzy
tkanine po to, by zakry¢ swéj defekt, brak fallusa (Miller, 2006, s. 491).
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Nalezy pamietac, ze autorka jest kobietg i status ten podkresla nie tylko w drugiej czesci tomu, ale
takze — a moze przede wszystkim — w utworach o charakterze mistycznym (zob. Ksiega I, Pie$n 7:
Odpusé nam winy nasze, jako i my odpuszczamy, w. 188; Ksiega III, Pie$nt 8: Wyraza sie potega
mitosci ku Chrystusowi, w. 1-20; Ksiega III, Pie$n 12: Jak jest rzecz stodka i zbawienna o mece Pati-
skiej ustawnie rozpamigtywac, w. 19-25). Zblizenie z Maryja dokonuje si¢ na plaszczyznie plciowe-
go porozumienia, ktdre przyczynia si¢ do poczucia wiekszej bliskosci i familiarnosci z Matka Boga,
nazywang przez poetke takze ,siestrzyca’ i ,,przyjaciotky’:

»Otworz mi, otwdrz, o moja siestrzyco!
Otworz mi, otwérz, moja golebico!
Otworz mi, prosze, przyjaciotko, Ciebie,
Niepokalana, przyjm; wpus¢ mie do siebie!”
(Ksigga II, Pie$n 5: Blogostawionas Ty miedzy niewiastami, w. 49-52)

Na poruszane przez Benistawska aspekty kobiecosci nie kladta nacisku wiekszos¢ po-
etow maryjnych z okresu staropolskiego20. W literaturze maryjnej na pierwszy plan wy-
suwaja sie bowiem proby objasnienia tajemnic wcielenia Boga i niepokalanego poczecia
Maryi (Mikotaj Sep-Szarzynski), a takze — zwlaszcza wliteraturze péznego barokuiw nielicznych,
maryjnych tekstach o$wieceniowych — wspomniane funkcje opiekuncze Matki Boga wobec
Rzeczypospolitej2t.

W Piesniach sobie spiewanych obecna jest rowniez w zauwazalny sposob symbolika
Oblubienicy, nazywanej miedzy innymi Cedrem, Cyprysem lub Swigtynia, majaca swéj po-
czatek w Pie$ni nad Piesniami i utrwalona w literaturze polskiej réwniez za sprawa Godzi-
nek o przenaczystszym i niepokalanym Poczeciu Naswigtszej Panny Maryjej, opublikowanych
w Krakowie w 1628 roku (Godzinki, 1628). O randze tekstu dla tradycji polskiej literatury
maryjnej Mazurkiewicz pisze:

Bez zbytniej przesady mozna stwierdzi¢, ze w wielowiekowym procesie ksztaltowania sie w Polsce
wiary w niepokalane poczecie Godzinki odegraly role podobng do roli Wujkowego tlumaczenia
Pisma Swietego w dziejach polskich przektadéw biblijnych. W tym przepieknym poetyckim
cyklu modlitewnym znajdziemy wszystkie najwazniejsze motywy teologii niepokalanego poczecia
(Mazurkiewicz, 2011, s. 22-23).

Zwazywszy na oczytanie poetki w literaturze teologicznej — w tym zwlaszcza maryjnej — kté-
rego potwierdzeniem sg stosowane przez Benistawskg réznorodne przypisy do dziet i autoréw
chrzescijanskich, wskazujacych na poruszane przez nig kwestie, a takze jej gleboka religijnosé,

20 Cho¢ nalezy pamietad, ze w baroku powstawaly tez koledy, ktore przedstawiaja Maryje w sposob znacznie bardziej
familiarny. U najwybitniejszego barokowego przedstawiciela gatunku, Jana Zabczyca (ok. 1580-ok. 1629), istotny
dla wizerunku Maryi jest wplyw tekstu Apokalipsy $w. Jana (Galilej, 2015, s. 27-40). O Maryi przede wszystkim jako
czulej i kochajacej matce pisze weze$niej w podobny sposéb takze wspomniany juz Grochowski.

21 Warto réwniez odnotowad, ze jeszcze w pierwszej potowie XVII wieku Aleksander Obodzinski w utworze Pandora
starozytnych monarchéw polskich (1640) przedstawial Maryje w taki sposéb, ze jej opieki nie wigzano bezposrednio
z Rzeczpospolita. Dziekuje recenzentowi za zwrdcenie mojej uwagi na tego autora.
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mozemy z pewnoscia przyjacé, ze poetka znala i czytala Godzinki. Ze wzgledu jednak na sze-
roki oddzwiek kulturowy ukazania Maryi w popularnym tekscie sredniowiecznym, o ktérym
pisze Mazurkiewicz, nie sposob dzi$ z calg pewnoscig okresli¢, ktore fragmenty Piesni sobie
Spiewanych sa inspirowane bezposrednio Godzinkami o Niepokalanym Poczeciu Najswigtszej
Maryi Panny22. Wystepujace tam bowiem pordwnania bardzo szybko si¢ konwencjonalizowaty
(a czesciowo byly juz zapisem takiej konwencjonalizacji) i pojawialy sie¢ w wigkszo$ci staropol-
skich tekstéw maryjnych. Jedna z nielicznych, czytelnych inspiracji Benistawskiej Godzinkami
jest fragment pie$ni Zdrowas, Maryja!:

Zdrowas, Maryja! Tronie Salomona,
Teczo przymierza, Runo Gedeona,
Ro6zdzko Jessego, stodkiej manny Arko,
0, zdrowas, zdrowia wszelkiego Szafarko.

Zdrowas, Maryja! Ty$ nadzieja cala,

Ty$ ziemie z niebem, z Bogiem nas zjednata,
Ty jeste$ Zrzodlem naszego zywota,

przez Ciebie niebios otwarte nam wrota.
(Ksiega I, Piesn 2: Zdrowas, Maryja, w. 49-56)

Okreélenia, takie jak: ,, Tron Salomona”, , Tecza Przymierza” ,, Arka’, ,Rézdzka Jessego”,
»Brama Niebios”, s3 metaforami wywodzacymi sie wprost z tekstu Tercji, lub tez pozostaja
z nimi w $cistym zwigzku semantycznym:

Witaj arko przymierza, tronie Salomona,

Teczo wszechmocnag reka z pigknych farb ztozona.

Ty$ krzak Mojzeszéw boskim ogniem gorejaca,

Tys$ rozdzka Aaronowa, $liczny kwiat rodzaca.

Brama rajska zamkniona, runo Gedeona,

Ty$ niezwycigzonego plastr miodu Samsona

(Godzinki o Niepokalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny)

Starotestamentowe przymioty Oblubienicy z Pie$ni nad Piesniami, jak ma to miejsce w Godzin-
kach - zgodnie z eklezjologiczna hermeneutyka Piesni nad Piesniami - przejmuje Maryja, charak-
teryzowana teraz jako wybranka. Korzystajac z pordwnan zawartych w Godzinkach, Benistawska
kontynuuje inspirowang metaforyka Piesni nad Pie$niami tradycje literatury maryjnej, ktorej naj-
bardziej znanym przedstawicielem jest juz wspomniany Zimorowic.

Przyjrzyjmy sie poszczegdlnym fragmentom Piesni sobie spiewanych, odnoszagcym
sie do problemu niepokalanego poczecia, loséw Maryi zwigzanych z zakonczeniem jej
ziemskiego zycia, a takze przypisywanych jej cech, ktére wynikaja z plciowej kondycji. Nalezy

22 Metaforyka zaczerpnieta z Godzinek wystepuje takze w tekstach innych autoréw (m.in. u Zimorowica czy Kochow-
skiego), na ktorych Benistawska takze mogta sie wzorowa¢.
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zauwazy¢, ze wiersze dedykowane Maryi zajmuja znaczng cze¢$¢ Piesni sobie spiewa-
nych (druga cze$¢ tomu, czyli ,Pozdrowienie anielskie” na piesni rozlozone, jest bo-
wiem najobszerniejsza). Maryja w poezji Benislawskiej pelni istotna, jesli nie decyduja-
cg role w zbawieniu. Wynika to z jej natury, ktorej wyjatkowos¢ sprawia, ze Matka Boza
jest pelna faski (gr. kecharitomene). Jak pisze Adamiak, greckie stowo chaire, ttumaczone
u nas jako ,zdrowa$”, poprzez swoje starotestamentowe korzenie (przed wystapie-
niem w Ewangelii wg $w. Lukasza pojawia si¢ tylko w starotestamentowych tekstach
proroczych) odnosi si¢ zawsze do zapowiedzi nowego, teologicznego porzadku (Ada-
miak, 2006, s. 48). Na porzadku tym opiera si¢ w zasadzie caly tekst Piesni sobie $pie-
wanych, dlatego tez nie powinno nas dziwi¢, ze Benislawska poswigca Maryi tyle uwagi.
Wryjatkowos¢ tej postaci charakteryzuje sie takze idealna fizyczno$cia. Poetka podkresla tu
doskonalos¢ urody Matki Boskiej i jej wygladu zewnetrznego:

O, taskis petna! Bos grzechem Adama
niepokalana jedna tylko sama

ni uczynkowe-¢ grzechy nie przyzuly,
cala$ przesliczna bez zadnej makuly.
(Ksiega II, Piesn 3: Laskis petna, w. 1-4)

Benistawska w jednym fragmencie eksponuje zarazem czlowieczenistwo Najswigtszej Pan-
ny i jej bezgrzeszng nature. Dodatkowo, zgodnie z przekonaniem o kalokagatii, Yaczy doskona-
to$¢ fizyczna Matki Boskiej z jej nienaganng postawg moralng2s. Stwierdzenie to sklania poet-
ke do konstatacji o ,,§wietym” zachowaniu Maryi, niejako wbrew tekstom biblijnym, w ktérych
postac ta przedstawiona jest w sposéb odmienny2+:

Swigta Maryja! 1 jak niepojeta!

Bo$ druga $wieta, po Naj$wietszym $wigta,

a pierwsza$ $wieta z stworzenia calego,
Swigta Maryja, Matko Boga mego.

(Ksiega II, Piesn 7: Swigta Maryja, w. 121-124)

Poetka podkresla $wietos¢ Maryi, wynikajaca z koncepcji niepokalanego poczecia, zanim
ta zostala ostatecznie ustanowiona jako dogmat. Benistawska wyjasnia nawet swe stanowisko

23 W podobny sposob wczeéniej ukazywat Maryje Sarbiewski, u ktorego zostala ona przedstawiona na wzor bohate-
rek ,dworskich madrygatéw” (Nieznanowski, 1959, s. 44).

24 Pojecie to zostalo zaczerpniete z teologii maryjnej. W wymienionych Ewangeliach matka Jezusa zostaje opisa-
na jako kobieta, ktora nie zawsze zgadza sie z Jego decyzjami, a w przypadku najbardziej ,,promaryjnej” Ewan-
gelii wg $w. Lukasza, jako kobieta, ktore nie rozumie zachowania swego dziecka (Adamiak, 2006, s. 32). War-
te wzmianki sg rowniez stowa samego Chrystusa, ktéry do Maryi w opisie sceny w Kanie Galilejskiej zwraca si¢
okre$leniem ,niewiasto” (ktére wypowiada rowniez do Marii Magdaleny oraz Samarytanki). Okreslenie to nie za-
wiera pozytywnego nacechowania, ktore wlasciwe bytoby dla bardziej adekwatnego i tradycyjnego w starozytnym
Izraelu zwrotu do rodzicielki ,,matko moja”. Pod znakiem zapytania stoi takze sens stéw Chrystusa kierujacego do
Maryi fraze: ,,czego chcesz ode mnie?”, przywodzaca na mysl stowa starotestamentowych bohateréw, ktorzy podczas
zmagan z demonami zwracali si¢ do nich wlasnie w ten sposéb (Adamiak, 2006, s. 73-76).
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w jednym z autorskich przypiséw do utworu Matko Boga, gdzie wprost nawiagzuje do soboru,
dla ktérego tlem istotnym dla rozwoju Ko$ciofa byl konflikt pomigdzy Cyrylem a Nestoriuszem
(zob. Ksiega II, Piesn 8: Matko Boga, w. 50-52).

Problem dziewictwa Maryi w trakcie porodu oraz po nim, do dzi$ bedacy przedmiotem
teologicznych dociekan, u Benistawskiej zostaje powiazany z tajemnicg wcielenia Chrystusa.
Oznacza to, ze poetka nie wdaje si¢ w szczegdélowe analizy proceséw zwigzanych z wydawa-
niem dziecka na $wiat, koncentrujac sie raczej na niezwyklto$ci i cudownosci inkarnacji Boga
w czlowieka:

O Matko Boga! O Matko jedyna,

Matko jednego z Bogiem Ojcem Syna!
Ni caly z Ciebie, ni caly On z Boga,

lecz wszystek Boga i Twoj, Matko droga.

O Matko, Panno! O cuda, o dziwy!

Ty rodzisz, z Ci¢ si¢ Bog rodzi prawdziwy,

w Tobie si¢ wzajem z Bostwem czlowieczenstwo,
wzajem caluja z plodnoscia panienstwo.

O Matko Boga! Tys prawdziwa Matka
Ojca wlasnego. O dziwna zagadko!
Prawdziwy Ociec przecudownym czynem
staje sie Corki swej prawdziwym Synem.
(Ksigga II, Pie$n 8: Matko Boga, w. 1-12)

Sposéb przedstawienia owej niepojmowalnej dla rozumu ludzkiego tajemnicy zostaje
przez poetke ujety w formy paradokséw, ktére nasuwaja skojarzenia z technika wykorzy-
stywang w literaturze baroku. Istotnie, w podobny sposoéb tajemnice cztowieczenstwa Boga
staral si¢ uja¢ jeden z najwigckszych zwolennikéw konceptyzmu, Wespazjan Kochowski
(Nieznanowski, 1959, s. 44). Autor Ogrodu Paniefiskiego w jednym ze swych religijnych dys-
tychéw (Mater admirabilis) w taki sposob ujmuje problem macierzynstwa Maryi: ,,Matko
dziwna, bo z takim rodzisz dziwem srogiem, / Ze Syn tw6j wraz $miertelnym czlowiekiem
i Bogiem” (Kochowski, 1859a, s. 22). Benistawska poprzestaje zatem na jezykowej, utka-
nej z paradokséw zastonie tego, co niewyrazalne. W tym aspekcie jest ona cérka literatury
barokowej, ktorej styl — by¢ moze w najbardziej adekwatny sposob — nadaje si¢ do przed-
stawienia owego cudu.

W nieco mniejszym stopniu poetka poswieca uwage Matce Boskiej juz po $mierci Chry-
stusa. U Benistawskiej pojawia si¢ jedna wzmianka o wniebowzieciu Maryi, ktéra zgodna jest
z jego dzisiejsza wyktadnig ko$cielng, ogloszong przez papieza Piusa XII. Maryja zostaje wzie-
ta wraz z ciatem do nieba:

Blogostawionas w zyciu, w zgonie potem,
ba, $mier¢ Twa zyciem i lepszym Zywotem
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nad wszystkie zycia, gdyz, o Pani $wieta,
z cialem i duszg calas w niebo wzieta.
(Ksigga II, Pies$n 5: Blogostawionas Ty miedzy niewiastami, w. 125-128)

Bezgrzeszne i doskonate cialo Matki Bozej zgodnie z ontologiczng konieczno$cig?s zostaje
wziete do nieba, cho¢ Benistawska wspomina tutaj o $§mierci Maryi (a nie o zasnieciu). Wyda-
je sie, ze $mier¢ ta, przed ustanowieniem dogmatu o wniebowzieciu, stanowi konieczny trybut,
ktéry musi zaplaci¢ ludzka natura Maryi (mimo napelnienia jej taska) w zamian za wieczng
chwale w niebie. Po niedolach macierzynstwa, cierpieniu po stracie Syna, $mier¢ Maryi stano-
wi kolejne ogniwo we wspolnocie losu, ktore matka Chrystusa dzieli wraz z Ewa i ktdre zbliza
ja do zycia zwyklego cztowieka.

W istocie, Benistawska podkresla szczegdlne przymioty Maryi wigzace ja z kobietami.
To dzieki niej, zgodnie z teologiczng wykladnia $wiata, ktoéra proponuje poetka, kobiety cier-
pia mniej podczas porodu:

O Matko Boga! Twe dziwne rodzenie

ulge przyniosto matkom niewatpienie:

ze jedne cierpig mato w rodzie dziatek,

drugie, cho¢ cierpiem, lecz mniej starych matek.
(Ksigga II, Pie$n 8: Matko Boga, w. 13-16)

We fragmencie tym Benistawska po raz kolejny powoluje sie na teze $éw. Grzegorza Cudotworcy,
ktory w swej homilii Na zwiastowanie Najswietszej Maryi Panny przytacza apokryficzna rozmowe
Elzbiety i Maryi. W rozmowie tej Elzbieta objasnia znaczenie stéw ,,blogostawionas miedzy nie-
wiastami” wlasnie przez pryzmat urodzenia Bozego Syna, ,,naprawiajacego” grzechy Adama, dzie-
ki czemu kobiety mniej cierpia podczas porodu (Chachulski, 20004a, s. 215). Wzmianka Benistaw-
skiej o u$mierzeniu bélu przez Maryje jest dla poetki niezwykle wazna, biorac pod uwage, ze ona
sama wielokrotnie doswiadczyla trudéw wydania na $wiat potomstwa (pamietajmy o rodzinnych
przekazach, wedtug ktorych poetka miata urodzi¢ dwadziescioro dwoje dzieci) (Chachulski, 2000b,
s. 8). Naj$wietsza Panna staje sie dla Benistawskiej kim$ wiecej niz matka Chrystusa. Maryja bo-
wiem, zaréwno przez doswiadczenie plci, jak i utraty potomstwa (w jednym z utworéw opisuja-
cych mistyczng podr6z Benistawskiej do nieba czytamy, ze po dotarciu do celu poetka zobaczyta
tam az piecioro swoich dzieci) (zob. Ksiega I, Pie$n 4: Przyjdz krolestwo Twoje, w. 225-228), staje si¢
dla autorki Piesni sobie Spiewanych jednoczesnie najlepsza siostra, matka i przyjaciotka:

Blogostawionas! O nowino rzadka —

Panna-§ przy pannach, a przy matkach Matka,

Pani-$ przy stugach, Krolowa-§ przy siostrach,

cze$¢ ziemi, chwala niebios, piekléw postrach.

(Ksiega I1, Piesn 5: Blogostawionas Ty miedzy niewiastami, w. 93-96)

25 To panujace od starozytnosci przekonanie, ze doskonata substancja jest wieczna, a wigc nie moze przestac istnie¢.
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Matka Najswietsza dla Benistawskiej jest kimg znacznie wiecej niz tylko bierng kobieta, przez
ktéra Bog realizuje swoja wole. W tekstach Piesni sobie spiewanych postac ta staje si¢ niezasta-
piona w planie zbawienia, a zarazem, dzigki swej kobiecej kondycji, w ktora wpisane zostato
doswiadczenie macierzynstwa, a pézniej utraty dziecka, jawi si¢ ona poetce jako posta¢ naj-
blizsza ze wszystkich przywolanych w tomie odbiorcéw. Benistawska, utozsamiajac Matke Prze-
najswietsza z Oblubienica z Pie$ni nad Piesniami i przywolujac Boskie stowa z Ksiggi Rodzaju,
zwiastujgce Maryje, czyni z niej — zapewne za sprawa swej glebokiej emocjonalnoéci — nie tyl-
ko wybrang przez Boga, zwykla kobiete, ale osobe zapowiedziang, podobnie jak Mesjasz, w sta-
rotestamentowym porzadku. Zarazem, co staralam si¢ wykaza¢, posta¢ Maryi od poczatku
istnienia jej kultu ma w sobie potencjat subwersywny, zmieniajacy oficjalny porzadek teologiczny,
w ktérym jedynie Bog Ojciec jest nosnikiem takich chrze$cijaniskich wartosci, jak: mitosierdzie,
taska i odkupienie. Deifikacyjny potencjal Maryi, potwierdzony w historii zaréwno w literatu-
rze, jak i w tak zwanej poboznosci ludowej, w ktdrej kult maryjny trwa nieprzerwanie od $re-
dniowiecza2s, $wiadczy o powszechnej potrzebie obcowania wyznawcéw z kims, kto w bardziej
namacalny sposéb uosabia wspomniane, ,,kobiece” wartosci. Wyjatkowe swiadectwo tego kultu
obecne jest w tekstach Piesni sobie spiewanych. Benistawska, by¢ moze ze wzgledu na szczegél-
ne poczucie bliskosci z Matka Boska przez doswiadczenie porodu i utraty dziecka, czyni z niej
swa najblizsza przyjacidtke i powiernice. Zgodnie z postulatami teologa Karla Rahnera moz-
na spojrze¢ na to $wiadectwo poetki jako na jeden z kobiecych gloséw w debacie nad obrazem
Maryi (Adamiak, 2006, s. 18), glos tym cenniejszy, ze wywodzacy si¢ z zapomnianej i zagad-
kowej czasoprzestrzeni Inflant Polskich. Nalezy przy tym pamieta¢, ze w XVIII wieku w miej-
scu tym nadal istotna byla dawna tradycja literacka, skupiajaca si¢ na problemach zwigzanych
z doktryna maryjng, ktéra Benistawska w tak indywidualny sposéb przetworzyta.
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Marian texts of “Songs Sung to Oneself” by Konstancja Benistawska
vs. theological and literary tradition

Summary

The article presents issues of the second part of Piesni sobie Spiewane (‘Songs Sung to One-
self’), the only poetic volume by Konstancja Bienistawska (1747-1806), a poet living in the
former Polish Livonia area. I hope to prove that Marian poetry presented by Benistawska
is an original phenomenon on the literary map of Poland of those times. Uniqueness
of Marian texts of Piesni sobie spiewane, collected under the name of Pozdrowienie aniel-
skie na piesni rozfozone (‘An angel’s greeting divided into songs’), lies in its poetic interpretation
of theological discussions of that time and in the original adaptation of Marian literary patterns.
As a result, the poet creates a surprising image of Virgin Mary who is shown as an autonomous
and causative figure, contrary to the official christocentric perspective in literature and theology.
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