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Staropolskie pokarmy i kuchnia jako elementy poetyckiego
obrazowania w Ogrodzie Panieriskim Wespazjana Kochowskiego

Kuchnia staropolska w okresie baroku odznaczata si¢ duza réznorodnoscig technik kulinar-
nych i nietypowymi polaczeniami smakdow. Wiele miata wspdlnego z barokowa literatura, kto-
ra dgzyta do wywolywania zdumienia poprzez koncept, iluzje i gre przeciwienstw (zob. Pelc,
1993, s. 39). Wystawne uczty na magnackich dworach spetnialy nie tylko swoja podstawowa
funkcje rekreacyjno-towarzyska, ale odznaczaly si¢ bogata estetyka i teatralno$cig zaskakuja-
cg uczestnikow. By to osiagnaé, wielcy kuchmistrzowie bardzo chetnie postugiwali sie techni-
kami opartymi na wyszukanej antytezie. Przejawiala si¢ ona réwniez wykorzystaniem przy-
praw w celu faczenia przeciwstawnych smakéw. Ta wyrazna cecha barokowej kuchni znalazta
swoje odzwierciedlenie w pierwszej ksigzce kucharskiej Stanistawa Czernieckiego (Compen-
dium ferculorum albo zebranie potraw z 1682 roku), ktéry uwazal, ze ,podstawa sukcesu kuch-
mistrza jest umiejetne podkreslenie [...] kontrastu smakéw” (Dumanowski, 2011, s. 30).

Wyrazisto$¢ kuchni staropolskiej, jak twierdzg historycy, miata spoleczny wymiar, przejawia-
jacy sie w manifestowaniu stanowej przewagi (zob. Kuchowicz, 1975, s. 12; Bogucka, 1994, s. 119;
Ferenc, 2005, s. 152-153)". Szlachta polska mogla w ten sposob zaswiadczy¢ o swojej wyzszo$ci nad
innymi stanami, co wynikato przede wszystkim z faktu, Ze wyszukana kuchnia nie byta wowczas
powszechnie dostgpna. Zdaniem Anny Matras ,,obfito§¢ drogich, korzennych przypraw na szla-
checkich stofach nie tylko pozwalala wyréznic¢ sie w Srodowisku, ale takze doskonale wpisywata
sie w barokowg estetyke 6wczesnej sztuki kulinarnej w Polsce” (Matras, 2016, s. 57).

e-mail: aleksandra.pikul@edu.uni.lodz.pl
1 Poza historykami pisali o tym réwniez przedstawiciele nauk rolniczych w zakresie technologii zywienia oraz
nauk politycznych (Brzozowska, 2003; Wozniczko, Ortowski, 2019; Staszczak-Ciatowicz, 2016).
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Obraz kuchni barokowej zostat utrwalony w literaturze tamtych czaséw. Pisali o niej mie-
dzy innymi Hieronim Morsztyn (Swiatowa rozkosz), Wactaw Potocki (Zbytki polskie, Mora-
lia) i Jan Chryzostom Pasek (Pamietniki®). Kulinaria jako element obrazowania przeniknety
tez do literatury religijnej. Tego rodzaju metafory, wprowadzane ,,od kuchni”, takze przez We-
spazjana Kochowskiego (1633-1700), zacieraly granice miedzy sacrum i profanum. Najwiecej
uwagi poswiecila dorobkowi tego tworcy Maria Eustachiewicz (1974, 1975, 1981a, 1981b; Eusta-
chiewicz, Majewski, 1986), ktora zainteresowala si¢ takimi dzietami autora, jak: Nieproznujg-
ce proznowanie (1674), Ogréd Panieriski (1681) i Psalmodia polska (1695).

Eustachiewicz wskazala, ze Ogrdd Panietiski stanowi nawigzanie do kompozycji kwiatowej,
zfozonej z réznorodnych ,,tytutéw Matki Boskiej”. Jego réznorodnos¢ zostata uporzadkowana
wedlug okreslonych regul, przez podzial na numerowane i opisane rozdziaty-kwatery. Utwoér
jest rekonstrukeja schematu ,,ogrodu zamknigtego” (Eustachiewicz, 1975, s. 20). Wedle uczo-
nej ,poeta jest rzecznikiem odbiorcy - to on otwiera drzwi ogrodu zamknietego i zaprasza do
wejécia w imieniu jego pani” (Eustachiewicz, 1975, s. 24). Epigramaty mialy stuzy¢ gtéwnie
krzewieniu maryjnej poboznosci (zob. Kuran, 2014, s. 686).

Inni badacze pos$wiecili wiele uwagi autorowi i jego dzietu (Czyz, 1995; Slekowa 2001; Paw-
lak 2001, 2003; Gruchala 2003; Bana$-Korniak 2012; Mazurkiewicz, Pawlak 2019). W niniej-
szym studium przyblize kilka z nich, zwlaszcza te, ktére beda stanowi¢ punkt odniesienia
dla obecnych rozwazan. Na uwage zastuguje przede wszystkim edycja krytyczna opracowa-
na przez Wieslawa Pawlaka i Romana Mazurkiewicza (Kochowski, 2019). Stanowi ona jedy-
ng tego typu prace naukowa udostepniong wspolczesnym czytelnikom od czasu dziewietna-
stowiecznego wydania Kazimierza Jézefa Turowskiego. Najnowsze wydanie ma tym wigksze
znacznie, ze opracowanie Turowskiego byto pozbawione aparatu krytycznego i zawierato ble-
dy (zob. Lasocinska, 2022, s. 151).

Godne uwagi sg publikacje pokonferencyjne Janusza Gruchaty i Wiestawa Pawlaka. Ba-
dacze dokonali wstepnej analizy stylistycznej utworu Kochowskiego, skupiajac si¢ na klasy-
fikacji metaforyki wedtug propozycji Jakuba Zdzistawa Lichanskiego (Lichanski, 1983) oraz
uszeregowaniu grup tematycznych. Gruchata wskazal, ze Ogréd Panieriski zawiera zaréwno
metafory tradycyjne, jak i nietradycyjne (Gruchata, 2003). Wiestaw Pawlak poswiecit uwage
wyselekcjonowaniu i sklasyfikowaniu powtarzajgcych si¢ motywow. Wsrdd tytutéw Maryi
wymienil wyobrazenia odsylajace do $wiata zwierzecego, roslin, przyrody nieozywionej, zja-
wisk meteorologicznych, fenomendw astronomicznych i motywoéw agrarnych (Pawlak, 2003).
Zastanawiajace jest pominiecie tematyki staropolskich kulinariéow, chociaz wyraznie odzna-
czaja sie one na tle pozostalych przykladéw. O tym aspekcie metaforyki wspomnial jedynie
Dariusz Dybek w analizie poréwnawczej kazania Samuela Brzezewskiego i poetyckiego kom-
pendium mariologicznego Kochowskiego (Dybek, 2019). Badacz jednak nie rozwinal tego za-
gadnienia, poprzestajac na obrazie Jezusa jako podptomyka, a Maryi jako pieca kuchennego,
sprzetu do jego wypiekania.

Celem mojej pracy jest wskazanie grup tematycznych z kregu metaforyki kulinarnej obec-
nych w utworze oraz analiza przyktadow jej zastosowania. Istotne bedzie réwniez ustalenie,

2 Na temat zwyczajow Zywieniowych zob. Pasek, 2009, s. 110, 133-136, 336-337, 582-584.
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jakie tre$ci duchowe zwigzane z Matkg Bozg chcial przekaza¢ Kochowski wiernym Koscio-
ta katolickiego.

W obrazowaniu poetyckim tego zbioru mozna wyrdzni¢ cztery grupy tematyczne kulina-
riéw. W kazdej z nich Matka Boska jest opisywania z innego punktu widzenia przez ,,maryj-
nego niewolnika”, jak podmiot okre$la sam siebie. Mozemy wigc kolejno wyrdznié:

1) najbardziej reprezentatywng i wielopostaciowa kategorie pokarméw znanych z najstar-
szych przepiséw kulinarnych,

2) odniesienia zwiazane z przestrzenia kuchenna, sprzetem i narzedziami kuchennymi,

3) wyobrazenia odsytajace czytelnika ogolnie do zmystu smaku, najczesciej bez uwzgled-
nienia konkretnego pokarmu,

4) przedstawienia Maryi jako Matki-karmicielki, dawczyni pozywienia, staropolskiej kuch-
mistrzyni.

Wszystkie wspomniane motywy kulinarne zostaty zasygnalizowane w lacinskojezycznych
tytutach maryjnych. Ich Zrédta odnalez¢ mozna w ksiegach biblijnych, liturgicznych oraz
w pismach Ojcéw Kosciola (zob. Mazurkiewicz, Pawlak, 2019, s. 26). Lacinskie formuty stano-
wig punkt wyjécia dla interpretacji i rozwinigcia podejmowanych tresci.

Pokarm

Kochowski w opisie Matki Bozej najczesciej odwotuje si¢ do konkretnych pokarmoéw, ktére
posiadajg wlasng wykfadnig starotestamentows i funkcjonuja jako zapowiedz postaci, wyda-
rzen i przedmiotéw z Nowego Testamentu. Tego rodzaju zestawienia (poréwnania do kuli-
nariow) byly w petni zgodne z ,sarmackim poczuciem stosownosci” (Gruchata, 2003, s. 154).
Pomagalo to poszerzy¢ zaséb tacinskich tytutéw maryjnych i dopasowac §wiat przedstawiony
w epigramatach do ludzkiego doswiadczenia (zob. Pawlak, 2003, s. 179). W obszarze zainte-
resowania poety znalazly sie takie kulinaria, jak: miéd, konfitura, cynamon, sdl, chleb, maka
i oliwa. W doborze tych symbolicznych obrazéw nie ma oczywiscie niczego dziwnego. Zna-
ne byly juz w starozytnosci, ich Zrédlem jest Biblia; takze §w. Augustyn uznawat korzystanie
z metafor pokarmowych za w petni uzasadnione (zob. Curtius, 2009, s. 143-144).

Jednym z ciekawszych zwrotow jest nazwanie Matki Bozej ,,plastrem miodu”. Ta figura ty-
piczna posiada wieloaspektows tradycje interpretacyjng. Nawigzuje ona do historii izraelskie-
go sedziego Samsona (Sdz 14, 1-11), ktéra Krystian Ziaja szerzej omawia w kontekscie Godzinek
o Niepokalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny (Ziaja, 2016). Historia ta moéwi, ze Sam-
son, w drodze po swoja narzeczong wywodzacg sie z filistynskiego rodu, pokonat Iwa dzieki
szczegblnej mocy, ktorg obdarzyt go duch Jahwe. W padlinie Iwa zagniezdzil si¢ z czasem roj
pszczol, ktéry pozostawil Samsonowi zapas miodu do jedzenia. Przyczynilo sie to posrednio
do wszczecia przezen dzialan wojennych przeciwko Filistynom. Zemsta bohatera na zniena-
widzonym narodzie pociggnela za sobg ostatecznie §mier¢ Samsona, ale i zwyciestwo Izra-
elitow. Motyw miodu pojawia si¢ réwniez w Piesni nad Piesniami (Pnp 4, 11) oraz w Ksiedze
Psalméw (Ps 19, 11).

Pszczoly oraz produkty przez nie wytwarzane cieszyly sie duzym szacunkiem w trady-
¢ji biblijnej i woko! nich narosto bardzo wiele znaczen. Bylo to zwigzane przede wszystkim
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z postrzeganiem Slowa Bozego jako ,stodyczy Pana” i duchowego pokarmu dla wiernych
(zob. Szmajda, 2020, s. 118). Oprdcz tego midd jest tez znakiem dobrobytu, symbolem piek-
na Oblubienicy, darem od Boga, podstawowym pokarmem czlowieka oraz przeciwienstwem
nieszcze$¢ i klesk (zob. Szmajda, 2020, s. 119-122). Biblijni tworcy czesto wykorzystywali ob-
raz spozywania miodu, aby opisa¢ przyjemne do$wiadczenia, a prorocy Starego Testamen-
tu przyréwnywali do tego doznania uczestnictwo w Bozym objawieniu (zob. Ryken, Wilho-
it, Longman III, 2010, s. 528).

Maryja zostaje okre§lona mianem ,,plastra miodu” w trzech epigramatach w réznych roz-
dziatach zbioru. Poeta uzywa odmiennych konstrukcji sktadniowych, ale jednoczeénie za-
chowuje podobienstwa tresciowe: wszystkie pozostaja w tym samym kregu skojarzen. Mary-
ja jako stodki pokarm sprawia, ze ludzie sa nasyceni:

Favus Samsonis

Panna smakowitego kiedy plastrem miodu,
juz sie nie tak obawia¢ mozem, ludzie, glodu.
(Kochowski, 2019, s. 87)

Plaster miodu staje si¢ réwniez w wyobrazni poetyckiej Kochowskiego symbolem ziem-
skiej obfitosci. Wedtug badaczy ,,zgodnie z nauka catej Biblii, ukazujacg ludzkie i ziemskie
zycie na tle rzeczywisto$ci duchowej, obrazy materialnej obfitosci sa zwykle polaczone z Bo-
zym blogostawienstwem udzielanym czlowiekowi sprawiedliwemu” (Ryken, Wilhoit, Long-
man III, 2010, s. 609):

Favus distillans

Panna jest plastrem miodu, z ktdrego tre$¢ ciecze,
nasy¢my sie stodkoscig, ludzie, w tej pasiecze.
(Kochowski, 2019, s. 97)

W wyobrazeniu miodu na uwage zastuguje z pewnosciag ukazanie dwoistosci tego obrazu,
ktdrego geneza siega az tradycji biblijnej (Biblia Tysigclecia, Ps 19, 11): ,,Cenniejsze niz ztoto, niz
zloto najczystsze, a stodsze od miodu plynacego z plastra”. Autor $wiadomie nawigzuje do tej
symboliki, sugerujac konieczno$¢ wlasciwego jej odczytania. Poréwnujac Maryje z miodem,
postrzeganym jako wyraz stodyczy, nie tylko podkresla jej wyjatkowos¢, lecz takze wydoby-
wa duchowe znaczenie obrazu stuzenia jej jako wigkszej stodyczy:

Desiderabilis super mel et favum

Ma miéd w plastrze swa stodko$¢, ma i w tresci druga,
kto miodu, ja za$ pragne by¢ Panieniskim stuga.
(Kochowski, 2019, s. 221)

Zgodnie z egzegeza metafor biblijnych, poeta odnosi si¢ w wyobrazeniu miodu do dogma-
tu o boskim macierzynstwie Maryi. Zrodzita Syna, ,,ktdry jest najlepszym pokarmem, jakby
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pewnego rodzaju »stodycza«, bo zostat w Eucharystii” (Ziaja, 2016, s. 30). Jednoczesnie mamy
prawo widzie¢ tutaj Maryje w roli posredniczki pomiedzy Bogiem a ludZmi. Objawia si¢ ona
jako dawczyni pokarmu, poniewaz przez narodzenie Chrystusa ludzie zostali obdarowani
chlebem zywota, stanowiacym droge do zbawienia.

Na uwage zasluguje réwniez kontekst kulinarny omawianej epoki. Jak sie okazuje,
w kuchni staropolskiej okresu baroku miéd byt skfadnikiem mniej popularnym niz cukier,
ktory juz w XV i XVI wieku mozna byto dodawa¢ prawie do kazdej potrawy (zob. Duma-
nowski, 2011, s. 20). Wedle Jarostawa Dumanowskiego ,,wbrew potocznym wyobrazeniom
o tradycyjnej kuchni, réwniez w staropolskich ksigzkach kucharskich miéd i potrawy
przyrzadzane z jego udzialem pojawiaja si¢ rzadko” (Dumanowski, 2011, s. 21). Najpraw-
dopodobniej wiec produkt ten byl kojarzony ze znaczeniami biblijnymi, a nie codzienny-
mi praktykami kulinarnymi.

Poza miodem do pokarméw o stodkim smaku zalicza si¢ rowniez rézany konfekt (IV 27).
Termin ‘konfekt’ ma dwa znaczenia: mozna okresli¢ go zaréwno jako przecier o zastosowaniu
leczniczym, jak i deser w postaci konfitury albo owocéw osmazanych w cukrze lub miodzie
(zob. Maciejewska, 1976, s. 530). W staropolskich ksigzkach kucharskich konfektem nazywa-
no przede wszystkim stodki deser przygotowywany z réznych gatunkéw owocéw (zob. Du-
manowski, 2011, s. 30). W utworze Kochowskiego Matka Boska zostata przyréwnana najpraw-
dopodobniej do rézanej konfitury:

Electuarium servientium sibi

Rézo w konfekcie, kto Twej skosztuje stodyczy,
stuzy¢ Ci stanem sobie krolewskim to liczy.
(Kochowski, 2019, s. 104)

Tak jak w przypadku miodu, poeta zwraca uwage na stodki smak, jaki ma stuzenie Maryi.
Nazywa to krélewskim zaszczytem, oddajac charakter relacji Matka Boska - poddany. Sym-
bolika rézy jako takiej jest bardzo bogata i ma liczne zastosowania w liryce maryjnej. Do Ma-
ryi odnosi si¢ wedlug egzegezy biblijnej fragment Ksiegi Madrosci Syracha (Syr 24, 14): ,,Wy-
rostam jak palma w Engaddi, jak krzewy rézy w Jerychu”. Wedlug Mazurkiewicza ,,R6za jest
krélowa kwiatéw, a wiec symbolizuje nie tylko cielesne i duchowe piekno Matki Bozej [...], ale
takze Jej krélewska godno$¢” (Mazurkiewicz, 1998, s. 157).

W epigramatach Kochowskiego nie zabraklo réwniez fascynacji orientalnym egzotyzmenm,
ktory w kuchni staropolskiej przejawiat sie przede wszystkim w taczeniu przeciwstawnych
aromatow. Zastosowanie przypraw w tym celu mialo wzmocni¢ smak (cho¢ czasami zaciera-
to go i psulo), wskutek czego kuchnia tego okresu zyskata sobie u cudzoziemcéw opinie ostrej
(zob. Goszczynski, 2014, s. 48). Kochowski, wbrew barokowej skfonnosci do przesytu, uzywa
niewielu nazw przypraw w opisie Matki Bozej, wspominajac jedynie cynamon i s6l. W prze-
ciwienstwie do 6wczesnych wielkich kucharzy, ktérym zalezalo na uzyskaniu stodkiego sma-
ku potraw w wyniku dzialania cynamonu, poeta podkredlit gléwnie jego wyrazisty stodko-
-korzenny zapach (III 91, IX 51):
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Frutex aromaticus

Miej, kto chcesz, meksykanskie cynamonu gaje,
ten cynamon zbawienny $wiatu zapach daje.
(Kochowski, 2019, s. 100)

Cinnamomum aromatizans

Cynamon dziwne majac odory i wonie -
gdziezby z niego andydot mie¢ zycia przy zgonie!
(Kochowski, 2019, s. 162)

Cynamon byl dobrze znany juz w czasach starozytnych jako kosztowny surowiec, nic
wiec dziwnego, Ze zostal on wspomniany w kilku ksiegach biblijnych Starego Testamen-
tu. Dagmara Sztaba zauwazyla, ze wystepowal zazwyczaj ,jako istotny skiadnik §wietego
oleju, ktéry zostal uzyty do namaszczenia Arki Przymierza, Namiotu Spotkania, oltarzy
kadzen i calopalen, waznych sprzetéw i naczyn” (Sztaba, 2009, s. 30). O ile w epigramacie
Frutex aromaticus Kochowski nie pozostawit zadnej adnotacji o Zrédle inwencyjnym, to
w wypadku Cinnamomum aromatizans podal na marginesie wskazéwke o wykorzystaniu
symboliki cynamonu i jego zapachu za Ksiega Madros$ci Syracha. Prawdopodobnie wy-
nika to z faktu, ze w pierwszym przypadku nie korzystat ze Zrédel pisanych, lecz odnidst
si¢ do realiow $wiata rzeczywistego, wspominajac o Meksyku, skad cynamon rzeczywi-
$cie przywozono (zob. Mazurkiewicz, Pawlak, 2019, s. 429). W obu dwuwierszach mowa
jest 0 ,,zbawiennym” zapachu Maryi, ktéry mozna interpretowaé jako pobozng won, roz-
siewang w strone potepionej ludzkoséci. Matka Chrystusa, obdarowana wieloma cnotami,
taskami i godnosciami, staje si¢ wybawieniem dla grzesznikéw, przedstawiajac si¢ jako
godna opiekunka zmartych.

Zanim przejde do analizy symboliki soli, okresle, jak jej uzycie przedstawiato si¢ w epoce
baroku, poniewaz w jednym z dystychéw Kochowski faczy wlasciwosci tej przyprawy z wy-
obrazeniami §wiata realnego. W czasach poety sél byta stosowana gléwnie w celu wzmacnia-
nia smaku, ale réwniez okazywata si¢ bardzo przydatna w konserwowaniu pokarméw. Prak-
tyka ta, bardzo dobrze znana w starozytnosci, uchodzita za jedng z najpopularniejszych metod
stuzacych zachowaniu $§wiezosci jedzenia (zob. Higman, 2012, 167-172). Autorzy biblijni cze-
sto odwotywali si¢ do symboliki soli, wspominajac zaréwno o jej stosowaniu, jak i nadmier-
nym uzyciu (zob. Ryken, Wilhoit, Longman III, 2010, s. 934). Wedle badaczy ,,wzmianki na
temat pozytywnych wla$ciwoéci soli podkreslaja jej role jako przyprawy, srodka konserwuja-
cego i oczyszczajacego” (Ryken, Wilhoit, Longman III, 2010, s. 934).

Postugujac si¢ symbolem soli, Kochowski zwraca uwage na réznorodne role, jakie Maryja
pelni w kontekscie dziejéw narodu wybranego:

Sal prophetarum

Prorockg Panna sola, po ktérej snadz soli,
stodko$¢ sie w wodzie stala, obfito$¢ na roli.
(Kochowski, 2019, s. 117)
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W tym przykladzie mozna dostrzec odniesienie do prorockiego zmystu Maryi, ktéry zapo-
wiedziany jest juz w Starym Testamencie w figurze prorokini Miriam. Po przeprowadzeniu
ludu przez Morze Czerwone Miriam jako jedyna z obecnych okazatla ,,dar duchowej wrazli-
wosci” (zob. Jasinski, 2011, s. 53), ktory pozwolil jej dostrzec obecnosé Boga i zaspiewaé kantyk
na chwale Pana. Kontynuatorkg prorockiej dzialalno$ci Miriam, posiadaczki boskiego chary-
zmatu, stala si¢ Maryja, ktora zostala obdarzona wiedzg o zamiarach Boga.

Poza odczytaniem tego tytulu jako prorockiej roli Maryi mozna réwniez dostrzec jego zwia-
zek z cudem opisanym w historii Elizeusza (2Krl 2, 19-22). Profeta, kierowany boskim natchnie-
niem, wrzucit s6l do wod Jerycha, co poskutkowalo ich oczyszczeniem. Maryja przedstawia si¢
wiec takze jako sprawczyni wszelkich lask, oczyszczajaca serca grzesznikéw. Obecnos¢ soli nie
stoi w sprzecznoéci z okre$leniem wody jako ,,stodkiej”, poniewaz to stowo bylo uzywane w kon-
tekscie wody $wiezej lub nadajacej sie do picia (zob. Ryken, Wilhoit, Longman III, 2010, s. 921).

W lacinskim tytule kolejnego utworu pojawia sie odniesienie do soli madroéci - Matka Bo-
ska kojarzona jest z ochrong przed zepsuciem duchowym. Zwykli ludzie, grzesznicy, zostali
przyréwnani do przechowywanej w piwnicach zywnosci. Maryja dzigki swojej sile boskiego
posrednictwa ma za zadanie dba¢ o zachowanie przykazan przez wiernych:

Sale sapientiae referta

Wigc, by sie prowijanty w sklepach nie psowaty,
wszedzie soli madrosci dostatek niematy.
(Kochowski, 2019, s. 159)

Inny sens ma tytul ,,s6l ziemi”, ktéry pierwotnie zostal przypisany apostotom w kazaniu
Jezusa (Mt 5, 13):

Sal terrae

Jezeli apostolow sola si¢ zwac godzi,
Panng fodyna - ta sél z tej zupy pochodzi.
(Kochowski, 2019, s. 238)

W przeciwienstwie do uczniéw swojego Syna, Maryja jest niezbedna w realizacji boskiego
planu zbawienia, dlatego Kochowski przyréwnuje ja do wiekszego obiektu - zrédla soli, czy-
li kopalni. Ustalajac taka hierarchig, ukazuje Matke Boska jako przyjacidtke i opiekunke apo-
stoléw, ich natomiast jako jej najpilniejszych uczniéw.

W kilku przypadkach Kochowski poréwnuje Maryje do pieczywa (cho¢ zazwyczaj ta ka-
tegoria pokarméw odnosi si¢ do Chrystusa). Maryja zostata przyporzadkowana do tej grupy
dwukrotnie: najpierw poréwnana do mniejszej objetosciowo formy chleba, czyli zapiekane-
go na rozpalonym kamieniu lub w popiele podptomyka, nastepnie do chleba w jego dzisiej-
szej postaci. W tradycji biblijnej chleb wzmiankowany jest wielokrotnie w sensie zaréwno
dostownym, jak i ukrytym - oznacza podstawowy pokarm cztowieka, chleb skladany w ofie-
rze oraz dar od Boga. Wpisany jest dodatkowo w plan zbawienia (zob. Ryken, Wilhoit, Long-
man III, 2010, s. 88-89).
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W twoérczosci Kochowskiego mozna dostrzec mozliwo$¢ interpretowania postaci Matki Bo-
skiej jako daru od Stworcy:

Subcinericius

Podptomyku popielny widziany na fozu,
zjadlych Madyjanitéw ruino obozu.
(Kochowski, 2019, s. 143)

Podptomyk to bardzo dawna forma wypiekania chleba, znana juz ludom starozytnym, tak-
ze Slowianom, ktdrzy wigzali jego znaczenie z ré6znymi obrzedami oraz wierzeniami. O tym
pisal juz Zygmunt Glogler, ktéry wymienit wiele odmian chleba i przystéw z nim zwigzanych
(Gloger, 1900, s. 234). Podptomyk ,,popielny” ma takze konotacje biblijne: pojawia si¢ w opo-
wiesci o wojowniku proroka Gedeona (Sdz 7, 13). Dotyczy to wieszczego snu, ktdry stanowit
zapowiedz zwycigstwa Izraelitéw nad Madianitami, a w widzeniu sennym powéd kleski przy-
jal forme ogromnego podptomyka powalajacego namiot wrogiego ludu. W dwuwierszu Ko-
chowskiego wskazuje si¢ przede wszystkim na role Matki Boskiej jako zwyciezczyni nad nie-
wiernymi.

W epigramacie Refectio egentium, opartym na paralelizmie sktadniowym, Maryja przed-
stawiona jest jako opiekunka ludzi, ktéra troszczy sie o podstawowe potrzeby cztowieka w co-
dziennym zyciu:

Refectio egentium

W upaleniu ochtodo, wietrzyku we znoju,

chlebie w gtodzie, a w cigzkim pragnieniu napoju.
(Kochowski, 2019, s. 189)

Widac¢ tu szczegdlne odwolanie do rzeczywistego §wiata, znanego chociazby z codzien-
nego doswiadczenia. Chleb w tradycji staropolskiej tak samo uchodzit za podstawowy
pokarm, ktéry musial pojawié si¢ na szlacheckim stole, przystoniety bialtym obrusem
(zob. Gloger, 1900, s. 234). Wokét chleba narosto réwniez wiele zwyczajéw. Przed roz-
poczeciem wyrabiania ciasta kazda gospodyni czynila znak krzyza, chlebem witano go-
$ci, a w razie upadku na ziemie chleb zawsze calowano (zob. Fabijanska, Fronczyk, 2015,
s. 98). Pokarm ten pelnil tez istotng role podczas réznych rodzinnych uroczystosci w ty-
powym szlacheckim domu.

Wyjatkowo wymownym tytulem, w ktérym wyobrazenie chleba nabiera glebszego znacze-
nia, jest przyréwnanie Matki Boskiej do ostadzajacej maki (IV 84). Symbolika tego wyraze-
nia wigze si¢ z postacig proroka Elizeusza, ktéry po wsypaniu maki do trujacej polewki doko-
nal uzdrowienia pokarmu (2Krl 4, 38-41). W wyobrazni religijnej Kochowskiego Matka Boska
urasta jednak do wyzszej rangi jako uzdrowicielka. Zastosowanie symbolu stodkiego smaku
stuzy nie tyle ukazaniu specyfiki maki, co celowemu wyolbrzymieniu niezwykto$ci dziatania
Maryi. Hiperbolizacja zostata zrealizowana za pomocg poréwnania, zgodnie z klasyfikacja za-
proponowang przez Lausberga (2002, s. 333):
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Farinula dulcorans omnia

W mace Elizeusza dziwne byly smaki,
wieksze w imieniu Panny sa stodko$ci znaki.
(Kochowski, 2019, s. 110)

Ostatnia grupa pokarmoéw obejmuje ttuszcze. Nie wszystkie uzycia dotycza jednak produk-
tow spozywczych stosowanych na co dzien w kuchni. Cho¢ tgcznie grupa tluszczéw wzmian-
kowana jest w szesciu epigramatach, tylko w jednym z nich mowa jest o oliwie jako pokarmie.
Jesli chodzi o sposoby wykorzystania tluszczu z owocéw drzewa oliwnego w tradycji biblijnej,
wyrodznia si¢ dwa podstawowe zastosowania. Jedno z nich dotyczy Zycia codziennego: trak-
towania oliwy jako gléwnego sktadnika pozywienia lub §rodka leczniczego, ktéry uchodzit
wowczas za znak boskiej pomyslnosci i obfitoéci. Druga funkcja oliwy zwigzana jest z uroczy-
stymi rytuatami namaszczenia i sktadania ofiar catopalnych lub pokarmowych (zob. Ryken,
Wilhoit, Longman III, 2010, s. 650-651).

W kuchni staropolskiej ttuszcze réwniez byly jednym z podstawowych produktéw spozyw-
czych. Marek Ferenc wymienia ,,ttusto$¢” jako charakterystyczna ceche polskiej kuchni bez
wzgledu na réznice stanowe, a przy tym wspomina, ze tluste jedzenie bylo swego czasu syno-
nimem smakowitego positku (Ferenc, 2005, s. 150). Wedlug ksigzki kucharskiej Czernieckie-
go oliwa na przyklad stanowita najwazniejszy po masle sktadnik potraw, szczegélnie przydat-
ny do przyrzadzania potraw rybnych ze wzgledu na ich postny charakter. Olej z innych roslin
natomiast wystepowal gléwnie jako mniej cenny substytut oliwy lub masta (zob. Dumanow-
ski, 2021, s. 94).

Kochowski zwraca uwage na inne zastosowania oleju niz spozywcze, takie jak leczenie i na-
maszczanie zwlok. Maryja jest dla niego jednocze$nie pachnacym olejkiem (III 35, III 75) i ole-
jem leczniczym (IX 24, X 80), ktory stanowi dar milosierdzia dla ludzi i umierajacego Syna.

O elemencie poréwnan, jakim jest przestrzen wypelniona zywnoscia, Kochowski wspomi-
na jedynie w zwiazku z rolg Maryi jako posredniczki (X 80):

Oliva fructifera

Fraszka prowent owocow i bujny plon zniwa,
gdy mitosierdzie saczy z siebie ta oliwa.
(Kochowski, 2019, s. 176)

Matce Boskiej nie doréwnuja zadne dary ziemi. Nie posiadaja takiej warto$ci, poniewaz
w zyciu bardziej liczy si¢ mitosierdzie uzyskane od Matki. Maryja staje sie zatem niezbednym
zrédlem duchowego pokarmu, ktéry odzywia cztowieka.

W tworczosci Kochowskiego Matka Boza jest symbolizowana przez wyobrazenia zwigzane
z réznymi grupami pokarmowymi, obejmujacymi stodycze, przyprawy, pieczywo oraz ttusz-
cze. Poeta odnosi sie przy tym do Nowego i Starego Testamentu, aby podkresli¢ znaczenie
Maryi jako postaci zapowiadanej od poczatkéw historii zbawienia. Matka Chrystusa zajmu-
je rowniez bardzo wysoka pozycje w hierarchii stworzen. Laczy si¢ ona bezpo$rednio z ziem-
skim $wiatem, oferujac posrednictwo ludziom w wypraszaniu task potrzebnych do zbawienia.
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Przestrzen kulinarna

Kolejna grupa tematyczna tytuléw Maryi w epigramatach Kochowskiego to pole semantyczne
zwigzane z przestrzenia przeznaczong do przechowywania pokarméw oraz spozywania po-
sitkéw. Z tej perspektywy istotng role petnia konkretne pomieszczenia na szlacheckim dwo-
rze, a takze sprzety i narzedzia niezbedne w pracy kazdego kucharza oraz staropolskiej go-
spodyni. Izba jadalna, kuchnia lub spizarnia miaty wowczas kluczowe znaczenie w realiach
dworu. ,Wyposazenie kuchni, jej wielko$¢, rozmiary komina i pieca, liczba sprzetéw stuza-
cych do przygotowania jadla $wiadczyty o zamoznosci domu” (Bogucka, 1994, s. 127). Jadalnia
za to stawala sie przestrzeniag wymiany mysli oraz organizowania biesiad i uroczystosci, gdzie
serwowano wykwintne dania znanych mistrzéw kulinarnych. Takie uczty stanowily wow-
czas jedng z najpopularniejszych form spedzania wolnego czasu (zob. Goszczynski, 2014, s. 47).

Kochowski i tutaj podejmuje probe dopasowania sfery sacrum do sarmackiej rzeczywisto-
$ci, poniewaz wpisywalo sie to w obraz odbiorcéw, czyli siedemnastowiecznej szlachty. Ma-
ryja w jego tworczosci jest poréwnywana do pomieszczenia przeznaczonego do skladowania
pokarméw lub spozywania ich albo do obiektéw niezbednych przy gotowaniu i spozywaniu
positkéw. W tym obszarze znajdujg si¢ takie miejsca i obiekty, jak: jadalnia, spizarnia, winiar-
nia, stél, piec, garnuszek i naczynie. Poeta, postugujac si¢ wobec Matki Bozej nazwa konkret-
nego pomieszczenia, niewatpliwie skupia sie na wielkoéci powierzchni i mnogoéci obecne-
go tam pokarmu. Daje tym samym podstawe do rozpatrywania jej postaci w roli karmicielki
i gospodyni - krolowej Nieba:

Beatissimae Trinitatis triclinium

Izba jedna stolowa Tréjce Przenajswigtszej,

cho¢ niebo miary nie ma, nie mogto mie¢ wigksze;j.
(Kochowski, 2019, s. 69)

Kochowski, zainspirowany widocznie pismami pozostawionymi przez Alberta Wielkiego
(zob. Mazurkiewicz, Pawlak, 2019, s. 325), przetlumaczyt wyraz ,.triclinium” na blizszg pol-
skim realiom ,izbe stolowg”. Jadalnia opisana przez poete charakteryzuje sie wielko$cig, kto-
ra jest niemozliwa do zmierzenia i nie odpowiada zadnym okre$lonym miarom. Goszczg tam
wszystkie osoby Tréjcy Swietej, co oznacza, ze pomieszczenie to wypelnione jest bezmiarem
boskosci. Maryja przedstawiona jest jako mieszkanie Boga, Krélowa Nieba, gospodyni domo-
wa oraz Matka. Mozna to odnie$¢ bezposrednio do dogmatu jej boskiego macierzynstwa i ob-
fitoéci Krolestwa Bozego.

Do boskiego macierzynstwa Kochowski odnosi si¢ réwniez w kolejnym dwuwierszu, nazy-
wajac Maryje spichlerzem, gdzie przechowuje si¢ Zywnos¢:

Frumenti caelestis penu

Spichrzu z nieba obfitym zasypany zbozem,

skad pozywienia pewni, w gtodzie si¢ nie trwozem.
(Kochowski, 2019, s. 75)
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Spichlerz w tradycji biblijnej jest symbolem obfitosci, gromadzenia débr i opieki Boga
(zob. Ryken, Wilhoit, Longman III, 2010, s. 935). Tytulowanie Matki Bozej w taki sposob wy-
wodzi si¢ z Piesni nad Piesniami, gdzie brzuch Oblubienicy okreéla si¢ mianem brogu psze-
nicznego osadzonego liliami (Pnp 7, 3). Spichlerz zasypany zbozem z nieba, czyli Maryja z Je-
zusem, stanowi zrodfo pokarmu dla rzeszy wiernych pragnacych zbawienia. Zboza wystarczy
dla kazdego, poniewaz Matka Boska, jako matka ludu, nikomu nie odmawia pomocy w razie
glodu. Chociaz mowa tutaj o obfitosci fizycznej, jest ona ,,konsekwentnie przedstawiana jako
blogostawienstwo pochodzace od Boga, ktory nagradza w ten sposéb za przestrzeganie przy-
mierza, lub jest ona dowodem Jego taski” (Ryken, Wilhoit, Longman III, 2010, s. 609).

Winiarnia natomiast odpowiada ,,.bastionowi mito$ci”, ktéry taczy sie z rolg posredniczki
i opiekunki §wiata. Osoba, ktdéra bedzie odwolywac si¢ do Matki, doswiadczy od niej milosci.
Miloé¢ ta skutkuje radoscig i wzruszeniem jak po spozyciu wina:

Vino caritatis plena

Tu win smacznych dostatkiem, ktérych kto utoczy,
serce miloécig pali, oko tzg omoczy.

(Kochowski, 2019, s. 159)

O boskim macierzynstwie mozna méwic¢ takze w odniesieniu do symbolu stotu, ktéry
w tradycji biblijnej petnit ,,funkcje domowe, rytualne i handlowe” (Ryken, Wilhoit, Long-
man III, 2010, s. 945):

Mensa ornatissima

Stole z setu, na ktérym sa poktadne chleby,

nam grzesznym pozywienia stad szuka¢ dobrze by.
(Kochowski, 2019, s. 85)

Mensa, in qua panis vitae est propositus

Hojny krdl, stét bogaty, na ktorym chleb zywy,
cisne sie na ten bankiet, grzesznik obrzydliwy.
(Kochowski, 2019, s. 97)

Mensa caelestis

Pédz sam, czlecze, nizeli¢ gtéd duszny dokuczy,
Panienski stot pokarmy rozkosznemi tuczy.
(Kochowski, 2019, s. 128)

O ile wizerunek rytualnego stolu z drzewa akacjowego odwoluje sie do Ksiegi Wyjscia
(Wj 25, 23-30), pozostale przyklady nie zawierajg szczegdlowych informacji pozwalajacych
na jednoznaczne okreélenie ich Zrédta. Wszystkie dotycza jednak tego samego obrazu: Mary-
ja jako duchowa karmicielka grzesznych ludzi zrodzila Zbawiciela, ktérego cialo, w rozumie-
niu eucharystycznym, stanowi pokarm konieczny do zbawienia. Stof ten wskazuje na Boze
blogostawienstwo.
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Ten sam ,,stot z setu”, ktéry stuzyt oddawaniu czci Bogu podczas skfadanych ofiar zywno-
$ciowych, pojawia sie takze w kolejnym dwuwersie. Maryja przedstawiona jest w nim przede
wszystkim jako ozdoba domu - nieba (V 43):

Mensa aurea

Stot to zloty, a ztoto w nim jest takiej proby,
ize choréw anielskich przechodzi ozdoby.
(Kochowski, 2019, s. 115)

Poza wyobrazeniem stotu kolejnym odpowiednikiem tresci mariologicznych o macierzyn-
stwie Matki Boskiej jest wizerunek pieca, w ktérym piecze si¢ chleb zywota - Jezus (VI 22):

Clibanus intellectualis

Piecu - pojmuj rozumem sens stowa, cztowiecze! -
w ktérym sie chleb anielski snadz dla ciebie piecze.
(Kochowski, 2019, s. 124)

Olla regalis, kolejny tytul epigramatu zwigzanego z przestrzenig kuchni, pochodzi od garn-
ca krélewskiego (III 58), ktérym w Biblii nazywa si¢ Moab, kraine historyczng podbita przez
kréla Dawida (Ps 60, 10). Potrawy okreslone przez Kochowskiego jako lecznicze to taski, kto-
rymi Maryja obdarowuje swoich wiernych, czyniac $wiat lepszym na swoje podobienstwo:

Olla regalis

Garnuszku, w ktérym wrejg potrawy tak zdrowe,
ze zdrowie zepsowane naprawig $wiatowe.
(Kochowski, 2019, s. 97)

Wérdd innych wyobrazen, odwotujacych si¢ do konkretnego sprzetu w przestrzeni kuch-
ni, Kochowski uzyt wobec Maryi stowa ,,naczynie”, przy czym nie wskazal jednak jego rodza-
ju ani cech szczegdlnych (IV 17, V 19). Tego typu metaforyka posiada bardzo bogata tradycje
starotestamentows, zwiazana z przygotowywaniem i rozdawaniem pokarmu, chociaz nie wy-
tacznie. Obraz naczynia pojawia si¢ rdwniez w odniesieniu do ,,symptomoéw starzenia si¢ i na-
stepujacej [...] $mierci” (Ryken, Wilhoit, Longman III, 2010, s. 555).

W jednym z epigramatéw Kochowski odnosi si¢ do historii biednej wdowy z Sarepty (jako
figury Maryi) i proroka Eliasza, ktéry u niej goscit (1Krl 17, 8-16):

Vas omni dulcedine plenum

Niech na olej gotuje wdowa wszystkie statki,
stodkos$cig napelnione naczynia tej Matki.
(Kochowski, 2019, s. 103)

Maryja karmi Jezusa Chrystusa, tak samo jak wdowa proroka Eliasza w Starym Testamen-
cie. Karmigc go, zaspokaja takze gtdd ludzi, ktdrzy uciekaja si¢ do niej w potrzebie. Tytul nie
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tylko obrazuje w ten sposob role Maryi jako karmicielki, ale przede wszystkim daje tym wy-
obrazenie o wielkiej misji jej macierzynstwa.

Kolejny dwuwiersz mozna odnieé¢ do epizodu z Ksiegi Wyjscia, w ktérym naczynia sym-
bolizowaly pelnie, natomiast w kulcie Izraela naczynia $wigtynne oznaczaly obecnos¢ Boga
w $wietym przybytku (zob. Ryken, Wilhoit, Longman III, 2010, s. 555). Mowa tu o zaspokoje-
niu gtodu Izraelitow (Wj 16, 33):

Vas condens manna

Pie¢ koszéw Zydzi chleba na puszczy strawili -
z tej tajstry Panna wszystko stworzenie posili.
(Kochowski, 2019, s. 115)

W tym obszarze pola semantycznego Maryja zostala przedstawiona jako karmicielka ludz-
koéci i pelnia obfitosci, ktéra sprawuje posrednictwo miedzy Bogiem a jego wyznawcami. Po-
eta wykorzystuje metafory zwigzane z przestrzenia kuchni, by podkresli¢ jej role jako Zrédla
duchowego pokarmu i blogostawienistwa. Zarazem wpisuje te wyobrazenia w tradycje biblij-
ng, ukazujac Matke Boska jako pelng taski i milosci, gotowa do niesienia pomocy wiernym
w ich duchowym glodzie.

Smak

Trzecia kategoria metafor odwotuje sie do stodkosci i cukru, jednak bez wskazania konkret-
nej potrawy. Z tego wzgledu wydaje sie stuszne powigzanie wspomnianego pola semantyczne-
go z uwarunkowaniami i znaczeniem smaku stodkiego w staropolskiej kuchni. Jeszcze w $re-
dniowieczu cukier byt trudno dostepny i drogi, traktowano go jako przyprawe do potraw na
réwni z solg. Z czasem jednak jego znaczenie w kuchni zaczelo rosngé i prawie wypart inne
przyprawy. Zmiany te dotarly do Polski jednak ze znacznym opéznieniem. Dumanowski za-
uwazyl, ze w ksigzce kucharskiej Czernieckiego cukier traktowany byt jeszcze jak w $rednio-
wieczu, czyli w roli przyprawy do potraw. W kuchni baroku byl zas uzywany w celu dostadza-
nia potraw, poniewaz stodycze i desery nie byty jeszcze modne (zob. Dumanowski, 2011, s. 29).

Stodycz wielokrotnie wzmiankowana jest w znaczeniu dostownym oraz metaforycznym
w ksiegach biblijnych. Zazwyczaj jej interpretacja literalna wigze si¢ z do$wiadczeniami sma-
kowymi odczuwanymi podczas spozywania miodu lub cukru, natomiast metaforyczna - z do-
znawaniem przyjemnosci (zob. Ryken, Wilhoit, Longman III, 2010, s. 921). Nazywanie Mat-
ki Boskiej najprawdziwszg i najdoskonalszg stodycza wydaje si¢ jednak aktem bezposrednio
faczacym rozkosz podniebienia ze sferg sacrum. Nie réwna si¢ z jej stodyczg ani Cypr, ktory
w §redniowieczu pelnit role waznego o$rodka produkeji cukru, ani géra Hybta znana niegdy$
z obfitych zasobéw miodu (I 36):

Dulcedo paradisi

Z cukru Cypr, Hybla z miodu pochwaly swe liczy,
ja w rajskiej korzystuje, ktéras Ty, stodyczy.
(Kochowski, 2019, s. 72)
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Wedtug Kochowskiego prawdziwg rozkosza tozsama z wyobrazeniem rajskiego ogrodu jest
jedynie Matka Boska, bo to od niej mozna zazna¢ najwiekszego dobrodziejstwa task, mitosier-
dzia, opieki oraz wspélczucia nad ludzkim losem. Kochowski uwypukla ten aspekt, gdy pro-
si Maryje o uleczenie grzechu, ktory jest wlasciwy ludziom z samego faktu urodzenia i prze-
jecia go od Adama i Ewy (III 4). Slodycz niwelujaca upodobanie do grzechu laczy sie na swoj
sposdb ze $redniowiecznym wyobrazeniem $§w. Tomasza z Akwinu o leczniczych wlasciwo-
$ciach cukru (zob. Dumanowski, 2011, s. 24):

Dulcedo

Ze Panno obfitujesz w stodyczy obfitéj,
nasy¢ nig zepsowane ludzkie apetyty.
(Kochowski, 2019, s. 91)

Nie jest to jedyne nawigzanie do tego wloskiego scholastyka i teologa (III 100). W epi-
gramacie O dulcis virgo Maria, prawdopodobnie na skutek pomylki, zamiast §w. Toma-
sza w roli gléwnego bohatera wymieniony zostal §w. Bernard (zob. Mazurkiewicz, Paw-
lak, 2019, s. 431):

O dulcis virgo Maria

Jaka imi¢ Maryja stodko$¢ ma zawarta,
Bernardzie, powiedz, gdy je polykasz i z karta.
(Kochowski, 2019, s. 99)

Kochowskiego interesuje szczegdlna scena z zyciorysu $§w. Tomasza z Akwinu, ktéry po-
tkngt w dziecinstwie wizerunek Matki Boskiej. Zrédto pochodzenia tej legendy znajdzie-
my w Zywotach swigtych Starego i Nowego Zakonu (1605) Piotra Skargi (zob. Mazurkie-
wicz, Pawlak, 2019, s. 413). Poeta zwraca si¢ bezposrednio do $wigtego, aby ten zdradzit
mu tajemnice dotyczacg poznania Maryi. Stanowi to pewien paradoks, poniewaz dozna-
wanie stodyczy Matki Boskiej faczy sie z niemozliwoscig poznania jej prawdziwego smaku.
Wspomniany wczesniej raj, znany jedynie zbawionym, pozostaje tajemnicg dla zyjacych.
Stodycz Matki Boskiej jest tak nieporéwnywalna z czymkolwiek innym, ze wrecz nie daje
sie opisa¢ natchnionemu twoércy stowa poetyckiego. Matka Boska przedstawiona wiec jest
jako tajemnicza i nieodgadniona.

W poezji Kochowskiego poznanie Matki Boskiej przybierato réwniez forme intensywnych
doznan smakowych, ktére podkreslaty jej wyjatkowo$¢ i zarazem dowodzily ograniczenia
ludzkich zmystéw. Przez granice ludzkiego poznania czlowiek nie jest zdolny ogarnaé w pel-
ni tajemnic boskiego planu (V 12):

Dulcedo ineffabilis

Zwykle jezyk z stodko$ci wielkiej cierpngé musi,
tak i z Twej, bo wyméwi¢ trudno, kto jej skusi.
(Kochowski, 2019, s. 114)
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Ponadto Kochowski przypisuje maryjnej stodyczy réwniez wielkg moc (V 91). Poeta nawig-
zuje ponownie do postaci Samsona i zagadki zadanej na weselu, podczas ktérego plaster mio-
du stal si¢ koscig niezgody pomiedzy matzonkami (Sdz 14, 14):

Dulcedo prophetarum

Z mocnego stodko$¢ wyszla - o, kt6z tej stodyczy
ze starennych ojcow w limbie skosztowa¢ nie zyczy?
(Kochowski, 2019, s. 122)

Poeta tytuluje Matke Boska stodycza, czyniac jg synonimem rajskiego smaku i doskonalej
rozkoszy duchowej, przewyzszajacej znane czlowiekowi zrédla przyjemnosci ze $wiata real-
nego. Kochowski podkresla, ze stodycz Maryi jest tak doskonala i z niczym nieporéwnywal-
na, ze niemozliwa do pelnego poznania przez czlowieka.

Matka-Karmicielka

Ostatnia kategoria metafor odnosi sie do maryjnych nazw i zwrotéw, ktdre nie zostaly bezpo-
$rednio wskazane w tacifiskich tytutach, ale sg zawarte w tresci epigramatéw. Opisuje si¢ w nich
Maryije jako pelniaca konkretna role w kuchni lub przy rozdawaniu i pomnazaniu pokarmu, co
w nastepstwie prowadzi do ograniczenia ludzkiego gtodu na $wiecie. Poeta poréwnuje dziatalnoé¢
Maryi w stosunku do czlowieka z zastugami utalentowanego kucharza, ktéry cieszy si¢ duzym po-
wazaniem. Mozna tez zauwazy¢ pewien zwigzek pomiedzy postaciag Matki Boskiej a pracg kuch-
mistrza. Jan Bystron, opisujac obowiazki kucharza, méwi nie tylko o czynnosciach podejmowa-
nych dla zaspokojenia glodu, ale tez o pelnieniu roli swoistego rodzaju gospodarza:

W kompetencji tego pierwszego [kuchmistrza - A.P.] lezalo miedzy innymi zarzadzanie personelem
kuchennym, ukladanie panskiego menu, wydawanie dan, zaopatrzenie kuchni, zawiadywanie na-
czyniami stofowymi i, przede wszystkim, kosztowanie potraw (Goszczynski, 2014, s. 47).

Maryja odgrywa najcze$ciej role dawczyni pokarmu, ktora posila wszystkie narody §wiata
eucharystycznym cialem Chrystusa pod postacig chleba. Chleb ten pozyskuje bez wykonywa-
nia zadnych wczesniejszych dziatan, przynoszac go ludziom prosto z nieba. Mozna wiec po-
réwna¢ Maryje z dawnym kuchmistrzem, ktéry dba o wyzywienie swoich panstwa, ale spra-
wuje tez funkcje gospodarza:

Pupillorum nutrix

Placzg dzieci, a niemasz, kto by im dat chleba -
Panna ich hojnie zywi przyniesionym z nieba.
(Kochowski, 2019, s. 188)

Domina caeli et terrae

Gospodyni opatrzna nad ziemig i niebem,

niebo plodem swym cieszy, ziemie zywi chlebem.
(Kochowski, 2019, 208)
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Cibans pauperes Domina

P6dzmy, zebracy, Paniej tej obsigdZzmy wrota,
wiem, ze go nam udzieli, majac chleb zywota.
(Kochowski, 2019, 220)

Altrix orbis

Nie watp, $§wiecie, z rak Matki w pewnym pozywieniu,
gdy Stworcy wystarczyla, wystarczy stworzeniu.
(Kochowski, 2019, s. 218)

Poeta zdaje sobie sprawe, ze niebieskiego pokarmu wystarczy do nasycenia wszystkich i nie
zabraknie go dla zadnego czlowieka. Pokarm ten stanowi najwyzsza warto$¢ i dar od Boga, gdyz
ofiarowuje si¢ w nim Chrystus, co w konsekwencji umozliwia ludzkosci dostapienie zbawienia.

Niekiedy Matka Boska sama staje sie¢ kucharka. Najciekawiej zostato to przedstawione
w krétkim wezwaniu grzesznika, gdzie autor dostosowat sfere sacrum do realnej rzeczywi-
stoéci kuchni (X, 79):

Mulier tria sata commiscens

Piecz, Panno, podplomyki, nam, grzesznym, z wygoda:
taska maka, pokora sola, wiara woda.

(Kochowski, 2019, s. 176)

Kochowski podaje w dystychu przepis na wykonanie podplomyka. W tym celu wszystkie
skladniki potrzebne do przygotowania tego rodzaju pieczywa opatrzy! cechami odpowiada-
jacymi charakterowi postaci Matki Jezusa. Istnieje prawdopodobienstwo, ze poeta przywotat
epizod przygotowywania podplomykéw dla gosci przez zone Abrahama (Rdz 18, 6). Nie jest
to jednak w pelni jednoznaczne, poniewaz podobne odniesienie ma miejsce roéwniez w przy-
powiesci o ziarnku gorczycy i zaczynie (Lk 13, 20-21).

W epigramacie Panem vivum habens opisano po raz kolejny, jak Maryja podejmuje meta-
foryczne dzialania w celu wypelnienia najwazniejszego zadania - urodzenia Jezusa (IX, 19):

Panem vivum habens

Chrystus chlebem zywota, Panna ten chleb piecze,
do niej po posilenie pospiesz sig¢, cztowiecze.
(Kochowski, 2019, s. 159)

Réwnie ciekawymi sposobami opisania Matki Bozej sa takze wszelkie powigzania z prze-
miang wody w wino podczas wesela w Kanie Galilejskiej (J, 2, 1-12). To wlasnie Maryja jako
pierwsza zwrdcita uwage na niedostatek wina, umozliwiajac tym samym swojemu Synowi do-
konanie cudu, ktéry pozwolit gospodarzom do korica wesela serwowa¢ dobre wino, a go§ciom
weselnym odczué prawdziwa przyjemno$é z jego spozywania (zob. Ryken, Wilhoit, Long-
man III, 2010, s. 722). Maryja nie tylko wiec byla opiekunka gosci weselnych, ale i posrednicz-
ka nadzwyczajnych fask mito$ci i radosci (VIII 77, XIII 48):
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Vini in nuptiis promiconda

Pijcie ochotnie, goscie proszeni na gody,
Panna obmysli, ize bedzie wino z wody.
(Kochowski, 2019, s. 154)

In miseros misericors exul ipsa

Jak Panna milosierna jest ludzkim przygodom,
znad¢, gdy wino uprasza niedostatnim godom.
(Kochowski, 2019, s. 206)

Kochowski przedstawia Matke Boska jako karmicielke ludzko$ci, taczaca role zaréwno du-
chowej opiekunki, jak i niebianskiej gospodyni. Ukazana jest w nietypowej roli kucharki, co
stanowi interesujacy sposdb polaczenia sfery zwyklego zycia z sacrum. Maryja nie tylko za-
troszczyta sie o gosci, lecz takze stala si¢ inicjatorkg cudu, w wyniku ktorego Jezus przeksztal-
cit wode w wino - symbol mitoéci i radosci.

Ogréd Panienski to ,,swoiste kompendium metafor maryjnych, niezwykle ekspresywnych,
z pewno$cia oddziatujacych na wyobraznie czlowieka baroku” (Kardasz, 2024, s. 224). Kochow-
ski obficie czerpie z tradycji biblijnej i pism Ojcéw Kosciota, nawiazujac do nowotestamentowych
figur Maryi i tradycji Ko$ciota, to jest chrze$cijanskiego dogmatu o macierzynstwie i posrednic-
twie. Aby Matka Boska stata si¢ blizsza ludzkiemu doswiadczeniu, poeta korzysta w opisach z ele-
mentow przestrzeni jadalnej i faczy jej osobe z realiami staropolskiej kuchni. Odnosi si¢ rowniez
do metaforyki stodkiego smaku, ukazujac Matke Bozg jako zrédlo duchowej rozkoszy i niebian-
skiego bogostawienstwa, chociaz jednocze$nie podkresla, ze nie sposéb w pelni zrozumie¢ jej ta-
jemnicy. Maryja to karmicielka ludzko$ci, duchowa gospodyni oraz przede wszystkim — Matka
Jezusa Chrystusa. Dzielo Kochowskiego stanowi unikalne polaczenie barokowej estetyki i tresci
mariologicznych, zamknietych w symbolice wyobrazen staro- i nowotestamentowych.
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Old Polish food and cuisine as elements of poetic imagery in Wespazjan
Kochowski’s “Ogrod Panienski”

Summary

In the Baroque era, the old Polish cuisine was characterized by various cooking methods and
a fondness for unconventional flavour combinations. Her character was close to the literature
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of that period, which aimed to surprise the audience. This paper aims to identify themat-
ic groups related to culinary metaphors and discuss examples of its use in Wespazjan Ko-
chowski’s “Ogréd Panienski” (“Garden of the Blessed Virgin Mary”). The highlighted groups
include: food, culinary space, taste, and the titles associated with the role of the Mother-Nour-
isher. An important aspect in this context is the identification of spiritual messages concern-
ing the Mother of God for the faithful of the Catholic Church. Analysis of this work reveals
how the poet combines Baroque aesthetics with Mariological themes.

Stowa kluczowe: Wespazjan Kochowski, Maria Panna
Keywords: Wespazjan Kochowski, Blessed Virgin Mary



