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Krzyz — wspotrzedne punktu odniesienia,
czyli nawigacja symboliczna

Nl

Fenomen kulturowy, o jakim chcialbym opowiedzie¢, nie jest niczym niezwy-
ktym. Wrecz przeciwnie, jest tak spowszednialy i wrosniety w pejzaz gorski, nie
tylko Polski?, zZe prawie niezauwazalny, cho¢ reprezentowany przez przedmioty, ze
wzgledu na jedna ze swoich funkcji, majace ,,rzucac sie¢ w oczy”. Mysle mianowi-
cie o symbolach religijnych umieszczanych na gorskich szlakach i szczytach gor.
Skupie si¢ jednak tylko na krzyzach i tez tylko kilku, gdyz wszelkiego rodzaju zna-
kow na wierchach jest niezliczona liczba®. Sg wéréd nich pomniki, obeliski (cha-
rakterystyczne dla rejondéw gorskich, gdzie ideologicznie walczono z wszelkimi
symbolami religijnosci), kopczyki, tablice pamigtkowe, stupki graniczne. Mozna
jednak zaryzykowac stwierdzenie, Ze w krzyzu pozostawionym w goérach zawarte
s3 znaczenia, lub przynajmniej czes¢ z nich, ktore pokrywaja si¢ ze znaczonym
pozostalych znaczacych. Krzyz jest swego rodzaju zgestnieniem bytu, jest réw-
noczes$nie znakiem wolnosci i opresyjnosci, wyrazem ideologii i §wiatopogladu,
geograficznym i metafizycznym znakiem, przez co wymaga zageszczonego opisu.
Poprzez bogactwo zawartych w nim senséw trudno, méwigc o nim, nie popasé
w banal.
Obecnos¢ krzyza w przestrzeni publicznej, spotkania i relacji nigdy nie jest

niewinna lub przypadkowa oraz wzbudza ogromne emocje. Mozna si¢ byto o tym

! Pélnoc - jeden z czterech punktéw kardynalnych, w odniesieniu do ktérego ustala si¢ potoze-
nie pozostalych na pétkuli pétnocnej. Odgrywa istotna role w okreslaniu potozenia geograficznego.

2 Pozostaje jednak zamknigty w obszarze kontynentu europejskiego i stref wplywu europejskiej
kultury. Wynika to z chrzeécijanskiego w przewazajacej mierze dziedzictwa Europy i jej ekspansji
kulturowej, ktéra odcisneta pietno na wielu rejonach $wiata.

> W rejonie Monte Rosa na wysokoéci 4160 m stoi trzymetrowa figura Chrystusa (Balmenhorn),
szczyt obok zdobi z kolei siedemdziesieciocentymetrowa Matka Boska (Swartzhorn). W rejonie
Chablais (Francja) ludzie $mieja sie, ze krzyzy jest wiecej niz szczytow gor, a skupiska pasterskich
szalaséw chroni §w. Roch w kapliczkach.
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przekona¢, obserwujac wydarzenia z 2010 roku, ktére miaty miejsce w okolicach
Patacu Prezydenckiego®, czy przystuchujac si¢ wcigz niezakonczonej debacie
o umieszczaniu krzyza i innych symboli religijnych w instytucjach publicznych.
Nie bez wpltywu na warto$¢ symbolu pozostaja procesy laicyzacyjne, ktdre roz-
nymi sposobami odzieraja wszystkie symbole religijne z pierwotnych znaczen:
wytlumiajg warto$¢, osadzajac go w z kontekstach, ktére w potocznym odbiorze
nie przystaja do niego (sztuka wspdtczesna)®; poprzez kontrastowe zestawienia,
obrazoburstwo i szok oswajaja z heterogenng rzeczywistoscig; znaczenie ma tez
demokratyzacja rynku ustug religijnych.

Transformacje systemow wartosci wspolczesnego spoleczenstwa odbijajg sie
w opisie rzeczywisto$ci kulturowej, w zachowaniach nimi determinowanych i nie-
jednoznacznych konstrukcjach ideowych. Z pewnej pozycji mozna to rozpatry-
wac jako zagubienie, jak robi to Zygmunt Bauman (Bauman 2006). Wbrew sowim
nazwom, denotacjom i powszechnemu rozumieniu takie systemy i mechanizmy
wewnatrzkulturowe jak globalizacja, standaryzacja, konsumpcjonizm, mcdonal-
dyzacja, informatyzacja nie sprzyjaja tworzeniu wspolnot, a miejsca okreslane
mianem hiper-rzeczywisto$ci (Baudrilliard 2004), nie-miejscami (Auge 1992) czy
wirtualnej rzeczywistosci nie sg przestrzeniami powstawania relacji czy dialogu.
Mimo ze jako kategorie naukowe odnosza nas one do dyskursu staksonomizo-
wanego, ustalajacego modelowe frakcje oraz majacego charakter zbiorczy i kate-
goryzujacy, to opisy powstale w ich konturach zakreséw znaczeniowych oddaja
wizerunki pozornie zindywidualizowanej rzeczywistosci i s3 jednorazowymi spo-
sobami jej rozumienia - strategiami. Swiat opisywany tymi kategoriami jest spo-
tecznie i ludzko zindywidualizowany i réwnoczesnie pogrupowany. To jest chyba
najwigkszy paradoks wspolczesnosci. W wymiarze jednostkowym przejawia sie to
w checi odréznienia si¢ i w poddaniu si¢ treningowi osobowosci, a w spolecznym
w bezrefleksyjnie pozytywnym warto$ciowaniu i akceptowaniu oryginalnosci.
Patrzac jednak z szerokiej perspektywy, wida¢, ze wybierajac inno$¢, wybieramy
tozsamos¢ z... szerokiej oferty sklepu potrzeb kulturowych. A jesli pozostat ja-
kiekolwiek margines, to chyba tylko szalenistwo, cho¢ i ono czasem nabiera barw
mody i posta¢ parad.

Gdy méwimy ,,szalenstwo” i myslimy ,,religia’, pierwszym skojarzeniem jest
jurodiwy, drugim fanatyzm, a trzecim wspolczesny $wiat, gdzie demokracja stata
sie religia, a tolerancja wyznaniem wiary. W imie tej pierwszej narzucamy nie
tylko sposéb organizacji panstw, lecz réwniez postawy etyczne, w ktérych prym
wiedzie kategoria tolerancji, czasem rozumianej bardzo dziwnie. Tolerancji, kto-
ra zabrania epatowania symbolem, ktéra myli przestrzen publiczng z prywatna,

*  Wydarzenia te rozpatrywaé mozna w $wietle Bachtinowskiej kategorii karnawalizacji czasu,
w kategoriach mityzacji jako podstawowego narzedzia i czynnika formulujacego $wiatopoglad,
$miechu oraz gry i ich psychologiczno-antropologicznej funkcji czy turnerowskiej communitas za-
przegnietych w procesy ksztattowania polityki historycznej i tozsamo$ciowej zbiorowosci.

5 Martina Kippenbergera Zaba na krzyzu (maj 2008), plakat z filmu Skandalista Lary Flynt (1997
w Polsce), prace Banksego, Nieznalskiej czy Davida Czernego Syn Bozy — model do sklejania (1993).
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tradycje z dziedzictwem, zwyczaj z obrzedem, konsekwencja czego jest opozycja:
akceptuje — odrzucam i nie ma mowy o dialogu i budowaniu porozumienia.

Nawet tak pobieznie zarysowany kontekst zmusza do postawienia kilku py-
tan, ktore trafiajg w istote rzeczy: czy mozemy zatem mowic jeszcze o fenomenie
krzyza, skoro bedzie mowa o zjawisku w Polsce postrzeganym jako wrecz natu-
ralne? Czy krzyz jest wcigz waznym elementem wspoétczesnej kultury? Gdzie jest
jego istota? W nawigzaniu do pytan, w antropologicznym o$wietleniu, wytania
sie problem przezroczystosci symbolu krzyza, jakze relewantny. Powszednios¢
zjawiska — rozumiana jako naturalnos¢ - nie jest cecha dyskwalifikujaca, lecz
przeciwnie, ta, ktora wyréznia. Czy w gorach krzuz wzbudza jeszcze jakiekol-
wiek uczucia? Czy przywyklismy do jego tam obecnosci, a moze boimy si¢ na
niego zareagowac¢? Moze nie postugujemy si¢ juz kodem, ktérego jest reprezen-
tacja? Czy to, co w gory nas gna, nie konkuruje z owym symbolem? Czy ukrzy-
zowany Chrystus moze by¢ symbolem mlodosci, tezyzny i wytrzymatosci fizycz-
nej, pigkna czy bezcelowej tutaczki? Czy mistyka gér ma cokolwiek wspolnego
z mistycyzmem?

S

Dotychczas w Polsce nie mialo jeszcze miejsca zdarzenie podobne temu z fry-
burskiego kantonu w Szwajcarii. W grudniu 2009 i lutym 2010 roku gorski prze-
wodnik Patric Bussard w ,ikonoklastycznym” gescie zniszczyt dwa krzyze na
szczytach gor. Zbulwersowana zachowaniem przewodnika lokalna spolecznos¢
doniosta o tym wydarzeniu na policje, a ta doprowadzita sprawce przed sad.
W czasie rozprawy bronil sie tymi stowy: ,,natura nie przynalezy do Zadnego ko-
$ciola, jest przestrzenia wolnosci i radosci™, a swoj czyn usprawiedliwial checig
sprowokowania debaty na temat symboli religijnych w miejscach publicznych’.
I trzeba powiedzie¢, ze sukces odnidst — na lokalng skale oczywiscie. Artykul nie
wspomina o przynaleznosci religijnej tej spoleczno$i. Fakt ten jest znamienny.
Bowiem ludziom nie chodzilo o symbol meki panskiej lub religijny, ale o pew-
ne przyzwyczajenie, o naruszenie bezpiecznego i spetryfikowanego spojrzeniem
stus quo. Bussard nadwyrezyt harmonie ,,natury”. Dla mieszkancow krzyze byty
wrosnigte w ich biografie i histori¢ okolicy. Zamieszkiwaly rejony na styku emo-
cji 1 historii, ktére potocznie nazywamy tradycja. Potwierdzenie tego mozemy

6

http://www.lematin.ch/actu/suisse/patrick-bussard-profane-croix-250093 przel. A.B.R. (dostep:
14.03.2011).

7 Inng kwestig jest, czy szczyt gory jest miejscem publicznym w rozumieniu prawnym, socjolo-
gicznym (konfrontacji postaw i idei). Chyba zdaje sie by¢ czyms jeszcze bardziej hybrydycznym niz
tylko terenem, gdzie postawiono krzyz. Gdyby odwolac¢ si¢ do rozwazan Heidegera o miejscu — goéra
z krzyzem jest nim w calej okazaltoéci (zespala cztery istoty), ale bez krzyza niestety tez, zatem jest
to kategoria, ktdéra nie wyjasnia zbyt wiele. Trudno tez w oparciu o Heidegerowskie ,zespolenie
czworokata” postawi¢ pytania, ktdre wnosityby istotng zmiane do myslenia o krzyzu.
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znalez¢ w wypowiedzi przewodniczacego stowarzyszenia chcacego postawi¢ na
nowo krzyz na szczycie®.

Czy tego typu zachowania mozna wytlumaczy¢ inaczej anizeli poprzez od-
wolanie sie do konstytucyjnego prawa wolnosci wyznania? Oczywiscie ze tak
i to jest praca dla antropologa. Niewazna jest wszakze debata, ktdra politycznie
rozpala i antagonizuje. Poznawczo interesujacy jest sam fakt zniszczenia oraz
jawne i niejawne motywacje, ktore pchnety spokojnego czlowieka do takiego
czynu. Akt ten odczyta¢ mozna jako rodzaj kulturowego atawizmu i osobliwej
kompetencji postrzegania rzeczywistosci, ktéorymu Joanna Tokarska-Bakir po-
swiecita wprowadzajace rozdzialy do Obrazu osobliwego (2000: 1-72). Tokarska-
-Bakir nie mowi wprawdzie nic o atawizmie, jednakze postawe, ktora repre-
zentuja bohaterowie wywiadéw ponownie odczytywanych, mozna opisaé ter-
minami my$lenia magicznego, braku rozréznialnosci (zespolenia funkcji inter-
pretujacych informacje ze $wiata spotecznego-kulturowego i ze §wiata przezy¢
duchowych i emocji).

Mowa tam jest o kulturze typu ludowego, specyficznym modelu kultury opi-
sanym niezaleznie przez Ludwika Stomme, Czestawa Robotyckiego, Jana Stani-
stawa Bystronia i tartuskich semiotykéw. Dla autorki, ktéra czerpie z dziedzictwa
polskiej antropologii, wyznacznikami tego typu umiejetnosdci tworzenia ,,$wia-
toobrazu” s3: ustno$¢ przekazu, wysoki stopien izolacji $wiadomos$ciowej, afir-
macja nierozréoznialnosci, sklejenie znaczacego i znaczonego (Tokarska-Bakir,
2000). Zasadnym bytoby do tego zbioru cech doda¢ jeszcze cos, co w pewnym
sensie zawiera si¢ w kazdym z wymienionych elementéw, mianowicie ogromne
zdolnosci przyswajania i kompilacji obrazéw zwiazane z odbiorem informacji
wizualnej (telewizja, Internet - rodzaj biblii pauperum). Ponadto kultura typu
ludowego i tego typu myslenie ma charakter dystrybutywny — przypisanie do
zbioru na podstawie posiadania danej cechy, a nie odwrotnie - Ze bycie w danym
zbiorze determinuje posiadanie danej cechy. Jednakze myslenie typu ludowego
nie musi by¢ elementem trwalym $wiatopogladu, czyli nie jest atrybutem. Jest
jedynie czescig systemu, ktory wlacza sie automatycznie (6w atawizm), kiedy in-
formacja przekracza horyzont poznawczy. Przynalezno$¢ do kultury typu ludo-
wego to nie tylko kompetencja odbioru komunikatu, ale réwniez umiejetnos¢
jego tworzenia, konstruowania go tak, by odwotujac si¢ do racjonalizacji, my-
$lenia potocznego i obecnych w nim utartych struktur, uruchamiat mechanizmy
autorefleksji niewychodzace zakresem poza znang gramatyke i syntakse okre-
$lonej kulturowej kompetencji. W ten sposob powstat zbidr cech opisujacych
sposob konstruowania obrazu rzeczywistoéci kulturowej bazujacy na mechani-
zmach mityzacji, folkloryzacji, stereotypizacji i kategoryzacji, w ktérych mysle-
nie magiczne odgrywa bardzo istotng role. Czestaw Robotycki tymi stowy opi-
suje powszechng mentalng kompetencje, wczesniej przypisang tylko i wylacznie

8 FrédéricVassaux, 23.03.2010, http://www.illustre.ch/on_va_la_remonter_cette_croix_44193_.
html (dostep: 05.05.2011).
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przedstawicielom kultury ludowej: ,,Myslenie typu ludowego jest nadal filtrem
dla tresci pozostajacych w obiegu masowym i jest stymulatorem wielu zachowan.
Charakterystyczne dla niego mityzowanie rzeczywistosci, folkloryzacja tresci
krazacych w kulturze, zyczeniowy charakter sagdow o rzeczywistosci, myslenie
kategoryczne i stereotypowe odnajduje w formie istnienia i funkcjonowania kul-
tury masowej. Kategorie wypracowane dla opisu kultury ludowej pozwalaja na
antropologiczng interpretacje zjawisk z zakresu kultury masowej i wskazuja, ze
cechy myslenia typu ludowego to kulturowo uksztaltowane struktury dlugiego
trwania” (Robotycki 1985: 116).

Postawmy w tym $wietle posta¢ wspomnianego przewodnika profanujacego
krzyze. Dziala w ten sposdb, poniewaz twierdzi, ze krzyz zawlaszcza przestrzen
i narzuca chrzescijanski system wartosci. Aby postapi¢ konfrontacyjnie, przy-
¢mi¢ przekazywang informacje, nie trzeba rozumie¢ sprawy i nie mozna wobec
niej mie¢ dystansu. Przeciwnie nawet, potrzebne jest zaangazowanie, okreslony
sposob czytania senséw symbolu krzyza stojacego na szczycie oraz zmityzowana
i stereotypowa wizja $wiata. Mozna tez mie¢ alternatywny znak, ktory chce sig
umiesci¢ na szczycie w imig... i Patric Bussard ma taki symbol - sg nim gory,
przestrzen wolnosci i radosci oraz swego rodzaju beztroski i zapomnienia. Co
wiecej, uczynil gest w pelni wpisujacy si¢ w obszar znaczen $wiadczacy o bez-
refleksyjnym uczestnictwie we wspdlnocie, od ktérej chcial sie odcig¢. Nieswia-
domie postuzyt si¢ tym samym mechanizmem, co wieki temu Kosciét. Apodyk-
tycznie stwierdzil, ze gory sa takie, a nie inne, i ze nie wolno osadza¢ tam innych
konkurencyjnych symboli. Czy rozumiejac géry w ten sposéb, nie buduje on ko-
lejnego symbolu i czy nie naraza si¢ na kontratak? Wyttumaczenie dla zachowania
Bussarda znalez¢ mozna jeszcze w innym kontekscie, juz zasygnalizowanym pyta-
niem konfrontujagcym symbol krzyza ze spoteczno-antropologicznymi wymiarem
wspolczesnego podejscia do gor. Wszakze we wspdlczesnym $wiecie gory, i wie-
le innych przestrzeni, ale gory przede wszystkim, staly si¢ terytorium, ktorego
fundamentalnym odniesieniem jest mfodos$¢; mtodo$¢ rozumiana w kategoriach
owego nieskrepowania, wolnosci, naturalnosci, szerokiego wachlarza aktywno-
$ci, z takimi atrybutami jak: narty, raki, buty, liny, czekany, kajaki itp., do ktorej
przynalezno$¢ nie jest liczona iloscig podziatéw telomerdw, ale w proporcji ilosci
siwych wloséw do dlugosci spodni. Czy krzyz pasuje do tego zbioru insygniow
mlodosci? Méwigc metaforycznie, czy kazdy niosac swoj krzyz, pracuje nad nie-
doskonato$ciami ciala, rozbudowuje sylwetke i wygtadza zmarszczki? Czy krzyz
jest symbolem mtodosci? Krzyz w perspektywie eschatologicznej zapowiada od-
rodzenie, ale przeciez mozna nie umierac. I tym wlasnie dla wielu s gory — czyms
poza czasem, gdzie procesy starzenia zatrzymuja sie.
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E

Na recepcje gorskich pasyjek i krzyzy nie bez wptywu pozostaje réwniez roman-
tyczna wizja kamiennych olbrzymoéw. Wizerunek gor jest zestawieniem sposobow
refleksji nad nimi i ich widzenia, ktére ksztaltowaly sie przez wieki. Trzeba powie-
dzie¢, ze nabieraly one wartosci ogolnospotecznej poprzez mity, wierzenia i inne
teksty kultury. Obraz gér miat $cisly zwigzek ze $§wiatopogladem, réwnoczesnie
w pewien sposob go ksztattujac. Dwie najstynniejsze ,,mitologie” to Na wysokiej
potoninie Vincenza i Na przeteczy Witkiewicza. Wobec gor nie padaly pytania,
dlaczego byly miejscem, gdzie szukalo si¢ transcendencji, dlaczego przypisywano
im wartosci zwigzane ze sferg sacrum, dlaczego pozostawaly miejscem zamiesz-
kiwania wszelkiego pozaziemskiego bytu i nieziemskich stworéw (mitologia). Ot,
taka byla ich natura i to ona ksztattowala twarde goralskie charaktery i nadzwy-
czajng sztuke. Gory to tajemnice, wolnos¢, czystos¢, nieskalanos¢, a z drugiej stro-
ny niebezpieczenstwo, miejsce prob, matecznik dzikich zwierzat, miejsca, ktérym
przypisuje sie boska aure. Dokonujac zabiegu redukcji, opisa¢ je mozna kategoria-
mi ,wzniosto$ci” (romantyczna kategoria), czy tymi, ktérymi Otto opisal swigtos$¢
— misterium tremens, fascinosum, augustum.

O goérach moéwi sig, Ze sa mistyczne. Dawnym wizerunkom goérskich krain
przypisywano pewien aspekt romantycznej kategorii wzniostosci, gdyz zawiera
w sobie jednocze$nie strach i pragnienie poznania, magnetyzm tajemnicy, ele-
ment zarazem odpychajacy i przyciagajacy. A dzigki swojemu leksykalnemu rdze-
niowi ukazuje jeszcze jeden niezbywalny przejaw gorskiego pejzazu, to znaczy
fakt, ze wznosi si¢ on ponad innymi. Wydaje sig, ze ten wlasnie geograficzny wy-
miar zawazyl na wizerunkach, opisach, odczytaniach, postrzeganiu, funkcjono-
waniu, istnieniu i traktowaniu wysokich potonin. Géry poprzez ich niedostep-
no$¢ cztowiek uczynit rezydencjami bogdw, a mozne to oni sami je wybrali przez
wzglad na ten walor. Poprzez swoja ,wznioslo$¢” staly sie one miejscem spotkan
z nimi. Za sprawg bliskiej obecnosci boskich rezydencji odwiedzane i zasiedlo-
ne zostaly w ludowych wierzeniach przez duchy zmartych i inne graniczne byty.
Dzigki surowosci i powadze powierzchownosci byly miejscem prob, kar i inicjacji,
a ich nieprzystepnos¢, dzikos¢ tworzyly w ludzkiej wyobrazni wizerunki odstra-
szajacych mitycznych obroncow tych jakosci, przyktadem moze by¢ posta¢ Yeti.
Od zarania dziejow gory zwigzane byly ze §wiatem sacrum, §wiatem dla cztowieka
niedostepnym, cho¢ pozadanym. Z innej strony czlowiek, ktéry w nich zamiesz-
kal, przesigkal tg atmosferg lub hardoscia, by sprosta¢ wymaganiom nieokreslo-
nej natury. Nie byloby wiec zbyt wielkim naduzyciem, gdyby do zobrazowania
charakteru goér obok kategorii wzniostosci i sacrum wykorzysta¢ juz wspomniang
swietos¢ Rudolfa Otto oraz jej przejawy. Oczywiscie nie w pelnym bogactwie ich
sensow, bo tracitoby to goérskim mistycyzmem, lecz w troche zwietrzatych for-
mach. Dystansujac si¢ wobec zjawiska, jakim sg te kamienne faldy o metafizycznej
naturze, nawet zatwardzialy semiotyk czy strukturalista przyzna, Ze narze¢dzia fe-
nomenologicznej lub hermeneutycznej analizy zdaja si¢ by¢ uzyteczne do eksplo-
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racji tego wlasnie ich wymiaru. Uwzgledni¢ jednak trzeba, ze géry fenomenologa
to przede wszystkim, parafrazujac tytuly ksigzek Italo Calvino, ,,goéry nieistnie-
jace’, ,,gory przepolowione™, géry mentalne i wyimaginowane, gory czyste, nie-
winne swoja biela oraz srogie przepasciami, a nie te powstale na skutek orogenez
i ruchu tektonicznych plyt. Przeciez skalne, reglowe i inne widoki to nie tylko do-
mena bostwa, uczucia, uniesienia i poezji. Gory byly i sg bariera, ktorej przekro-
czenie zawsze wymagalo wiele wysitku i poswigcenia. Jednakze ich romantyczny
wizerunek wcigz wykorzystywany jest w reklamach i przemyca ciagle informacje
o wymienionych wyzej wlasciwosciach', przenoszac je na przedmiot reklamo-
wany lub dajac kontrastowe tto. Dlatego tez najczesciej gorskie landszafty wyko-
rzystywane sg do filmow reklamujgcych samochody"'. Innym wyrazem romanty-
zujacych nurtéw w refleksji nad goérami (szerzej nad naturg) jest mistyka miejsca
i teoekologia. ,Teoekologia, traktujac gory jako znak obecnosci Boga, pozwala
na przezywanie Jego obecnosci — przezywanie rzeczywiste, glebokie, a przede
wszystkim bardzo tajemnicze. Dlatego mozna mowi¢, ze teoekologia jest fun-
damentem mistyki na co dzien, mistyki powszedniej [osobiscie powiedzialbym
pop-mistyki - przyp. A.B.R.] [...], mistyki gor i ludzi, Tatr i ludzi w Tatrach” (Ro-
gowski 2001: 15). Problemem teoekologii jest jedynie fakt, ze wyjasnia wszystko.
Przeciez to nie tylko gory dopuszczaja glebokie, rzeczywiste przezycia, co z lasem,
aka, morzem - ogélnie przestrzenig? A skoro akapit dalej Rogowski wskazuje
jeszcze na cztowieka jako znak obecnosci Boga, nie mamy juz zadnej watpliwosci,
Bog jest wszedzie (Rogowski 2001). Jednakze co z heurystyczng wartoscia takiego
terminu? Czym on si¢ rézni od teologii, ktéra poza wyjasnianiem natury Boga,
prébuje wyjasnic¢ Jego relacje ze §wiatem? No chyba ze ,,eko” potraktowalibysmy
jako ukton teologii w strong politycznej lewicy, ale zupelnie zmienilibysmy wtedy
przedmiot naszego zainteresowania'?.

W tak wzbogaconym kontekscie oraz biorac pod uwage rozwazania o kulturze
typu ludowego, krzyz byl elementem, ktory znosit wyzej opisang i podkreslana
ambiwalencje, oswajal przestrzen. Jednakze réwnoczesnie wraz z postawieniem
go w gorach nastepowalo zdwojenie symboliki boskosci, to znaczy nalozenie
sie przestrzeni znaczeniowej gor i krzyza; krzyza rozumianego encyklopedycz-
nie (w sensie rzeczowo i indywidualnie) i antropologicznie (w sensie systemowo
i elementarnie) jako: znak zamknigcia (sfery zycia i $mierci, $wiatow i zaswiatow),
znak pokuty, znak pomocny przy odczynianiu zakleé, Srodek apotropeiczny, axis
mundi, odniesienie do drzewa zycia, imago mundi.

> Tytuly dwdch ksiazek z trylogii Italo Calvino brzmia: Rycerz Nieistniejgcy i Wicehrabia Przepo-
towiony.

10" Dzieje si¢ to czesto ze strata dla turysty, ktéry oczekuje pigknych krajobrazéw i bezpiecznych
szlakow, a w rzeczywisto$ci spotyka si¢ z niedZzwiedziem, a nie z misiem.

1 Gdzie gladko$¢ i optywowo$¢, synonimy petlni i erotyzmu, osadzone sa w pejzazu gorskim —
poszarpanym i o brutalnej fakturze — tak boskim, jak niebezpiecznym.

12 Ruchy ekologiczne bardzo czesto taczone sg z lewicowymi pogladami. Ekologia w znacznym
stopniu nakierowana jest na postawe etyczng pozytywnie wartosciujaca $wiadome zachowania wo-
bec otaczajacego nas $wiata.
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W

W Polsce, jesli potaczymy krzyz z gérskim pejzazem, rdwniez mamy do czynienia
z pewnym automatyzmem skojarzeniowym: kalwaria i Giewont. Sylwetka krzyza
na Giewoncie jest tak rozpoznawalna, ze sama stala si¢ rodzajem symbolu, jej re-
pliki mozna zobaczy¢ np. w Sopocie czy Pustkowiu. Aktualnie w pole semantycz-
ne definiowane tymi dwiema ,jakosciami” powoli wpisuje si¢ kolejna struktura
znaczen - mowie tu mianowicie o konotacjach papieskich. Wszakze krzyze na
szczytach staja si¢ papieskie, a po gorach maszerujemy takimi tez szlakami®. Co
wiecej, Sciezki, ktorymi niegdys wedrowal Karol Wojtyta, oznakowane sg uprosz-
czonym wizerunkiem gory i krzyza - dwiema belkami przecinajacymi si¢ pod
katem prostym umieszczonymi na wierzcholku tréjkata, a wszystko to w kolorze
zOltym na niebieskim tle (kolory flagi papieskiej i maryjnej — symbolika kolo-
réw jakze wazna). Nawet tak umowny system znakéw jak szlaki gorskie czerpie
z saturacji znaczeniowej postaci Jana Pawla II. Nie wykraczaja one wszakze poza
stereotypowy obraz powstajacy w cieniu gorskiego krzyza. Symboli religijnych
w gorach jest przeciez duzo, wigcej nie méwigc juz o réznorodnosci motywacji
ich wystawiania i wznoszenia. Warto si¢ zatem zastanowi¢, co one tam ,,robig’,
czemu je tam spotykamy? Kto je tam stawia? Jaka mialy i maja funkcje? Czego sa
reprezentacja? Na tak postawione pytania odpowiedzi nasuwajg si¢ same. Sg to
krzyze upamigtniajace, wotywne, pokutne; petnig funkcje drogowskazéw i punk-
tow odniesienia, byly i s3 znakiem obecnosci, czyms$ w rodzaju podpisu - ,tu
bytem, Tony Halik”, oznaka przynaleznosci i informacja o jasno zdefiniowanej
tozsamosci. Te pierwsze skojarzenia poparte literaturg i wlasnymi doswiadcze-
niami nie wyczerpuja jednak wielo$ci uzasadnien. Czgsto bowiem nie wykraczaja
poza zinstytucjonalizowany wymiar zabiegéw o ,,rzad dusz” A przeciez istnieja
lub istnialy motywacje indywidualne, a tylko przez znak krzyza wpisane w kato-
licki kontekst kulturowy. Dla przykiadu wystarczy cho¢by wspomnie¢ o symbolu
swastyki, ktérym Mieczystaw Kartowicz znakowal swoje tatrzanskie drogi. Gdzie
w takim razie poszukiwa¢ bodzcéw do wystawiania krzyzy? W kulcie storica?
W goralskiej tradycji? W samym gescie czy w znaku?

B ,Nazwa ta objete sg trasy gorskie i kajakowe, ktérymi turystycznie wedrowat ks. Karol Wojtyta,
pozniejszy papiez Jan Pawet II, od dziecka po wyjazd do Watykanu. Poprowadzone sg najczesciej
wzdluz tradycyjnych szlakéw turystycznych, ale bywaja tez odcinki poza nimi. Za podstawe ich
wytyczenia postuzyly wspomnienia 0s6b wedrujacych z ks. Wojtyla, ksiazeczki GOT, wpisy do ksiag
parafialnych i tym podobne dokumenty. Z czasem zaistniata potrzeba upamietniania takze miejsc
zwigzanych z obecnoscia duszpasterska ks. Wojtyly, a takze pielgrzymkami Jana Pawta IT” http://
www.szlakipapieskie.pl/szlaki_papieskie.html (dostep: 06.03.2011). Symbolicznego otwarcia i po-
$wiecenia Szlakéw Papieskich w polskich gorach, Beskidzie Wyspowym i Gorcach dokonal 26 maja
2003 roku w Rabce Zdroju ks. prof. Maciej Ostrowski, diecezjalny duszpasterz turystow Archidie-
cezji Krakowskiej, a stowem wsparl metropolita kard. Franciszek Macharski: ,Wszystkim miejsco-
wosciom, ktore Szlak Papieski jak krwioobieg faczy, niech Pan Bég milosiernie blogostawi [fragm.]”
http://www.szlakipapieskie.pl/szlaki_papieskie.html (dostep: 06.03.2011).
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Motywacje wystawiania tych drewnianych, kamiennych, stalowych symboli
podzieli¢ mozna na dwie grupy: biograficzne (wertykalny - diachroniczny), wy-
chodzacy od przedmiotu i pozostajacy w cieniu historii artefaktu i jego tworcy
oraz socjograficzny (horyzontalny - synchroniczny), wychodzacy od pewnego
akceptowalnego we wspolnocie opisu rzeczywistosci do ogdlnego znaku krzyza.
Pierwszy sposob odpowie nam na pytania: jak, kiedy i cz¢sciowo dlaczego (wy-
miar indywidualny) wystawiono krzyz, a drugi przedstawi obraz §wiadomosci
i niezbedne konstrukcje ideowe pozwalajace zaistnie¢ krzyzom jako istotnym ar-
tefaktom dla danej spotecznosci.

NE

Wobec krzyza wybrzmiewa wiele pytan, ale niewiele z nich doczekuje si¢ odpo-
wiedzi, ten tekst rowniez ich nie zawiera. Jednakze czy obierajac za przedmiot
refleksji jeden z najbardziej uniwersalnych symboli i przestwor krajobrazu, moz-
na byto oczekiwa¢ pozytywnego i jednoznacznego wyniku? Najistotniejszym byto
zaprezentowanie kontekstu, ktéry w znacznym stopniu pozwala okresli¢ ramy
i nakresli¢ obraz pewnych zjawisk, wychwycenie mechanizméw weciskajacych
czlowieka na utarte tory myslenia, zazwyczaj magicznego oraz préba skonstru-
owania przynajmniej strategii odczytania swoistych zachowan.

Usprawiedliwi¢ réwniez musze¢ brak obecnosci fotografii przedstawiajacych
krzyze w gérach, uwazam bowiem, Ze nie wniostyby one nic wazkiego do sprawy.
Obawialbym sie tez rodzaju idolatrii dla tego rodzaju wizerunkéw. Podniosty-
by one estetyczne wrazenia samego tekstu, merytorycznie niewiele don wnoszac.
W zamian jesli kto§ pragnalby zobaczy¢ krzyze, zapraszam w goéry — w Tatrach
polskich jest ich 17 (z pasyjkami), a o dziwo w zlaicyzowanej Stowacji duzo wie-
cej i to na wybitnych szczytach (np. Gerlach, Stawkowski Wierch, Krywan, Hru-
by - to tylko najbardziej ,widoczne” przyklady). Mozna je odnalez¢ rowniez na
gorczanskich (Luban, okolice Gorca, okolice polany Przyslop Dolny, Turbacz),
beskidzkich (np. Pilsko, Romanka) i bieszczadzkich (Tarnica, Smerek) szlakach.
GOry i krzyze, mimo ze staralem sie wydoby¢ je z aury tajemniczosci, nabra¢ do
nich dystansu, dla wielu wciaz pozostaja otoczone mgla nieoczywistosci. Nie wi-
dze potrzeby zmieniania takiego stanu rzeczy, poniewaz daje mi to mozliwos¢
dalszego poszukiwania.
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Streszczenie

Ten krétki esej odnosi sie do obecnosci krzyza na szczytach gorskich jako paradygmatycz-
nych symboli religijnych w gérach. Dawniej traktowane jako prawie naturalny element
gorskiego pejzazu, wspélczesnie budzg coraz wigcej kontrowersji. Autor proponuje, aby
te symboliczne konflikty rozpatrywaé przez antropologiczne kategorie, ktore stosuje si¢
do analizy kultury ludowej. Uwaza on, ze kultura ludowa powinna stanowi¢ gléwna rame
interpretacyjng dla przedstawianego zjawiska gorskich krzyzy.

Struktura tekstu nawigzuje do gorskiego krzyza jako geograficznego punktu odniesie-
nia. Esej zostal podzielony na cztery sekcje: N - poinoc, S - potudnie, E - Wschod, W -
zachod. Autor eksploruje te cztery konteksty, aby odstoni¢ rozne rozumienia i konteksty
powstawania znaczen, jakie towarzysza gorskim krzyzom i ich naturalnemu otoczeniu.

The Cross as a Point of Reference

This short essay refers to the phenomenon of mountaintop crosses as paradigmatic reli-
gious symbols in the mountains. Once treated as almost natural elements of mountain
landscapes, nowadays they become more and more often objects of contention. The au-
thor proposes that these symbolic conflicts should be viewed through the anthropological
categories used to analyze folk cultures. He argues that folk culture is the main frame of
interpretation of the mountain crosses. However, he points out that there are also many
other cultural resources which are used to contextualize and interpret symbols in modern
societies.

The structure of the text alludes to a mountaintop cross functioning as a geographic
reference point. The essay is divided into four sections: N — North, S - South, E - East and
W - West. The author explores four cultural spaces used as contexts to understand sym-
bolic meaning of mountain crosses and their natural surrounding. He asks relevant ques-
tions regarding the usage of sacred symbols and their interpretation in modern societies.



