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W dziejach polskiej religijnosci i kultury symbol krzyza odegral role wyjatkowa.
Literatura piekna, zwlaszcza poezja, ukazuje i potwierdza, Ze ten najwazniejszy
znak chrzescijanstwa byt obecny w naszej kulturze od poczatku jej ksztaltowania.
W kazdym stuleciu odciskal swe pietno na liturgii, kulturze, sztuce, piémiennic-
twie i tradycji. Tresci w nim zawarte czgsto tez byly odczytywane w kontekscie
aktualnej sytuacji historycznej, spotecznej i polityczne;.

Krzyz w kulturze sredniowiecza

Epoka $redniowiecza, nastawiona na symboliczne widzenie $wiata, bardzo szybko
siegneta do krzyza i jego symboliki, wprowadzajac go w swe codzienne i spo-
teczne zycie (Gapski 1987: 106). W okresie pierwszej chrystianizacji, zaréwno na
Zachodzie, jak i w Polsce, krzyz jako znak zbawienia uznawany byl za wartos¢
bezcenng i symbol zwycigstwa nowej religii nad starymi wierzeniami. Stawiano
go na placach publicznych, przy drogach, na miejscach kultu poganskiego (Kope¢
1981: 41). Byl wéwczas rozpoznawczym znakiem pokojowego postannictwa no-
wej religii i ewangelizacji na ziemiach polskich, zastepujac orez rycerski stoso-
wany w akcjach misyjnych zwigzanych z wojnami krzyzowymi (Korolko 2001:
51). Wowczas takze religijnos¢ pasyjna Polakéw byla bardzo ozywiona poprzez
kult relikwii drzewa Krzyza sw. i cadownych krucyfikséw. Uwielbienie dla krzyza
znajdowalo swoj wyraz rowniez w staropolskim kaznodziejstwie, rozmyslaniach
pasyjnych, w dramatach oraz w utworach poetyckich, czego przykladem sg m. in.
liczne przerdbki parafrazy w jezyku polskim facinskiej antyfony: O crux ave, spes
unica, zaliczane do najstarszego kanonu polskich piesni pasyjnych (Korolko 2001:
54). Jednym z pierwszych literackich swiadectw kultu krzyza na ziemiach pol-
skich jest rowniez modlitewnik Gertrudy Mieszkéwny Manuscriptum Gertudae.
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Barokowe mesjady. Rola krzyza w poezji
konfederatéw barskich

Do tradycji sredniowiecznej nawigzuje takze tematyka pasyjna w literaturze pol-
skiej w okresie baroku, co owocuje licznymi poematami o cierpigcym Chrystusie,
tzw. mesjadami. Poetyckie inscenizacje Meki Panskiej o rozbudowanej symboli-
ce drzewa Krzyza byly apoteoza $mierci Niewinnego oraz proba odpowiedzi na
pytanie o granice czlowieczenstwa i zla (Kunstler-Langner 2000: 11). Mesjady
te rozwijaly sie przez calg epoke, przechodzac od literackiej parafrazy w strone
autentycznego chrzedcijaniskiego przezycia. Zmienia si¢ réwniez ujecie postaci
Chrystusa, ktory nie jest juz tylko Mezem bolesci, ale wojskowym przywoédca
i wodzem niebianskiej armii. Literatura tego typu stanowila zatem aktualizacje
pewnej prawdy religijnej odpowiadajacej trudnej rzeczywistosci Rzeczpospoli-
tej I potowy XVII wieku, umeczonej bezsensownym wojnami. Ofiara Chrystusa
nadaje wowczas dziejom sens, przemienia nie tylko czlowieka, ale i caly $wiat,
a krzyz staje si¢ symbolem zwycigstwa (por. Baczewski 2001: 145-148). Liryka
barokowa zwraca si¢ réwniez ku filozofii Krzyza, kontynuujac poszukiwania
$w. Pawta, Ojcow Kosciota i mistyki Wschodu. Bardzo wazna staje si¢ wowczas
idea wspolcierpienia z Chrystusem (Baczewski 2001: 79). Krzyz jako symbol cier-
pienia w pelni podkresla istote i zadania chrystianizmu otwartego dla ludzi ubo-
gich, umeczonych i oczekujacych Bozej sprawiedliwosci.

W péznym baroku dochodzi do potaczenia religii z ideami patriotycznymi.
Wyraznie wida¢ to w anonimowych tekstach poezji z okresu konfederacji bar-
skiej, stanowiacej swoisty pomost miedzy czasami saskimi a stanistawowskimi.
Istotnym symbolem walki o wolnos¢ jest wowczas znak krzyza, ktory wyraza po-
stawe mestwa i zbawcza role meki Chrystusa, wigze z sarmackim przeswiadcze-
niem o szczeg6lnym wybraniu przez Boga narodu polskiego (Niewczas 1987: 78).
Przywolujac fakt Jego krzyzowej §mierci, poeci przypominaja wowczas o wartosci
rycerskiej walki w imie $wietej wiary i o wolnos¢ ojczyzny, a krzyz staje si¢ dla
walczacego tarcza obronng. Meka Chrystusa nie jest juz tylko zaczynem gleb-
szej refleksji, lecz staje si¢ patriotyczna pobudka, stuzy celom bardziej doraznym,
historycznym, tak jak w wigkszosci utworéw patriotycznych (por. Doktér 2001:
171-173). Poezja tego czasu dostrzega i rozwija wystepujace juz wczesniej elemen-
ty postawy mesjanistycznej. Tak jest np. w wierszu Dominika Rudnickiego Piest
postna nabozna o Koronie Polskiej, ktory jest echem wyboru Augusta III Sasa na
krola, wkroczenia wojsk saskich i rosyjskich do Krakowa, zniszczenia polskiej
wolnosci, przyréownanych tutaj do ukrzyzowania Chrystusa.

Wowczas tez wykorzystywano — przede wszystkim w polemice z innowiercami
- symbol krzyza, ktérego usuniecie lub zniszczenie przez obdz przeciwny trakto-
wano jako wypowiedzenie wojny samemu Chrystusowi, co oczywiscie mobilizo-
walo przynajmniej do obrony stownej, a pézniej znajdowalo swdj wyraz réwniez
w tworczosci literackiej. Przyktadem moze by¢ anonimowy wiersz pt. Kalwiriska
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Wojna z Chrystusem, co figure Mgki Patiskiej jedng spalili, drugg wyrzucili, doty-
czacy zwalczania, przez ksiecia Janusza Radziwilla, katolickiego zwyczaju stawia-
nia krzyzy na polach, co spotkalo si¢ z ostrg reakcja. Wspodtczucie Chrystusowi
miesza sie tutaj z oburzeniem i ostrymi inwektywami, sprawiajac wrazenie ogol-
nego dysonansu (Streciwilk 1981: 116).

Idee polskiego mesjanizmu

Znamienne dla pierwszej potowy XIX wieku jest przenoszenie znaczen mistycz-
nych na sposoby rozumienia historii. Odrodzenie myslenia religijnego skrystali-
zowalo si¢ juz w przedromantycznym nurcie literackim. Atmosfera oczekiwan na
niepodlegtosciowe spelnienie, poszukiwanie pocieszenia w sferach ponadziem-
skich, odwolywanie sie¢ do Boga, nadawaly czesto patriotycznym tendencjom ce-
chy kultowo-religijne. Wyksztalca¢ si¢ zaczelo zjawisko, ktére mozna nazwac ,,re-
ligia wolnosci”. Pojecie sacrum oznaczalo wowczas nie tylko istote religijnosci, ale
i wybrane formy patriotycznych postaw, ktore mogly dotyczy¢ takze uswigcania
rodzinnej przeszlosci, gtoéwnie tradycji walk wolnosciowych, rekwizytéow przy-
pominajacych potege narodu, tworzenia ,,miejsc pamigci” (por. Aleksandrowicz,
2011: 338). Przy wznoszeniu pomnikéw, upamietniajacych dzieje narodu, siegano
najczesciej do formy krzyza.

Sprawa polska stafa si¢ wowczas najwiekszym tematem naszej literatury. Histo-
ryczna sytuacja ojczyzny, utrata niepodleglosci i walka o jej odzyskanie zmuszaty
romantykéw do statej refleksji nad terazniejszoscia i przyszioscia narodu. Poeci
w tych specyficznych warunkach cywilizacji petnili role biblijnych prorokéw. To, co
moéwili w mistycznym natchnieniu, dla wielu bylo objawieniem darowanym przez
Boga. ,,Profetyzm w najscislejszym i najdostowniejszym znaczeniu tego stowa za-
kfadal u proroka dar widzenia przysziosci, dar oddziatywania i czynienia cudow”
(Weintraub 1982: 226). Romantyczni prorocy wprowadzali w sens dziejow dra-
mat ofiary i odkupienia. Sens klesk i cierpient odnajdywali w idei krwawych préb,
przez ktére ludzkos¢ — w mysl wyrokéw Boga — musi przejs¢. Okres najcigzszych
przesladowan zapowiadal, wedlug nich, nadejscie krélestwa prawdziwej wolnosci
(Janion, Zmigrodzka 1978: 19). Seweryn Goszczynski uwazal, ze narody uci$nione
maja szczegllnie glebokie wyczucie wlasnego przeznaczenia. Wyjatkowy los Polski
obdarzyl ja jakby mistycznym obliczem. Odepchnieta przez wszystkich, opuszczo-
na i cierpigca ojczyzna poszukiwala oparcia wlasnie w §wiecie tajemnic, potrzebo-
wala widzen, objawien, cudéw, proroctw (Janion, Zmigrodzka 1978: 80).

Idee polskiego mesjanizmu ,wystarczyto polaczy¢ z koncepcja soteriologicznej
roli cierpien — z ideg ofiary i odkupienia — aby nasunela si¢ paralela miedzy ukrzy-
zowaniem Chrystusa a martyrologia Polski: ukrzyzowanie Chrystusa przyniosto
zbawienie czlowiekowi jako jednostce, ukrzyzowanie calego narodu Polski — przy-
niesie ludzkosci zbawienie spoteczne i polityczne” (Walicki 1971: 43). Romantycy,
budujgc zatem ,,chrystologiczng” wizje dziejow ojczystych, kreslili zarazem mesja-
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nistyczny obraz Polski jako ,,Chrystusa narodéw”. W tym kontekscie krzyz stawat
sie nie tylko atrybutem wiary Polakéw, lecz atrybutem samej Polski; utrata niepod-
legtosci dokonala wiec zasadniczej zmiany jego symboli. Znak, ktéry przez wiele
stuleci mial gtéwnie odzwierciedlenie sakralne, kultowe, magiczne i dekoracyjne,
stal si¢ wowczas sztandarem w patriotycznych manifestacjach, gteboko ukrytym
amuletem, nowym godlem i symbolem narodu (por. Gapski 1997: 179).

Pejzaz z krzyzem

Wazne znaczenie mial takze patriotyczny aspekt postrzegania romantycznego
pejzazu, w ktorym znak krzyza wystepuje bardzo czgsto. Przydrozny krzyz lub ka-
pliczka w latach zaboru byly wymownym symbolem losu zniewolonego narodu,
symbolem trwania w polskosci i walki o wolnos$¢ ojczyzny (Raczka 1982: 255).
Wiele z nich mialo swoja historie, byly godlami meczenstwa, znakami pamieci,
stanowily jakby niepisang kronike polskiej spolecznosci, byly pamiatka waznych
faktow historycznych, znaczyly pola bitew, miejsca zolnierskiej tutaczki i Zotnier-
skie mogity (Jackowski 2000: 5). Postawione na ziemiach polskich krzyze czesto
s3 zwigzane z powstaniami narodowymi. O tym, jak donioste dla Polakéw jest ich
patriotyczne znaczenie, doskonale wiedzial gubernator M. N. Murawiew, dlatego
tez w roku 1863 zakazal naprawiania starych krzyzy i wznoszenia nowych poza
obrebem cmentarza, twierdzac, ze sa one niebezpieczne dla zycia przechodniow.
Ukaz carski zniesiono dopiero po 32 latach, ale niestety przez ten czas wiele krzy-
zy o wybitnych wartosciach artystycznych ulegto calkowitemu zniszczeniu (por.
Sokoét 2007: 129-130).

Krzyz w wizji Adama Mickiewicza

W tych szczegdlnych okolicznosciach losu narodu polskiego na dzieje ojczyzny
widziane przez pryzmat symbolu krzyza spojrzmy poprzez wybrane utwory wiel-
kich romantykéw: Adama Mickiewicza, Juliusza Stowackiego, Zygmunta Krasin-
skiego i Cypriana Kamila Norwida.

W epoce romantyzmu z patriotyzmem $cisle zespolony byl mistycyzm. Laczyt
sie on poprzez mesjanizm, gdyz w losie cierpiacego narodu odnajdywano analogie
do misji i cierpien Mesjasza. Stad tez w wizjach mesjanistycznych krzyz nie jawi
sie, jak poprzednio, na niebosklonie. Zstepuje niejako w inng rzeczywistos¢, w te
naznaczong cierpieniem niewoli i jednoczesnie gteboka wiarg w postannictwo
izwycigstwo narodu. Jest czesto mocno wbity w polska ziemie groboéw, a w wymia-
rach kosmicznych swymi ramionami zdaje si¢ obejmowac cala ludzkos¢. Analogia
cierpigcego na Krzyzu Chrystusa i umeczonej Polski, w mistycznym przezywaniu
rzeczywistosci, ksztaltowala sie w twdrczosci romantykow takze w szczegdtach:
krzyz cierpienia, Bolesna Matka-Krolowa Korony Polskiej, drogi krzyzowe kibi-
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tek, cierniowa korona ponizenia, grob niewoli (Jasinska-Wojtkowska 1981: 125).
Krzyz zatem zniza si¢ tutaj do kazdego czlowieka. Nie wystepuje, jak wczesniej,
tylko w funkcji pasyjnej, lecz staje si¢ centralnym elementem modlitwy, refleks;ji,
wizji, snoéw. Taka role spetnial np. w Widzeniu ks. Piotra z III czesci Dziadéw. Wi-
zja ta stanowi rozwiniete podobienstwo ukrzyzowania Chrystusa i loséw Polski,
a zarazem zawiera caly schemat mistycznej interpretacji jej dziejow:

Ach, Panie, juz widze krzyz, ach, jak dtugo, dtugo
Musi go nosi¢ — Panie, zlituj si¢ nad stuga.

Daj mu sily — bo w drodze upadnie i skona —
Krzyz ma dlugie, na calg Europe ramiona,

Z trzech wyschtych ludéw, jak z trzech twardych
drzew ukuty.

Juz wleka, juz mdéj Nardd na tronie pokuty -
Rzekl ,,Pragne”.

(Mickiewicz, Dziady, cz. I1I)

Krzyz w wizji ks. Piotra, ktérego imie pierwszego ucznia Chrystusa ma tu symbo-
liczng wymowe, obejmuje swymi ramionami catg Europe. Staje si¢ jakby krzyzem
kosmicznym; jego linia wertykalna tgczy niebo z ziemia, a horyzontalna ogarnia
caly $wiat. Na kosmiczne wymiary krzyza duzo wczedniej zwrécita uwage mysl
weczesnochrzescijanska. Jego symbolem byta grecka litera Chi, bedaca juz dla Pla-
tona ksztaltem i dusza $wiata. Rowniez $§w. Pawel uznal, ze wymiary krzyza od-
noszg sie zaréwno do wszechswiata, jak i do ukrzyzowanego Chrystusa, bowiem
Jego wyciagniete na szeroko$¢ krzyza ramiona obejmuja calg przestrzen (Kopec
1987: 82).

»Analogia pasyjno-rezurekcyjna w Widzeniu nie ma na celu deifikacji Narodu,
nie prowadzi do czynienia z Narodu zbawcy czy pomazanca; oznacza ona heroicz-
ne nasladowanie Chrystusa, meczenstwo, ofiare, eschatologiczne rozstrzygniecie
loséw narodu. Nie mesjanizm, nie jakas$ ekskluzywna misje, lecz okreslone miej-
sce w porzadku konca czasow, lecz ocalenie i zastuge” (Dopart 2002: 204). W Wi-
dzeniu ks. Piotra krzyz otrzymuje nowy, naznaczony znamieniem historii Polski,
sens. Jego ramionami sg tutaj trzy ,wyschte ludy”, czyli trzy panstwa zaborcze, sto-
jaca za$ pod krzyzem Matka staje si¢ symbolem Wolnosci. Trzeba jeszcze zwréci¢
uwage na to, ze mesjanistyczny krzyz w wizji Mickiewicza zyskuje nowe znaczenie
jako ,tron pokuty”. Staje sie wiec symbolem dostojenistwa cierpienia za inne naro-
dy. Jest znakiem krdlewskim i wyznacza gtéwna mysl polskiego mesjanizmu glo-
szaca, ze Polska przejeta wladzg¢ nad wszystkimi narodami, otrzymata tron nowej
potegi i jednocze$nie stala si¢ jedynym ich monarcha (Kolbuszewski 1930: 15).
Nasuwa sie tutaj rowniez poréwnanie do stéw §w. Laktancjusza (250-330), ktory
pisal, ze: ,,[Chrystus — B.L.], wyciagajac rece na krzyzu, rozpostarl skrzydla swe
na Wschdd i na Zachdd, by pod nim wszystkie narody z obu krancéw ziemi szty
ku pokojowi” (cyt. za: Arsoba 1998: 23). W Widzeniu ks. Piotra taka wlasnie role
wybawiciela z niewoli ma teraz wypelni¢ umeczony, ale krélewski naréd polski.
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Bohater Mickiewicza, ksigdz, dobrze wie, co oznacza ofiara dla zbawienia $wia-
ta. Zna Ewangelie i krzyzowaq droge Jezusa, wie, ze: ,Nie mozna usprawiedliwi¢ nie-
zawinionego cierpienia, jesli si¢ je rozwaza z punktu widzenia jednostki. Ale w wy-
miarach zbiorowosci, w wymiarach narodu i ludzkosci, a wiec w wymiarach czasu
i historii, cierpienie nabiera sensu — sensu celowej ofiary, sensu poswigcenia si¢ dla
dobra ogélnego. Jest konieczng ceng przyszlej wolnosci” (Stefanowska 1962: 87).
Traktowaniu Widzenia ks. Piotra jako wizji proroczej przeciwstawia si¢ Jan Przy-
bos. Twierdzi, ze w wizji nie ma miejsca na poréwnanie, na sprowadzenie zjawisk
niezwyklych do zwyczajnych, ze ,wizja uderza zestawieniem elementéw obrazo-
wych z nieoczekiwanymi i na pozdr sprzecznymi z powszednimi doswiadczeniami”
(Przybos 1956: 253). Jednakze przyjmujac jak najszerszy sens pojmowania mistyki
i wszelkich jej przejawdw, trudno by méwic tutaj o wizji tylko jako o paraboli.

Mistyka krzyza u Juliusza Stowackiego

Podobnie jak u Mickiewicza, réwniez poglady Stowackiego w okresie mistycz-
nym zawsze maja tlo mesjanistyczne. Na podstawie jego twdrczosci mistycznej
dostrzec mozna, ze los Polski, przyszlej ,,stonecznej Jeruzalem” z Kréla-Ducha,
jest juz nie tylko analogiczny do losu Chrystusa, ale jest z nim tozsamy. ,,Stanowi
pewien etap realizacji Zbawienia $wiata, etap konkretny i historyczny, w ktérym
Bog zostat wcielony, Polska zas jest kolejno Jeruzalem, celem kosmicznym, Chry-
stusem” (Ciesla-Korytkowska 1989: 80).

Na poczatku jawi si¢ ona tez jako Chrystus upadajacy na krzyzowej drodze.
Golgota staje si¢ mate miasteczko Bar, gdzie podaza uciemiezony lud polski:

A tam, gdzie ja, kat pogania
Knutem, cierniami i spizem,

A ona padta pod krzyzem

W koronie z blaskéw stonecznych.

(Stowacki, Ksigdz Marek)

Charakterystyczne jest to, ze obok nieodlgcznych atrybutéw meki, jak bicz, cier-
nie i przede wszystkim krzyz, nie ma tu korony cierniowej, lecz stoneczna, a wiec
sugerujaca zwycieska, Boska obecno$¢. Przyjmuje ona tutaj role podobna, jak
w wizji Mickiewiczowskiej tron krzyza, role symbolu wladczej godnosci i dosto-
jenstwa. Warto przypomnie¢, ze juz biblijna korona mesjanska, ktora miata by¢
nalozona na glowe najwyzszego kaptana, Jozuego, byta wykonana ze zlota i sre-
bra, a swym blaskiem przypominata §wiatlo stonica (Lurker 1989: 92). Blask ten,
jako najstarszy symbol Boga, towarzyszy krzyzowi tez w innych utworach roman-
tycznych, w tych, ktére swym charakterem upodabniaja si¢ do modlitwy - naj-
prostszego sposobu nawiazania dialogu z Absolutem oraz drogi prowadzacej do
przezy¢ kontemplacyjnych i mistycznych. Modlitwa romantyka niejednokrotnie
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jawi si¢ jednoczesnie jako modlitwa patrioty, gteboko przezywajacego cierpienia
ojczyzny. Krzyz w tych modlitwach jest motywem spotykanym najczesciej:

Panie, ty$ krzyz twoj cierpigcy postawil,
Ten krzyz, nad ktérym gwiazdy same zbladty,
Na glowach, ktore dla ojczyzny spadly,
Na sercach, ktére byly twoja skala,
Bo ukochaly co$ wiecej niz ciato
I nie ulekly sie wiecznej mogity,
Wiec pod tym krzyzem leze¢ godne byly.
(Stowacki, Samuel Zborowski)

Bog swoim cierpieniem potwierdza odkupieniczg warto$¢ patriotyzmu, ktory staje
sie ofiarg z ciala, ofiarg z zycia. To przykltad uniwersalistycznego charakteru me-
sjanizmu Sfowackiego: naréd wybrany to ten, ktory stuzy oraz jest gotowy i godny
do podjecia dzieta zbawienia, by jak Chrystus ponies¢ najwyzsza ofiare dla innych
(por. Ciesla-Korytkowska 1999: 49-50).

W utworach Stowackiego, podobnie jak we fragmencie powyzszym, nieod-
facznym atrybutem krzyza staje sie $wiatlo. Blask gwiazd blednie tylko wtedy, gdy
obok niego pojawia si¢ $§wiatlo mocniejsze — slorice. Mozna by wiec sadzi¢, ze
Krzyz Chrystusa, wcigz naznaczony cierpieniem walczacych o ojczyzne, jest tutaj
juz zwiastunem $wiatla wolnosci, ktére pokona noc niewoli. Ukaze si¢ ono na nie-
bie wraz ze zmartwychwstaniem Polski, a krzyz jej zostanie tylko bolesng pamiat-
ka meki. Poeta przy tym gleboko ufa, ze nardd, wzrastajac pod ciosami krwawych
doswiadczen, wypelni swe mesjaniskie powolanie do konca:

A jednak ja nie watpie — bo sie pora zbliza,
Ze sie to wielkie $wiatlo — na niebie zapali,
I Polski Ty, o Boze, nie odepniesz z krzyza,_
Az bedziesz wiedzial, Ze sie jako trup nie zwali.

(Stowacki, A jednak ja nie wagtpie...)

Wierzy réwniez, ze Chrystus, ktory ,krzyzem ozdobit ubogie polskie chaty”, za-
mieni go wkrétce na sztandar zwycigstwa, na ,,choragiew Boga”. Dopoki to jednak
nie nastapi, zwraca si¢ do Boga z prosba, by Polakowi — odwiecznemu czcicielo-
wi krzyza i Bozej Matki, pozwolil $wiadczy¢ o wierze w zolnierskim rynsztunku,
w gotowosci do walki:

Pozwol, ze strzegac krzyzowego znaku
I polskiej wiary, i Boga Rodzicy

Polak az w kosciot wjedzie na rumaku
Z szabla dobytg na pét i w przytbicy.

(Stowacki, Wiesz, Panie, Zem zbiegal swiat szeroki...)
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W tej wizji Polak-rycerz ukazany jest jako obronca najwazniejszych wartosci na-
rodu, z ktérych pierwszym jest znak krzyza. W pewnym stopniu ta nieznana po-
sta¢ przypomina Zawisze Czarnego — wielkiego rycerza chrzescijanskiego, ktore-
go szacunek do krzyza i doswiadczenia z nim zwigzane byty poecie dobrze znane
(Pyczek 2008: 185).

Idea ofiary krzyzowej przenika tez krotka modlitwe wolajacego o krew ,,ryce-
rza”. Nie jest ona poboznym westchnieniem, lecz natarczywym domaganiem sig¢
krzyza:

O krzyz Cie prosze modlitwg gwaltowna,

O krzyz i sile pod rozdarciem ¢wieka

Calemu $wiatu lampg tak cudowng

Sta¢ si¢ — gdziez wigksza jasnos¢ dla cztowieka?

(Stowacki, O krzyz Cie proszg...)

Krzyz jako doswiadczenie egzystencjalne ma moc rozéwietlania losu kazdego
czlowieka i dziejow $wiata. Podmiot tej zarliwej modlitwy poznal tajemnice krzy-
za. Odczytuje go jako najwigksza wartos¢, wie, ze dopiero nim obdarowany moze
by¢ zwiastunem prawdy. To pragnienie ,,rycerza” ma bardzo czytelny rys mesja-
nistyczny. Swiatto ptynace z krzyza odgrywa tu ogromng role. Stowacki w swych
niezwyktych i fascynujacych wizjach zaproponowat jakby nowa romantyczng so-
teriologie — mesjanizm genezyjski. W tej przestrzeni $wiatto — znak obecnosci
Boga, jest elementem fundamentalnym (por. Pyczek 2008: 177-179).

Prosba o cierpienie i 0 moc wytrwania to réwniez prosba o wieczne zbawie-
nie. Tego bowiem symbolem jest krzyz swiecacy jak najjasniejsza jasnos¢. Czestaw
Zgorzelski zwraca jeszcze uwage na ekspresje tej modlitwy operujacej zwarta, jak
w okrzyku, zwiezlg i energiczng fraza entuzjastycznej reakcji oraz na to, ze wyra-
zenie to wygasa w dalszym pytaniu retorycznym podkreslajacym raz jeszcze te
prosbe o dobrowolna ofiare ,,rycerza” (Zgorzelski 1981: 207).

Zwycieski krzyz w tworczosci Zygmunta Krasinskiego

Charakter mesjanistyczny, wieszczy, ma réwniez poezja Zygmunta Krasinskiego.
Ignacy Chrzanowski w studium jej poswieconym twierdzil, ze: ,,Ani jeden z na-
szych romantykéw nie obiecywal nam zmartwychwstania z taka niezachwiang
pewnoscig, ani jeden nie wlewal w serca nasze tyle nadziei, a nawet wiary, ze grob
Polski jest tylko »kolyska nowej zorzy«” (Chrzanowski 1928: 246). Istota mesja-
nizmu Krasinskiego tkwi w przestaniu, ze gléwnym $rodkiem wiodacym do od-
zyskania niepodleglosci jest przebudowa dusz polskich w duchu chrzescijanskim.
Poprzez zycie Jezusa Chrystusa patrzyt na zycie calej ludzko$ci. Nie rozumiatl go
bez ofiary, cierpienia, bez przemienienia; historie ocenial w $wietle nauki Chrystu-
saiw Jego $mierci dostrzegal analogie do upadku Polski (Chrzanowski 1928: 240).
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Swoj mesjanistyczny $wiatopoglad poeta najpelniej ukazat w Psalmach przyszlo-
Sci. W romantyzmie ten gatunek poezji patriotyczno-polemicznej czgsto podejmowat
problematyke mesjanskiego powotania Polski. Krasinski uwazal, ze narody maja do
wypelnienia okreslong misje dang im przez Chrystusa, aby walczyty o braterstwo i mi-
tos¢, o Jego piekno na ziemi, o wyzsze w ludziach o Nim pojecie i by ,,krzyz lat wielu
wlokac krwawym $laden’, byly przykladem dla wiata (por. Krasinski, Psalm wiary).

Krwawy $lad krzyza i anielski wzér sugerujg tutaj podstawowa mysl Chrystu-
sa dotyczaca kazdego czlowieka, ze jesli kto$ chce Go nasladowa¢, musi podjac
swoj codzienny krzyz. Nardd polski powotany do tego nasladownictwa w sposéb
szczegolny, otrzyma rowniez dar prorokowania z krzyza:

Tak wam z krzyza, o plemiona,
Dzi$ proroczy polski nardd.
Cho¢ moéwicie: ,,0t, juz kona!”
W nim przyszloéci waszej zarod.

(Krasinski, Psalm nadziei)

Piotr Ratusinski twierdzil, ze: ,,Poezja polska wybrata droge krzyza. Wierzono, ze
Polska jest siostra Ukrzyzowanego, ze krzyz nawet przez morze plomieni prze-
prowadzi Polske zwyciesko, ze krzyz - nawet wbrew woli imiennych piastunow
krzyza - bedzie silng i jedyng podpora dla rozwoju wiary” (Ratusinski 1930: 84).
Taka wizja Polski, stylizowana na wzér meki Chrystusa, jawi si¢ w Psalmie mitosci:

Juz si¢ coraz bardziej zbliza

Ttum plugawy ten do ciebie;
Lancuchami zmij ztaczeni,

Do twojego ida krzyza,

Co na wzgdrzu, w czystem niebie.
[...]

Oni ciebie by rozdarli,

Ciebie, przyszia — ci z przesztosci -
Ciebie, Zzywa — ci umarli,

Co nie wejda do twych wlosci!
Polsko moja, Polsko $wieta!

Nad zwyciestwa stoisz progiem,
Kres to meki twej ostatni!

(Krasinski, Psalm mitosci)

Krzyz — ten odwieczny znak cierpienia, ale i zwyciestwa, do ktérego podaza cala
ludzko$¢, taczy wzgorze ziemi z niebem i zawiera w sobie cate promieniste, mi-
styczne cialo Polski. Wkrotce jej meka skonczy sie, a krzyz — symbol nadziei po-
jawiajacy sie w krainie Boga, przyniesie poczatek nowego $wiata, zamknietego dla
ludzi przesztodci, ludzi ztaczonych weztami szatana. Szczgs$ciem jest, ze obok nich
sa i tacy, ktérzy wznosza ku Bogu modlitwy dzigkczynne za zycie godne krzyza



72 Bozena Leszczynska

i za powolanie mistyczne. Takg modlitwa jest np. Psalm dobrej woli z powtarzaja-
cymi sie jak refren stowami:

Wszystko nam dales, co da¢ mogles, Panie:
Zywot najczystszy — a wiec godzien krzyza,

I krzyz — lecz taki, co do gwiazd Twych zbliza,
Najwyzsze date$ w czasie powolanie.

(Krasinski, Psalm dobrej woli)

Krzyz podazajacy do Chrystusowych gwiazd, to juz Krzyz Zycia. Ten, kto ma
udzial w Krzyzu Boga, dostepuje Laski przemienienia, otrzymuje $wiatlo nadziei
i moc wytrwania. Swiatlo niedostrzegalne w mrokach Golgoty $wieci swéj triumf
w dostepnej rowniez Polakom tajemnicy Zmartwychwstania.

Mgka Chrystusa i cierpienia narodu polaczone sa w osobie Bozej Matki, na
ktdrej skroniach 1$ni polska korona. Ona to, kleczac u tronu Boga, blaga o taske
dla swych poddanych:

W dloniach Jej $nieznych jakby dwa puchary -

Krew Twoja wlasng w prawym Ci kielichu

Podaje, Panie — a w lewym, co nizej,

Krew krzyzowanych na tysigcach krzyzy

Poddanych Twoich, krew plynng przez lata

Po wszystkich ziemiach pod mieczem Tréj-
kata.

(Krasinski, Psalm dobrej woli)

Kielich jest symbolem catej drogi ludzkiego Zycia, a przede wszystkim ofiary
Chrystusa; tak tez rozumie¢ mozna i te dwa ,,psalmiczne” puchary krwi. Wspot-
cierpigca kiedys$ pod Krzyzem swego Syna Matka i teraz podziela meke swych
ukrzyzowanych dzieci, trzymajac w reku kielich ich meczenskiego zycia.

Wiara w zwycieski krzyz Polakéw przemowita jeszcze dobitniej w liryku Kra-
sinskiego, pt. O Pigkna moja:

Wyczytaj z gruzéw tej Kampanii Rzymu,
Ze Polska nie zginie!

Moc bez mitosci podobna do dymu:
Nie my — ona minie.

Jak z tych katakumb, co leza
pod spodem,

Krzyz wzbit si¢ zwycigsko,
Zwycigskim z grobu wyjdziemy
pochodem,

Nie$miertelni kleska [...].

(Krasinski, O Pigkna moja...)
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Poeta nawigzuje tutaj do czgsto pojawiajacego sie w jego utworach krzyza, stojace-
go w Koloseum znaku zwyciestwa nad poganska i lezaca w gruzach Roma. W nim
widzial réwniez zapowiedz zwycigstwa sprawiedliwosci chrzescijanskiej, a wigc
wyzwolenia Polski. Podobnie jak w Nie-Boskiej komedii, tak i w tym liryku, oczy-
ma duszy widzi ten znak na ruinach Rzymu péinocnego, tzn. Petersburga i calej
Rosji. O tym krzyzu pisal w liscie do swego ojca w 1830 roku z Rzymu: ,,Ten krzyz
wart wszystkich kosciotéw Mediolanu i Rzymu. Przezen zywiej Bég przemawia
niz przez sklepienia ztotem, srebrem, drogimi kamieniami zasute. [...] Krzyz si¢
nie odmienil, z drewna jak wtenczas, [...] stoi nad ziemig, ktéra go przesladowata
i panuje tam, gdzie nim pogardzano. [...] Godlo w nim niezaprzeczone zwycie-
stwa zycia nowego nad starym” (cyt. za: Sudolski 2001: 229).

Pod wplywem tragicznych wydarzen powstania listopadowego mysl o zbaw-
czym charakterze ludzkiego cierpienia, widzianego przez pryzmat meki Chrystu-
sa, powraca u Krasinskiego czesto. Rzymskie przezycia maja ogromny wplyw na
jego historiografie, ktéra coraz bardziej konkretyzuje si¢ w sprawie polskiej, ide-
alizowaniu cierpienia wlasnego narodu (por. Sudolski 2001: 231-232). Ten krzyz
jako znak zwycigstwa nad poganska Roma widnieje rowniez w Nie-Boskiej kome-
dii: ,On stal na wysokosciach, $wiete ramiona wyciagal na wschod i na zachéd,
czolo $wiete maczat w promieniach storica — znac bylo, ze jest Panem $wiata”.

»Zadna literatura nie byla tak pewna zwyciestwa cnoty nad wystepkiem, jak
polska literatura romantyczna, wyrosta na mogile narodu, ktéry niést wiernie
krzyz Chrystusa — krzyz, godto najwyzszej cnoty” (Ratusinski 1930: 22). U Kra-
sinskiego przyjmuje on swe znaczenie najwazniejsze — moc krzyza jako znaku
zmartwychwstania.

Tajemnica krzyza narodowego
w pismach Cypriana Kamila Norwida

Poszukujac w faktach dziejow Polski pewnych tajemnic czy symboli religijnych,
ukrytych zwigzkéw z tajemnicami wiary, nie mozna poming¢ Cypriana Kami-
la Norwida, reprezentanta drugiego pokolenia romantykéw polskich, pokolenia,
z ktérym historia obeszla si¢ wyjatkowo okrutnie. Aresztowania, zsylki, zatama-
nia po klesce Wiosny Lud6w, emigracyjna nedza, terror w ojczyznie, to wszystko
naznaczylo bolesnie nowg fale romantyzmu polskiego (por. Stefanowska 1968:
16). Trudno spotkac si¢ wprawdzie u niego z mistyka bezposrednia jak u po-
przednikéw, ale mistyka metaforyczna, ktora ujawnia, zastuguje na szczegdlna
uwage. To prawda, ze nie przejmowal on glo$nych hasel mesjanistycznych, nie
byl juz romantycznym wodzem narodu, ale we wczesniejszych utworach u nie-
go znalez¢ mozna charakterystyczne sformutowania typu: ,,Polska to gtos Boga’,
~Chrystusowy plaszcz’, ,,szata Zbawiciela” itp. Zauwazy¢ tez trzeba, ze — jak pisze
Jacek Trznadel — ,,[...] odwolujac sie do krytyki narodu w literaturze romantycz-
nej i przedromantycznej, Norwid dokonuje znamiennych przesunieé. Typologie
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wyjatkowosci narodu i sytuacji narodowej musialy mu by¢ obce. Figury biblijne
o tyle stosuja si¢ do Polski i Polaka, o ile stosujg si¢ do cztowieka w ogole, a jesli
metafory calosciowe moga si¢ odnosi¢ do czlowieka, to w gorzkiej ironii Norwida
najmniej do Polaka” (Trznadel 1978: 195).

Bog nie byl dla Norwida jakim$ Absolutem filozoféw, lecz Bogiem, ktory in-
gerujac w histori¢ czlowieka, jawi si¢ jednoczesnie jako Bog chrzescijanskiego
Objawienia (Dunajski 1985: 48). Uwaza on, ze odpowiedzialnym za spelnienie
sie dziejow powinien poczuc sie kazdy cztowiek. Nie mniej zatem uderzajaca od
obecnosci Boga w dziejach, stala si¢ Jego nieobecnos¢. Dzieje §wiata nie oznaczaja
same w sobie dziejéow Boga. Sq one historig cztowieka, w ktérg wkracza Bég, by
realizowac swe zbawcze plany (Dunajski 1985: 166).

Cho¢ w wypowiedziach Norwida réowniez powraca doswiadczenie meki na-
rodu, odczytywanej w kategoriach mesjanistycznych, to nie ma w nich jednak
przeniknietego zarem politycznego uniesienia targania si¢ na plany Opatrzno-
$ci. Pedagogika krzyza narodowego jest dla niego zrodlem szczegdlnej nadziei
i dumy. Udziat Polski w Mece Panskiej moze sta¢ si¢ zadatkiem jej zmartwych-
wstania, ale jest ono wynikiem faski Bozej, a nie zaborczej logiki poetyckiego
umystu (por. Fert 2001: 270-271). Ukrzyzowanie byto dla Norwida wstepem do
zmartwychwstania. Chwila zmartwychwstania Polski miala by¢ jednoczesnie
momentem kleski historiozofii zachodniej, nakazujacej uleglos¢ wobec opartej
na zaborach ,koniecznosci dziejowej” oraz ukazujacej nicos¢ despotycznego
Wschodu (por. Inglot 1991: 17).

Swoiste lubowanie si¢ w martyrologii wlasnego narodu, tak charakterystyczne
dla mesjanizmu meczenstwa, bylo Norwidowi obce, podobnie jak mesjanistyczne
przyswiadczenie o zbawiennym dla calej ludzkosci sensie cierpien Polski (Walicki
1983: 204). W jego koncepcji Polska nie jest juz ,,Chrystusem narodow’, ale staje
sie raczej ,,Chrystusem spoleczenstwa’. Sacrum pasji zostaje tu przeniesione na
calg ludzkos¢, ktorej niedoskonato$¢ nie wrézy niestety szybkiego triumfu dobra.
»Dla Norwida historia miafa swdj jasno okreslony cel — mete w ksztalcie krzyza.
Wspdlczesng mu ludzkos¢ uwazal [...] za niedojrzaly wciaz jeszcze do realizacji
idei Chrystusowej w rzeczywisto$ci powszedniej, spotecznej, narodowej i miedzy-
ludzkiej” (Jastrun 1971: 237).

Norwid byl przekonany o tym, ze Misterium crucis przenika calg historie
ludzkosci. Krzyz byt dla niego najwazniejszym wyznacznikiem autentycznosci
ludzkiego zycia i tozsamosci chrzescijaniskiej, zakorzenionej w jego tajemnicy.
W swych pismach ukazal swoiste historyczne doswiadczenie krzyza, zaréwno
w wymiarze osobowym, jak i uniwersalno-kosmicznym (por. Zajaczkowski 1998:
188-189). Rewolucjom, cudownym zdarzeniom, oczekiwaniom nadzwyczajnych
wydarzen, przeciwstawial rewolucyjny historyzm i donioste znaczenie powsze-
dniosci, apoteozie natchnionych bohateréw i prorokéw, apoteoze wytrwalej, wie-
lopokoleniowej, rzetelnej pracy (Walicki 1983: 203), ktora przyczynia si¢ do prze-
miany kultury $wiata, spoleczenstwa i kazdego czlowieka. Praca jest krzyzem, jaki
kazdy z nas ma podejmowac osobiscie; ona prowadzi do przemiany $wiata, do
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zmartwychwstania. Staje sie kontynuacja pasyjnej i tajemnicy paschalnej Chry-
stusa, gdyz wciaz jeszcze ,ciosac trzeba krzyz na swiecie’, ,,albowiem krzyz jest zy-
cie juz wiek dziewigtnasty...” Uczestnictwo cztowieka w dziejach swiata powinno
polega¢ wedlug Norwida na powiekszaniu miary dobra, niosac swdj wlasny krzyz
(por. Dunajski 1985: 131).

Krzyz wigc w wymiarze horyzontalnym jest dla Norwida modelem okreslo-
nego narzedzia meki i $mierci Chrystusa, a w wymiarze wertykalnym znakiem
ingerencji czgsto przejawiajacej si¢ w zyciu. Taka ingerencyjna funkcje petni np.
w wierszu Fraszka, gdzie pojawia si¢ niczym szybka odpowiedz Boga na bluz-
nierczy dialog dwu politycznych antagonistow, ktdcacych sie o racje swych wizji
przyszlej Polski. Wskutek zbyt gwaltownego zachowania si¢ dysputantéw spada
ze $ciany gipsowy krzyz:

Tu oba dlonnmi uderzg w kolana,
Az sie poruszyl stél, za stotem $ciana,
Az si¢ oberwal z gwozdziem krzyz gipsowy
I padl, jak $niegu garsc...
... koniec rozmowy.
(Norwid, Fraszka [1])

Przypominajac, ze kidtnia ta ma miejsce w Wersalu, ktérego $ciany bynajmniej
nie s zrobione z dykty, uznac trzeba, ze irracjonalna, wertykalna motywacja wizji
Norwida oznacza autentyczng reakcje Boga i jest jakby proba ostrzezenia (Lisow-
ski 1984: 346). Sniezna biel szczatkéw rozbitego krzyza symbolizuje niewinnos¢
ijest kolorem szaty zmartwychwstalego Chrystusa; tym bardziej ostro kontrastuje
tutaj z grabarzami, ukazanymi w dalszych strofach wiersza, ktérzy kopia ojczyznie
czarny grob niewoli.

Szczegllny rodzaj zwiazku z dziejami Polski zawiera tez poeta w traktacie
poetyckim: Rownosé. Wolnosé. Braterstwo. Pojawia si¢ tam figura wzbogaconego
o krzyz godta Polski:

Dwa ramiona orta-krzyza
Co spodem jest z roli,
Gora K niebu sie przybliza
Przez to, co go boli.

(Norwid, Piesni spotecznej cztery stron)

Bialy orzet i czarny krzyz splecione we wzajemnym uscisku byty czestym symbo-
lem patriotyczno-religijnych wystapien z okresu powstania styczniowego. ,,Rola
— symbol wysitkéw fizycznych (ziemia) i bél — symbol pracy duchowej, wigze
sie tutaj w jedna rzeczywisto$¢ dzialania Boga i naturalny wysilek narodu, kto-
ry stopniowo przybliza »K niebu«, ku ostatecznemu spelnieniu rzeczywistosci
eschatycznej” (Dunajski 1986: 154). Wizja ta jest doskonalym potwierdzeniem
Scistego zespolenia problemow religijnych z narodowymi w twdrczosci Norwida.
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Dostrzec w niej mozna, jak ogromng rol¢ w ujawnianiu dialektyki poszukujacej
mysli poety odgrywa szczegolnego rodzaju metafora, Iaczaca w catos¢ to, co ze-
wnetrzne i to, co gleboko duchowe. Zyskuje ona w jego utworach miano paraboli
figuralnej (Inglot 1988: 29).

Poszukujac mistycznego ,krzyza dziejow” umieszczonego w centrum the-
atrum mundi 1 przyjmujac paraboliczng interpretacje, krzyz ten odnalez¢ mozna
w tych utworach Norwida, ktére pozornie z historig Polski nie maja nic wspolne-
go. Tak jest np. w liryku Nerwy, opartym na analogicznej koncepcji ideowej, co
Fraszka, z tym ze ingerencja Boza, bedaca tam jedynie ostrzezeniem, tutaj staje
sie silg ocalajacg. Odwiedzajacy mieszkanie nedzarzy w ostatniej chwili chwyta sie
sprochnialej belki i w ten sposob ratuje swe zycie:

Musiat to by¢ cud - cud to byl,

Ze chwycitem sie belki sprochnialej. ..

(A gwozdz w niej tkwil;

Jak w ramionach krzyza!...) — uszedlem caty!

(Norwid, Nerwy)

Wiersz ten stanowi parabole, w ktorej wchodzenie na ,,nieobrachowane pigtro”
kojarzy¢ sie moze z droga krzyzowa, pojawiajaca si¢ tutaj w postaci nawijajacej sie
miedzy pietrami poreczy i wreszcie do krzyza poréwnana jest belka z wystajacym
gwozdziem. Symbolizuje ona obecnos¢ Chrystusa ubogich, ocalajacego dociekli-
wego obserwatora. Ta ,krzyzowa drogg” wchodza codziennie nedzarze, ktérych
mieszkania podobne s3 do trumien. W picknym salonie Baronowej, dokad uda-
je sie potem uratowany, prochniejacej poreczy oczywiscie nie ma. Jej bezduszny
$wiat jest odbiciem drugiej klasy spoteczenstwa polskiego — klasy bogaczy. Nie
brakuje w niej niczego, procz tego, ze nie ma tam zbawiennej podpory ubogich
- Chrystusa.

Krzyz zatem jest sila ocalajaca zycie czlowieka, chroni go przed upadkiem.
Tych, ktorzy majg wiare, uczy humanitaryzmu i sensu ludzkiego cierpienia, jest
znakiem wolnosci w Bogu i ,sila dziejow”. Dokonujacy sie¢ nad $wiatem sad
z krzyza zmusza do nawrdcenia, do zauwazenia w swym otoczeniu ludzi bied-
nych, potrzebujacych pomocy, bezdomnych i ,,.ku wolnosci tutajacych si¢” (por.
Zajaczkowski 1998: 189). Norwid doskonale wiedzial, ze tradycyjnie pojmowana
historia dotyczy przede wszystkim panowania i wladzy. Interesowalo go jednak
bardziej to wszystko, co ta triumfalna historia opuszczala: Izy, cierpienia, codzien-
ng prace i zycie zwyklych, ale konkretnych ludzi (Dunajski 1985: 37).

Interpretacja historii w wymiarze horyzontalno-wertykalnym to owoc gtebo-
kich przemyslen historiozoficznych poety, inspirowanych tradycja chrzescijanska.
Sciéle wigze si¢ z nim idea ,,spojrzenia ku gérze”. Linia prostopadlego spojrzenia
ku Bogu musi, wedtug Norwida, przecina¢ si¢ z pozioma linig jego spojrzenia
przed siebie, linig zycia ziemskiego, tworzac figure krzyza. Miejsce przeciecia si¢
linii, 6w $rodek, to najwlasciwsze miejsce ludzkiej egzystencji, to Zycie miedzy
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$wiatem ziemskim a duchowym. ,Ramiona krzyza dziejow nie przekreslaja sie,
lecz przecinajg, facza w samym $rodku. Sprzecznos¢ jest tu pozorna. Tylko pozor-
nie nadprzyrodzone dzieje czlowieka zdaja sie kolidowac z celami doczesnymi,
ziemskimi. Ramig historii §wieckiej stopniowo zwycieza przestrzen »na WYSO-
KOSC«, podnosi sie na coraz wyzszy poziom, az do catkowitego jej przebostwie-
nia” (Dunajski 1985: 133). Wazne jest dla Norwida, by pamietac, ze sam znak
krzyza nic nie znaczy, lecz wazne jest:

[...]kto? kiedy? lub po co?
Znak 6w sprowadzil..., akrzyze
Sterczg na skatach i w zorzach sie zlocg

I morze stopy im lize.

(Norwid, [Niewiasta iglg krzyz na piersiach kole...])

Analizujac 6wczesna sytuacje Polski, poeta jeszcze wiele razy poruszal problem
krzyza wpisanego w narodowg histori¢. Ramiona tego krzyza rozlozone sg na bar-
ki wszystkich obywateli, zaréwno tych, ktérzy pozostali w kraju, jak i emigrantow
— zaréwno tych, ktoérzy w sprawy polityczne zaangazowani sa bezposrednio, jak
i tych, ktorzy dla narodu cierpia (Dunajski 1985: 132). Poeta pisal, ze ,tajemnica
krzyza narodowego” rozpada si¢ na trzy promienie: pierwszy promien to emigracja
na Wschodzie, w kopalniach, na Sybirze, ,,gdzie $wigtoscig jedynie si¢ pracuje, tak
jak i w przezegnaniu na ramieniu prawym znak $wietego kladziemy”, nie przestajac
naleze¢ do narodu polskiego. Drugi promien to emigracja na Zachodzie, ,,gdzie
w obliczu Ducha sprawujacego ludzkoscig Narod stoi” i dziata na drodze politycz-
nej. Trzeci promien tworzy ,emigracja narodowa w kraju, ktérej Chrystusowy Syna
przymiot §wieci” i ,,gdzie kazdy patriota jest pod pewnym wzgledem emigrantem,
doswiadczajac cierpien narodu skazanego na tulaczke. Jest jeszcze czwarte ramie
krzyza: ono ,,ztozone z tych, co juz u Ojca sprawie stuza. Zlozenie tych wszechprac
i wszechzastug daje Amen” (por. Norwid, Sfowo zgody, cyt. za: Dunajski 1985: 132).

Szczegdlnie wazne jest tutaj wlaczenie w szeregi tworcow historii narodu wta-
$nie tych, ktdrzy ,,sprawie” stuzg juz w innej, niebianskiej Rzeczywistosci. Bardzo
bliska tej idei jest mysl Norwida o ,,zmartwychwstaniu historycznym”, czyli od-
dzialywaniu na dalszy bieg historii na miare zastug wypracowanych w ciagu zycia.
Ta mysl tworzy niejako most migedzy historia doczesng a ,,historig” ludzi zbawio-
nych. ,Do narodu tylko z tych trzech razem emigracji, to jest z krzyza, skutecznie
moéwi¢ mozna” (por. cyt. za: Dunajski 1985: 163).

Drogi krzyzowe Sybiru w tworczo$ci wielkich romantykéow

Trzeba jeszcze zwréci¢ uwage na przywolany przez Norwida obraz krzyza zwia-
zanego z Sybirem, ktory w wieku XIX stal si¢ niezwykle wrazliwym miejscem
narodowej $wiadomosci, figura polskiego losu, symbolem zrywoéw niepodlegto-
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sciowych, znakiem represji i meczenstwa (Kasperski 1995: 153). Norwid zgod-
nie z narodowym stereotypem ujmowal Syberi¢ przede wszystkim jako symbol
represji i meczenstwa, ale doszukujac si¢ struktury krzyza w pojeciu emigraciji,
w charakterystyczny dla siebie sposob rozszerzat jej zasieg i go uniwersalizowal.
Na tle emigracji politycznej na Zachodnie oraz emigracji wewnetrznej w kraju
uosabiata ona wedlug niego czynnik pokutny, ekspiacyjny (Kasperski 1995: 155).

Krajobraz Sybiru i ziem kaukaskich w sposéb szczegdlny zwigzany byt z pol-
skim duchem i historig. Stowacki np. w swym syberyjskim poemacie Anhelli uka-
zuje krzyze w tej krainie cierpienia, na ktérych dokonuje si¢ krwawa ofiara pol-
skiej emigracji:

I thumy staly w milczeniu pod krzyzami czekajac, co si¢ stanie, i tak je noc zastata
na $niegu, a byta wielka ciemno$¢ i okropne milczenie.
Az o pélnocy zorza borealna rozciggnela si¢ na calej niebios polowicy, i ogniste
wystrzelily z niej miecze;
a wszystko stalo sie czerwone i te krzyze z meczennikami.

(Stowacki, Anhelli)

Krzyze te tworzg jakby owczesng polska Golgote, a umierajacy na niej sybiracy
sa alegoria sporow i rozpadu emigracji polistopadowej. Dramatyczny krajobraz
Syberii ukazuje réwniez Mickiewicz:

Na wskros pustyni krzyzuja sie drogi,
Nie przemyst kupcéw ich ciagi wymyslit,
Nie wydeptaty ich karawan nogi,

Car ze stolicy palcem je nakreslil.

(Mickiewicz, Dziady, cz. I11, Droga do Rosji)

Obraz ogromnych, o$niezonych przestrzeni, poprzecinanych krzyzujacymi sie
sladami zdominowat wyobraznie¢ pisarzy i poetycka wizje Syberii (Kowalczykowa
1982: 74). Po wielu latach niewoli na Péinoc uda si¢ Irydion — bohater Krasinskie-
go, a nad umeczong Polska pojawi si¢ tecza — znak przymierza i wolnosci:

Idz na péinoc w imieniu Chrystusa — idzZ i nie zatrzymuj si¢, az staniesz na ziemi
mogil i krzyzéw — poznasz jg po milczeniu mezéw i po smutku drobnych dzieci —
po zgorzatych chatach ubogiego i po zniszczonych palacach wygnancéw — poznasz
ja po jekach aniotéw moich, przelatujacych w nocy.

(Krasinski, Irydion)

Znaczenie patriotycznej religijno$ci romantykow

Romantycy dokonali swoistej nowozytnej kodyfikacji symboliki uniwersalnej
i narodowej. Stworzyli wizje przysztosci cztowieka, Polski i §wiata oraz wskazali
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prowadzace do niej drogi. Ofiarowali tez narodowi nowa, niezalezng kraine du-
cha. W calym okrucienstwie historii poszukiwali iskier Boskiej mysli i elementow
moralnego porzadku.

Polska wowczas stala sie przedmurzem wolnosci, sprawiedliwosci i czlowie-
czenstwa: mit mesjanistyczny uczynil wyzwolenie Polski sprawg Boza. Nie dzi-
wi wiec fakt, ze Bog i Ojczyzna stanowily jedno wspdlne sacrum i walka o wol-
nos¢ ojczyzny urosta do rangi walki ze ztem na ziemi polskiej pod kazda posta-
cig (Grzedzielska 1983: 246). Chcac zapewni¢ Ojczyznie niepodleglos¢, Polacy,
budujac ideowe podstawy swoich zmagan z zaborcami, odwotywali si¢ zatem
do religii, ktéra miata najdogtebniej usankcjonowac prawo narodu polskiego do
wolnosci. W sankgji religijnej dla niepodlegtosciowych dazen Polakéw miesci sig
takze problematyka krzyza. Rozbudowana szeroko patriotyczna religijnos¢ ow-
czesnego spoleczenistwa z elementami maryjnosci, ludowosci, spektakularnych,
masowych uroczystosci w zasadniczy sposob koncentrowala sie na krzyzu i jego
symbolice (Gapski 1997: 157). Romantyzm odegral szczegdlna role w historii pol-
skiego ducha i polskiego czynu. Najistotniejszym przedmiotem troski i refleksji
wielkich romantykéw byta sprawa polska, wartosci duchowe, wiara w formacje
wspolczesnego pokolenia Polakéw. Krzyz jako swoiste miejsce historycznego do-
$wiadczenia, miejsce twdrczego wejscia w historie i jako klucz do interpretacji
dziejow $wiata, mial ogromne znaczenie jako symbol niewoli i odrodzenia naro-

du polskiego.

Krzyz w niepodlegtosciowych dazeniach Polakow
w kolejnych pokoleniach

Wazne wydarzenia w naszych dziejach ojczystych wytyczaja zawsze zasadnicze
szlaki, po ktorych kroczg pisarze, poeci. Podobnie jak wielcy romantycy, réwniez
tworcy w nastepnych pokoleniach wcigz powotywali do zycia utrwalone w kul-
turze i Swiadomosci polskiej aspekty tradycji romantycznej. Powraca zatem mit
powstanca, temat tragicznych dla narodu polskiego wojen, ale tez tworcy pomni
na romantyczny profetyzm na nowo przepowiadaja w swej tworczosci odrodze-
nie Polski. Powracaja motywy, tematy narodowe oraz zwrot do wizji Polski jako
Golgoty (por. Loch 1986: 1; 9). ,,Dzieje kolejnych konspiracji i ruchéw niepodle-
glosciowych, a zwlaszcza powstania styczniowego, bezlitosnie skorygowaly role
Polski — Chrystusa narodéw. Mesjanistyczne proroctwa poetéw nie spelnity si¢”
(Mocarska-Tycowa 2001: 287). W obliczu tych doswiadczen w romantycznym
zestawieniu Polski z ukrzyzowanym Chrystusem dokonuje si¢ znamienna prze-
miana. Jesli nie mozna by¢ Chrystusem narodéw, to mozna by¢ tym jedynym,
wybranym krajem, w ktérym urzeczywistnia si¢ Meka Panska. Cierpigca ziemia
polska staje sie np. u Marii Konopnickiej rzeczywista epifania Chrystusa, Jego
realna obecnoscig. To wlasnie tutaj wyrasta réwniez drzewo, z ktoérego wykonany
bedzie krzyz (cyt. za: Mocarska-Tycowa 2001: 288):
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I stanie krzyz moj wsrdd cichych siot,
Na drog rozstaju,

I stoni brzoza ponad nim w dét
Gatazki w maju.

(Konopnicka, W Wielki Pigtek)

Bliska mesjanizmowi interpretacje krzyza odnajdujemy np. w Wyzwoleniu Stani-
stawa Wyspianskiego. Gléwny bohater Konrad wraca po dlugiej pokucie i tufacz-
ce, by wreszcie by¢ we wlasnym domu, na progu ktérego rysuje znak krzyza, by
chronit go od meki. Staje przed Bogiem w imieniu narodu i zapewnia o wiernosci
Polakéw. Prosi Go o Bozego ducha w ojczyznie, o kroélestwo zbawienia:

Niech sie krélestwo stanie
Nie krzyza, lecz zbawienia
O daj nam, Jezu Panie,
Twa Polske objawienia.

(Wyspianski, Wyzwolenie)

Kontynuacja mesjanistycznego funkcjonowania motywoéw pasyjnych, przede
wszystkim symbolu krzyza, utrzymuje sie wlasciwie przez caty okres niewoli i na-
sila sie w czasie pierwszej i drugiej wojny $wiatowej, stajac si¢ jednym z charakte-
rystycznych jej rysow (Jasinska-Wojtkowska 1981: 126). Jednak meczenstwo Pol-
ski wigze si¢ teraz juz nie z mistycznym zbawieniem innych narodéw, lecz wytacz-
nie z jej wlasnym odrodzeniem. Bardzo bliska jest ta idea Norwidowi, dla ktérego
troska o doskonalos¢ moralng ojczyzny stanowila wartos¢ nadrzedng. Poniekad
pokolenie to wypelnifo zatem testament Norwida. Udowodnito to przez swoje zy-
cie, przez swa poezje¢ i Smier¢ za ojczyzne, manifestujgc jednoczesnie, ze o ludzka
godnos¢ trzeba walczy¢ do konca jako o wartos¢ najwyzsza i przekazujac swoja
postawg wzér do nasladowana dla nastepnych pokoleri (Swiegocki 2007: 204).

Czy widzisz ten rzad bialych krzyzy?
Tu Polak z honorem brat §lub.
Im dalej tam poéjdziesz, im wyzej,
Tym wigcej ich znajdziesz u stop.
Ta ziemia do Polski nalezy,
Cho¢ Polska daleko jest stad,
Bo wolno$é¢ krzyzami si¢ mierzy!
Historia ten jeden zna blad!
(Konarski, Czerwone maki)

Tak pisal w roku 1944 po bitwie pod Monte Cassino Feliks Konarski, wskazujac
na zwigzek miedzy ofiarg i wolnoscig w historii oraz to, ze w polskiej historii sym-
bolem tego zwiazku jest krzyz. Im glebiej ta historia sigga, tym bardziej obecnos¢
krzyza jako znaku walki o wolnos¢, o Polske, jest w niej trudna do zaprzeczenia.
Mozna si¢ jednak od tej obecnosci odwréci¢, mimo faktéw mozna jg zanegowac,
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ale kosztem sensu tej historii i zaprzeczenia wlasnego w niej udzialu (Nowak
2011: 12).

Symbol krzyza pojawia si¢ zawsze tam, gdzie ginie niewinny cztowiek. A jesli
cierpienie i krzyz wydaja sie by¢ czasem milczenia Boga, tak poteznym stowem,
ktdre te niepojeta cisze przerywa, jest wiara w zmartwychwstanie. Pamie¢ o tych,
ktorzy gineli za prawde, za ojczyzne, nigdy nie zniknie, bo cho¢ zmienia si¢ $wiat,
to krzyz trwa. Najtrwalszym pomnikiem jest ludzkie, ranione serce:

Rodzino Katyniska pod Krzyzem swym stan,
Ni srebra ni zlota nie trzeba,

By z dar6éw najtrwalszych, z serc zywych i ran,
Wznie$¢ pomnik nad lasem do nieba.

(Mitkowska, Hymn Dywizji Katy#iskiej)

Rowniez Krzysztof Kamil Baczynski, bohater powstania warszawskiego, ktorego
poezja, tak bliska Norwidowi, czesto odwotuje si¢ do motywu krzyza jako miary
moralnej, drogi mitosci i wybaczenia oraz wzoru budowania nowego, lepszego
$wiata, z dna wojennego piekta wola o $wiatto, 0o moralny tad (Swiegocki 2007: 156):

O niebo, niebo boze, polacz nas i uczyn

krzyz jaki$ albo znamie czasu, co pouczy,

co nakaze wybacza¢ i zbudowac korab,

ktory przez kazdy potop przejdzie niby choral.

(Baczynski, O wielkie nieba swiata)

To wlasnie Norwid stal si¢ patronem tego dramatycznego pokolenia, stojacego
w obliczu spraw ostatecznych, zaréwno w indywidualnej, jak i narodowej skali,
gdyz uniknat tak w zyciu, jak przede wszystkim w twoérczosci antynomii stowa
i czynu, pojmowanego inaczej niz przez jego wielkich poprzednikéw. Ich kon-
cepcja czynu miala charakter indywidualistyczny i spirytualistyczny, Norwid za$
pojmowal go bardziej realistycznie, jako wspdlna prace na rzecz moralnego odro-
dzenia catego narodu, w trosce o doskonalo$¢ swojej ojczyzny, o jej wartosci este-
tyczne i etyczne (Swiegocki 2007: 192). Marzyt o prawdziwej ojczyznie i w jednym
ze swych listow pisal: ,[...] dzisiejszej Polski obywatelem nie jestem, tylko troche
— przesztej i duzo - przyszlej”. Chcial, by kazdy czlowiek poczuwal si¢ do odpo-
wiedzialnosci za spelnienie si¢ dziejow, by w centrum theatrum mundi i ,dzie-
jow-zaciggu” umiesci¢ krzyz jako $rodek transfigurujacy naturalne ludzkie dzieje
w historig¢ zbawienia (por. Dunajski 1985: 130-136). Czy wspolczesnos¢ pozwolifa
na spelnienie si¢ tych marzen?
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Krzyz w Polsce powojennej

Powojenne dzieje Polski réwniez naznaczone s3 znakiem krzyza. Zycie cztowie-
ka znajduje swe rozwigzanie w krzyzu na zasadzie partycypacji w nim, réwniez
bolesne dzieje spolecznosci narodowej pojmowane sg jako partycypacja w mece
Chrystusa. Ratunku w krzyzu naréd polski szukat wielokrotnie. Znaczono nim
czas i miejsce, kiedy w okresie duchowego zniewolenia przez ustréj komuni-
styczny wielu Polakéw walczylo o prawdziwa wolnos¢ dla swej ojczyzny, o swoja
godno$¢ i stuszne prawa, o miejsce Boga i krzyza w zyciu i przestrzeni publicz-
nej. Pomniki, upamietniajace wazne wydarzenia historyczne narodu polskiego,
kontynuujac tradycje dziewietnastowieczna, czgsto nawigzywaly do tego symbo-
lu. ,,Dzieje powojennej Polski mozna opowiedzie¢ jako histori¢ krzyzy... Krzyzy
poznanskich, krzyzy gdanskich, krzyzy slaskich...” pisze wspolczesny publicysta
Czestaw Ryszka (2009: 78).

Bolesne wydarzenia w naszej ojczyznie znajdowaly niejednokrotnie swoj
wyraz réwniez w twdrczosci literackiej, szczegolnie w poezji. Sergiusz Riabinin,
w swym wierszu bedacym refleksjg z okazji dziesigtej rocznicy tragicznych wyda-
rzen na polskim Wybrzezu, pisal:

[...] Nawet Ojczyzna
Skldca, nie zbliza,
jesli bez Krzyza!

Tylko kotwica

W ramionach Krzyza
prawdziwy pokoj
prawdziwie zbliza!

(Riabinin, Pamigci zabitych)

Natomiast cze¢sto nawigzujacy do poetyki romantycznej Kazimierz Wierzynski,
nazywany romantykiem-realista naszych czasow, ktéry stworzyl jeden z najpiek-
niejszych we wspolczesnej literaturze zbior lirykow wyrazajacych tesknote za kra-
jem ojczystym, modlac si¢ o wolng ojczyzne, prosit Boga:

[...] Wré¢ nas do kraju, gdzie nikt nie bluzni,
Jesli w bezradnej udrece sie zbliza
Do starych proroctw; predzej czy pdzniej
Losy ojczyste poréwna do krzyza.
(Wierzynski, Wrd¢ nas do kraju...)

Wydarzenia we wspdlczesnym $wiecie ukazuja, ze dzis trudniej cztowiekowi po-
dzi¢ si¢ z mysla, ze odczucie wznioslosci cierpienia dla idei prowadzi najczesciej
do spojrzenia na nie przez pryzmat krzyza, cho¢ dzieje Polski, utrwalone w roz-
nych $wiadectwach, w literaturze i sztuce pieknej ukazuja jasno, ze im bardziej



Polski ,,Krzyz Dziejow” w twoérczosci wielkich romantykéw 83

bolesne byly polskie doswiadczenia historyczne, tym silniej spoteczna wrazliwo$¢
odnosita je wtasnie do krzyza (Jasinska-Wojtkowska 1981: 128). Poprzez bolesne
przezycia Bog, sam dotykajac glebi ludzkiego cierpienia, najpelniej przemawiat
do cztowieka i pomagal mu w swym Krzyzu szukac oparcia. W ten sposéb obda-
rzal go ukryta godnoscig i wiarg w zbawczy sens ofiary.

Cho¢ w $wiecie dokonuje si¢ wiele przemian, to krzyz jako wartos¢ uniwer-
salna trwa i bogactwo jego znaczen, pomimo czgstego niezrozumienia, odrzu-
cenia czy tworzenia wlasnych wizji tego symbolu przywolywane jest nadal we
wszystkich aspektach zycia czlowieka. Trzeba by bylo jednak powtérzy¢ dzis sto-
wa modlitwy skierowanej do Boga, jak pisal w Kwiatach polskich Julian Tuwim,
by krzyz — znak pokoju - nigdy nie byt wykorzystywany jako narzedzie do ja-
kiejkolwiek walki:

Piorunem run, gdy w imie stawy
Pyszalek chwyci bron do reki,

Nie dopus¢, zeby miecz nieprawy

Mial za rekojes¢ krzyz Twej meki.
Niech si¢ wypelni dobra wola
Szlachetnych serc, co w klesce wzrosly. ..

(Tuwim, Kwiaty polskie)
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Streszczenie

W dziejach polskiej religijnoéci i kultury symbol krzyza jako najwazniejszy znak chrze-
$cijanistwa ma miejsce wyjatkowe. Literatura pigkna, zwlaszcza poezja, ukazuje, ze zawsze
pelnil wazna role w liturgii, kulturze, sztuce, piémiennictwie i tradycji. Czesto tez odczyty-
wano jego znaczenie w kontekscie aktualnej sytuacji historycznej, spotecznej i polityczne;j.
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Okreslenie zakresu poje¢ zwigzanych z symbolika krzyza w utworach literackich
nie jest fatwe. Przede wszystkim wiaze sie ze zbawcza meka i $miercig Chrystusa i ten
temat szczegdlnie eksponowany jest w literaturze $redniowiecznej. W pdzniejszym ba-
roku dochodzi do potaczenia pierwiastkdw religijnych z ideami patriotycznymi. Krzyz
wyraza wowczas postawe mestwa i wigze z sarmackim prze$wiadczeniem o wybraniu
przez Boga narodu polskiego, co potem szeroko zostalo rozwiniete w idei romantyczne-
go mesjanizmu.

Wybrane utwory Adama Mickiewicza, Juliusza Stowackiego, Zygmunta Krasinskiego
i Cypriana Kamila Norwida ukazuja dobitnie, ze w XIX wieku symbol krzyza taczyt sie
ze $wiadomoscig narodows i postawami patriotycznymi Polakéw w sposob szczegdlny.
Znak, ktory przez wiele stuleci miat gléwnie odzwierciedlenie sakralne, stal si¢ wowczas
symbolem trwania narodu, jego godtem, znaczyt slady zotnierskiej tulaczki i na stale wpi-
sal sie w pejzaz polskiej ziemi.

Okres, w ktorym obecno$¢ krzyza w literaturze odgrywa bardzo istotna role, to takze
czas pierwszej i drugiej wojny $wiatowej. Odnajdujemy tutaj bliskg romantycznemu me-
sjanizmowi interpretacje krzyza. Pojawia sie on jako symbol nadziei i zycia, droga pokoju,
mitoéci i wybaczenia, jako wzér prowadzacy do zbudowania nowego, lepszego $wiata.

Tworczo$¢ wspodlczesna kontynuuje motyw krzyza — symbolu cierpienia i mitodci,
wpisanego histori¢ narodu polskiego, w jego kulture i wszystkie dziedziny sztuki. Pojawia
sie on teraz réwniez w nowych, konkretnych sytuacjach zyciowych, nieraz w bardzo trud-
nej codzienno$ci. Dzi$ trudniej cztowiekowi pogodzi¢ sie z mysla, ze odczucie wzniostosci
cierpienia dla idei prowadzi najczesciej do spojrzenia na nie przez pryzmat krzyza, cho¢
dzieje Polski, utrwalone w literaturze i sztuce pigknej ukazuja, ze im bardziej bolesne byty
polskie doswiadczenia historyczne, tym silniej spoteczna wrazliwos¢ odnosita je wtadnie
do krzyza.

Cho¢ w $wiecie dokonuje sie wiele przemian, to krzyz jako warto$¢ uniwersalna trwa
i bogactwo jego znaczen, pomimo czestego niezrozumienia, odrzucenia, czy tworzenia
wiasnych wizji tego symbolu, przywolywane jest nadal we wszystkich aspektach Zycia
czlowieka.

The Cross of Acts in the Writings of the Great Romanticists: Selected Issues

In the acts of Polish religiosity and culture the symbol of the cross, as the most important
sign of Christianity, has a special place. Belles-lettres, especially poetry, shows that the
cross has always played an important role in liturgy, culture, art, literature, and tradition.
Its meaning was also frequently interpreted in the context of actual historical, social, and
political situations.

Defining the scope of concepts relating to the symbolism of the cross in literary works
is not simple. Firstly, it is connected to the salutary Passion and death of Christ, a theme
which was particularly prominent in medieval literature. In the later Baroque period, reli-
gious elements were connected to patriotic ideas. The cross then expressed an attitude of
fortitude and is tied to the conviction that the Polish nation was chosen by God, an idea
that was later widely spread in the idea of romantic Messianism.

Selected works by Adam Mickiewicz, Juliusz Stowacki, Zygmunt Krasinski, and Cypri-
an Kamil Norwid distinctly show that, in the nineteenth century, the symbol of the cross
was related to the national awareness and patriotic attitudes of Poles. A sign, which for
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many centuries had a mainly sacral meaning, then became a symbol, or emblem, of the
endurance of the nation; it marked traces of soldierly exile and permanently inscribed
itself in the Polish landscape.

The first and second world wars also represented periods in which the presence of the
cross in literature played a very important role. Here we can find an interpretation of the
cross that is close to romantic Messianism, in which it appears as a symbol of hope and
life, a way of peace, love, and forgiveness, and as an example leading to the creation of
a new and better world.

The theme of the cross continues in contemporary creativity — it is a symbol of suffer-
ing and love, inscribed in the history of the Polish nation, and in its culture and art. Today,
it also appears in new, tangible situations, and at numerous times during very difficult eve-
ryday circumstances. Nowadays it is harder for a person to agree with the idea that there is
a nobility to suffering for a cause when viewed through the prism of the cross, even though
the acts of Poland, as preserved in literature and fine art, show that the more painful Polish
historical experiences were, the more social sensitivity related them to the cross.

Although many things change in the world, the cross, as a universal value, endures and
the richness of its meanings — despite a frequent lack of understanding, rejection, or the
recreation of it in personal terms - is still being evoked in all aspects of human life.



