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Oxana Kozlova'
Anomia jako choroba spoteczna

Anomia jest chorobg wspolczesnego spoteczenistwa. Emile Durkheim jako pierw-
szy ja zdiagnozowal, nazwal i uparcie szukal sposobu jej leczenia. Punktem wyj-
$cia dla poszukiwan Durkheima bylto uznanie solidarnosci, spéjnosci spoteczen-
stwa za dobro, za norme. Oslabienie solidarnosci - to tamanie normy, anomalia,
patologia spoleczenstwa, ktorej na imie¢ — anomia. U jednostki (jak pamigtamy,
w wizji Durkheima zjawiska wtérnego w stosunku do spoleczenstwa i jednocze-
$nie skomplikowanego — Homo duplex) ten chory stan spoteczenstwa powoduje
pojawienie si¢ choroby zycia psychicznego. Jednostka w takiej sytuacji odczuwa
niepewno$¢ i zagubienie. Wreszcie przejawy tej choroby moga osigga¢ stan mak-
symalny i doprowadza¢ czlowieka do samobojstwa’.

Stan solidarnosci, spdjnosci w spoleczenstwie wedtug Durkheima jest bezpo-
$rednio powigzany ze stanem norm. Anomia nasila si¢ w czasach przemian, ktore
dla norm (a zarazem i dla spdjnosci spoteczenstwa) zawsze stajg sie czasami kry-
zysu, bo stare normy odchodzg, a nowe nie zostaly jeszcze ustalone. Jak wskazuje
etymologia, anomia (z gr. & - ,,bez”, vopog - ,,prawo”) — to stan ostabienia wigzi
spotecznych, utrwalonych w systemach normatywnych, stan tradycyjnie aksjolo-
giczny, prawniczy, a w warunkach ,,modernizacji refleksyjnej” — gnoseologiczny,
ontologiczny.

Dla wypracowania systemu leczenia anomii jako choroby spotecznej wazne
jest wyjasnienie tego, czym jest zdrowie spoteczne. Mozna probowac je okreslaé
przez proporcje praktyk spotecznych, odpowiadajacych takze normom praktyk
dewiacyjnych. Wtedy zdrowym mozna nazwac spoleczenstwo z umiarkowang
(naile?) dewiacja. Wazne perspektywy w okresleniu, czym jest zdrowie spoteczne,
otwiera wykorzystanie pojecia kapitatu spotecznego i jego kluczowego elementu -
zaufania spoltecznego: faktycznie analizujemy stan zdrowia spotecznego, badajac
wielko$¢ kapitalu spolecznego (a zarazem jego moc, intensywno$¢ pobudzania
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Wiasnie w zwigzku z badaniem stanu spoteczenstwa pojawia si¢ w 1897 roku stynne dzieto
Durkheima Le Suicide, w ktérym natezenie samobdjstw pokazane jest jako zalezne od stanu wiezi
spolecznych, integracji i kontroli spotecznej (Durkheim 2006).
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do dzialania). Kapital ten postrzegamy jako zasoby spojnosci, systemowosci i -
dodajmy, prawie zapomnianej — solidarnosci, kiedy probujemy ustali¢, jaki po-
ziom (na ile wysoki) osiaga zaufanie spoteczne. Jednak im wiecej badamy, tym
bardziej ujawnia si¢ roznica pomiedzy sila wiezi spolecznych a charakterem
wiezi spolecznych. Wyjasnia si¢, Ze wzmocnienie wiezi nie zawsze jest sposobem
uzdrowienia spoteczenstwa, podobnie jak w przypadku ekstensywnego, ilosciowe-
go rozrastania wiezi. Zdrowe moze by¢ spoleczenstwo potaczone silnymi wieziami
spotecznymi, ale tylko pod warunkiem, ze odpowiadajg one stylowi konkretnego
etapu procesu spoteczno-kulturalnego — bo tez i sam proces odnowienia musi by¢
uznany za norme zycia spofecznego. Jednakze odnowienie nie moze by¢ catkowi-
tym oderwaniem od przesztosci, od ,,starych” lub tradycyjnych norm. Tym bar-
dziej, ze, jak ze zdziwieniem obserwujemy w XXI wieku, nawet w spoteczenstwach
najmocniej innowacyjnych tradycja dziala.

Podsumowujac, anomia spoleczna jest chorobg wzrostu. Nasila si¢ ona w wa-
runkach intensyfikacji rozwoju, dojrzewania spofeczenstwa. Jest chorobg nasile-
nia stan6éw przejsciowych, ktorej nie da sie unikngg, ale ktdrg i tak trzeba leczy¢.
Jedynie wizja tego, jak mozna to robi¢, zmienia si¢ w czasie.

Wedlug klasycznej wizji Durkheima, ,,Kiedy spoteczenstwo jest silnie zintegro-
wane, utrzymuje jednostki w zaleznosci od siebie, do swoich ustug, a w zwigzku
z tym nie pozwala im robi¢ tego, co chcg” (Durkheim 2006: 265). Jednak dzieki
doswiadczeniom XX wieku staje sie jasne, ze dazenie do wtasnie takiego spote-
czenstwa nie moze by¢ celem progresu spotecznego, ze wlasnie stan silnego zin-
tegrowania, pozwalajacy utrzymywac jednostki w zaleznosci od proponowanych
uslug, jest stanem spoleczenstwa chorujacego na manipulacje $wiadomoscig spo-
teczng. Teraz juz jest oczywiste, ze taki lek nie uzdrowi dzisiejszego spoteczenstwa.

Mocne zintegrowanie zawsze ma swojg odwrotng stron¢ — alienacje¢ obcych.
Dazenie do zdrowia — normalnos$ci powodowato w historii spoteczenstwa reali-
zacje takich akgji, o ktérych dzisiaj nie mozemy pomyslec¢ jako o normalnych, czy
nawet dopuszczalnych. Ich opisami przepelnione jest dzielo Michela Foucaulta
Historia szaleristwa w dobie klasycyzmu (Foucault 1987). Sa to: ,oczyszczenie”
spoleczenstwa poprzez wyprowadzenie do otwartego morza ,,statkéw szalenstwa”
w XV wieku, w XVII wieku ,wielkie zamkniecie” — odizolowanie nienormal-
nych w ,domach wariatéw”, bez Zadnego diagnozowania i leczenia, bo dopiero
od XIX wieku szalenstwo zaczelo by¢ uznawane za chorobe¢. Dazenie do ,,obiek-
tywnie lepszego” spoleczenstwa rodzi w Nowoczesnosci kult normy, jak dowiodt
tego Zygmunt Bauman. Koszmarnym , tryumfem” dazenia do normalnego pod
wzgledem rasowym, czystego spoleczenstwa staje si¢ Zagtada, Holokaust (Bau-
man 2009). W celu oczyszczenia spoteczenstwa od wrogdw klasowych tworzg sie
- realizujac cigg dalszy tradycji ,wielkiego zamkniecia” - obozy koncentracyjne.

Obrazy wzmocnienia wigzacych ludzi systemdéw normatywnych z historii
XX wieku, obrazy totalnej manipulacji ludZmi nie pozwalaja w XXI wieku ma-
rzy¢ o tak solidarnym, tak spdjnym spoteczenstwie. To nie oznacza zaniku po-
trzeby solidarnosci i spdjnosci, poniewaz taka potrzeba jest atrybutywna w zyciu
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spotecznym. Jednak nie kazdy sposdb zaspokojenia potrzeby jest ,,zdrowy”, sku-
teczny w dlugoterminowej przyszlosci. Jezeli lek ,solidaryzacji” — nie patrzac
na do$wiadczenia historyczne - jest do dzisiaj uzywany w formie, na przyktad,
rosnacych na mocy organizacji nacjonalistycznych, ,odnawiajacych” zasady uzy-
wania symbolicznej i realnej przemocy przeciwko ,,obcym” (Zizek 2008), to pro-
wadzi to w przyszlosci do glebszej anomii spotecznej anizeli przed ,leczeniem”

W polowie XX wieku nastepny klasyk mysli socjologicznej, Robert Merton, zaj-
mujac sie problematyka anomii spotecznej, znowu jakby potwierdza mysl Durkhei-
-ma. Co prawda mamy tu do czynienia z odwréceniem perspektywy: analizowane
jest nie to, co spoleczenstwo robi z jednostka, tylko to, jak zachowania jednostki
wywolujg anomig¢ spolteczng, prowadza do ostabienia wigzi spotecznych, tzn. syste-
moéw normatywnych - do stanu choroby spotecznej. Wedlug Roberta Mertona czte-
ry z pieciu istniejacych jego zdaniem typéw indywidualnego przystosowania pro-
wadza do anomii spolecznej, s3 zachowaniami dewiacyjnymi: innowacja, rytualizm,
wycofanie, bunt. Tylko jeden typ zachowania - konformizm - do tego nie prowa-
dzi (Merton 2002). Jednak nieco pdzniej lista tych czterech typéw indywidualnego
przystosowania do rzeczywistosci, prowadzacych do nasilania anomii spofecznej,
poszerza si¢, pojawiajg si¢ na niej jeszcze: nonkonformizm, negatywizm, oportu-
nizm (,,umiejetnos$¢ posiadania zdania innych”), na tle ktérych juz trudno wydzieli¢
konformizm. To taki system myslenia o spoleczenistwie, w ktérym analiza nie wy-
jawia zadnego typu zachowania jednostki, nieskutkujacego poglebieniem anomii
spolecznej. Teoria niezbyt pomaga w poszukiwaniu sposobu leczenia choroby.

W rzeczywistosci przepetniony informacja, komunikacjg, konsumpcja $wiat
spoteczny coraz ostrzej przezywa i omawia wlasng nieokreslonos¢ ontologiczna,
bezsilnos¢ konstrukeji gnoseologicznych, aksjologiczng niewyrazisto$¢. Anomia
spoteczna, o ktérej w warunkach modernizacji (i manipulacji $wiadomoscia spo-
teczng) spoleczenstwo ,,zapomina’, odtwarza si¢ w ponowoczesnosci na olbrzymia
skale. Temat choroby spotecznej staje si¢ kluczowy w analizie ,,zdrowego spote-
czenstwa” u Ericha Fromma, ktory skupia sie na analizie alienacji: czlowiek stwo-
rzyt $wiat sztucznych rzeczy, ktore nigdy wczesniej nie istnialy; rozwinat ztozona
strukture spoteczng, zeby zarzadzac stworzong technologia, i postawit to nad soba,
zostal stuga wlasnego tworzenia i juz nie nalezy do siebie, jest zdany na faske
swego stworzenia (Fromm 1996), jest elementem systemu konsumpcyjnego. I nie
zadaje sobie pytania, czy to jest zdrowe. Bo jest tak, jak jest. Spoleczenstwo znaj-
duje si¢ w sytuacji ,uniwersalizmu hermeneutycznego’, czyli totalnej interpretacji;
takie zjawiska, jak ,fakt’, ,prawda’, ,niezalezna od $wiadomosci rzeczywisto$¢”
rozptywaja sie w refleksji dotyczacej tych poje¢, tracg wpltyw na praktyki podmio-
tow, nie spetniajg roli norm, nie rysuja obrazu ,normalnego spoteczenstwa”

Nieskoriczenie mnozgcg sie rzeczywisto$¢ Slavoj Zizek utozsamia z ,,pustynig”
(Zizek 2001), makdonaldyzacja prowadzi do stworzenia ,,spoteczenistwa niczego”
(Ritzer 2007). Na tle wzrostu poziomu organizacji systemu coraz trudniej jest wy-
obrazi¢ sobie konfrontacje z nim. Zasada ,,minimalizacji kosztéw profesjonalnych
— maksymalizacji zysku materialnego” po kolei rozprzestrzenia si¢ na wszystkie
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sfery zycia. Zas w konsekwencji, zar6wno w $wiadomosci indywidualnej, jak i ko-
lektywnej, ksztaltuje sie obraz ,,doliny nicosci” (Bauman 2003), rozpowszechnia-
nia anomii spoteczne;j.

Jak pokazuje Jean-Luc Nancy, rezimy totalitarne tworza trwale mity, za§ w roz-
winietych demokracjach zaostrza si¢ deficyt tego, co symboliczne, stajg si¢ one
»hieprzedstawialne”, stwarzajg typ wspdlnoty bez jakiejkolwiek tresci. W procesie
globalizacji, wedltug Nancyego, to, co bylo globem-$wiatem, przeksztalca sie¢ zale-
dwie w glomus — w aglomeracje, nagromadzenie (Nancy 2007). Nieobarczona zad-
ng trescig, nieunikniona wspdlnos¢, nieprzedstawiana i niewyrazalna w sposob
symboliczny - jest na swdj sposob doskonala. Jednoczesnie ta wyszukana forma
wspolnosci znajduje si¢ najdalej od idealnego typu zdrowia spotecznego.

W sytuacji, kiedy struktura spoteczenstwa spontanicznie ,,rozptywa si¢’, kiedy
zastepuje ja strukturacja, co tak przekonujaco pokazuje Anthony Giddens, tak
samo spontanicznie ,,rozplywajg si¢” i normy, a to znaczy, ze nasila si¢ anomia.

Na skutek eksploatacji lekéw, mnozacych si¢ w chorym na anomie spoteczen-
stwie, wzrasta aktywno$¢ zwigzana z zapewnieniem bezpieczenstwa. Taka aktyw-
no$¢ poszerza sie dzieki nasileniu poczucia wszechobecnosci niebezpieczenstw
w postaci nieprzewidywalnych wydarzen i zachowan ludzi - wrogéw, z ktérymi
trzeba walczy¢.

Teoria coraz czgsciej analizuje nie logike progresu (jako rozwoju) i rozkwitu
spoleczenstwa, tylko logike jego pograzenia si¢ w chorobie, kiedy upada sama
idea postepu historycznego. Tak robi Jean Baudrillard, krytykujac dazenie do osta-
bienia wysitku, do zabezpieczenia wigkszej lekkosci i automatyzmu za pomoca
wykorzystania nowych technologii. Pod presja wielu przeciwstawnych przymu-
séw, jak pokazuje Baudrillard, indywiduum traci sp6jnos¢. Nieréwnos¢ spoleczna
dopetnia si¢ wewnetrznym rozproszeniem cztowieka miedzy potrzebami i aspi-
racjami, co czyni spoleczenstwo coraz bardziej niespdéjnym, zdezintegrowanym,
»chorym” (Baudrillard 2006: 208-209). Pod koniec XX wieku, jak twierdzi Jean-
-Francois Lyotard, nie ma juz miejsca na zadne ,,metanarracje” — wielkie projekty
(Lyotard 1997). Moralno$¢, sens dynamiki spolecznej zastepuje konsumpcja (razem
z jej krytyka). Cywilizacje obfitosci $ciga nie widmo niedostatku, ale widmo kru-
chosci - znacznie grozniejsze, bo dotyczace samej réwnowagi struktur indywi-
dualnych i zbiorowych. Strach przed nim wzmacnia takie przejawy anomii, jak
destruktywnos$¢, depresje, zmeczenie, newrozy, autyzm, ucieczki w $wiat uzalez-
nien - od narkotykéw, trankwilizatoréw, relaksantéw i jednoczesnie od wszelakiej
terapii. Obfitos¢ staje si¢ systemem nowego rodzaju przymusu, rodzi poszerzajacy
sie potencjal tesknoty. Spoteczenstwo stara si¢ wyeliminowac zagubienie przez
pomnozenie organéw opieki spolecznej.

W analizie spoleczenstwa konsumpcyjnego istnieje zagadnienie przeciwien-
stwa kultury konsumpcji nieograniczonej - rytualistycznej i konformistycznej,
surowej i konkurencyjnej a euforycznej i ustepujacej subkultury hippisowskie;.
Jednak w rzeczywistosci ta sprzecznos¢ stala si¢ sposobem wspolistnienia. Ekstre-
malne wlgczenie si¢ w kulture konsumpgji i jej ekstremalna krytyka gczg si¢ jak
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we wstedze Mobiusa i stwarzajg ,,droge bez wyjscia”. Wyznawcy ,kultury plynnej
nowoczesnosci” rodzg sie ,w postaci klientéw” (Bauman 2011). Tworzy si¢ obraz
monopolowej wszechmocy obecnego porzadku rzeczy, w czym tez uczestnicza
krytycy tego porzadku - jak pokazuje Jean Baudrillard na przykladzie analizy fil-
mu Matrix, podkreslajac, ze wszystkie najbardziej popularne produkty multime-
dialne otwarcie eksploatujg krytyke tego samego systemu, ktory przyczynia sie
do ich szerokiego rozpowszechnienia. I w taki sposéb choroba anomii staje si¢
jakby wszechogarniajacg. Ale analiza nie stoi w miejscu.

»1m bardziej logika Kapitalu nabiera cech uniwersalnych, tym bardziej jej prze-
ciwienstwo przyjmuje cechy »irracjonalnego fundamentalizmu«. Innymi stowy;,
nie ma stad wyj$cia tak dtugo, jak dtugo wymiar uniwersalny naszej formacji spo-
tecznej bedzie definiowany w kategoriach Kapitalu. Sposobem przerwania tego
blednego kota nie jest zwalczanie »irracjonalnych« nacjonalistycznych partyku-
laryzmow, lecz wynajdywanie form praktyki politycznej, ktére beda zawieraty
wymiar uniwersalno$ci poza Kapitalem; obecnie wzorcowym przyktadem takich
praktyk jest oczywiscie ruch ekologiczny” (Zizek 2008).

Aktualizacja ruchu ekologicznego naswietla problem krzyzowania si¢ i nakla-
dania w zyciu spolecznym porzadku ,naturalnego” oraz ,kulturowego” Jednak
i tutaj zwrécenie sie ku zagadnieniu wiezi z przyroda moze by¢ powodem mno-
zenia sie spekulacji, stworzenia nowych surogatéw dla konsumpcji, jak w rekla-
mie: ,Dobry sen odgrywa bardzo waznag role... Jesli nie mozesz pozwoli¢ sobie
na 8 godzin snu, koniecznie zaopatrz si¢ w dobry korektor, ktoéry skutecznie ukryje
oznaki zmeczenia”. Jakby z gory jest jasne, ze ,,normalny” - to dynamiczny, in-
tensywnie dzialajacy; zeby by¢ skuteczne, indywiduum nie moze pozwoli¢ sobie
na 8 godzin snu. Warto popatrzec na to stwierdzenie spokojnie, zdroworozsadko-
wo: co to za zycie spoleczne, w ktérym czlowiek nie moze zaspokoic¢ tak podsta-
wowej potrzeby biologicznej, jak sen? Jest za to zaopatrzony w mndstwo korekto-
réw; czlowiek nie ma czasu na wychowanie dzieci, ale dostarcza im nowoczesne,
drogie gry i zabawy z komputerem na czele...

Wiezi migdzyludzkie réwniez podpadaja pod alienacje, stajg si¢ one ciezarem,
ktdry - aby osiagna¢ sukces — musimy ciagnac i stale podtrzymywac. Wigzi sg ob-
cigzone nie tylko wplywem na nie tak tradycyjnego i powszechnego ekwiwalentu,
jak pienigdze, ale oprdcz tego tez posrednictwem nowego - zrodzonego w epoce
post-przemystowej — informacyjnego i powszechnego ekwiwalentu, jakim sg do-
kumenty (biurokracja). Skuteczny czlowiek wspodtczesnosci dochodzi do tego,
ze zazdrodci oficjalnie nieskutecznym — bezdomnym, bezrobotnym, czyli ludziom
niepowigzanym przez niekonczace si¢ obowigzki. Taka zazdros¢, polaczona,
oczywiscie, z obawg bycia nieskutecznym, swiadczy o tym, ze wiezi przeksztalcaja
sie w swoje symulakry, w symulacje wigzi, w niby-wiezi.

Jak okresla koncepcje swojej popularnej ksigzki Czgstki elementarne Michel
Houellebecq, ,,Zyjemy w $wiecie, gdzie nie ma wiecej wiezi’, a za§miecenie (trash)
w naszym zyciu juz od dawna jest gtéwnym nurtem, mainstreamem. Smieci zo-
stajg obiektem kultu, bardzo modnej i wyrafinowanej gry intelektualnej (w ktdrej
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niczego nie mozna przyjmowac jako ,,czysty temat”), gry pod hastem ,We produce
trash, are born from trash, and will turn back into trash” Spolteczenstwo, nie pra-
cujac nad wlasnym istotnym rozwojem, wpada w ubdstwo niepostrzegania dobra,
prawdy i piekna - i to jest tres¢ wspdlczesnej anomii spolecznej. To jest wyzwanie,
na ktére powoli formuluje si¢ odpowiedz.

Jest juz jasne, ze odpowiedzig nie moze by¢ ,ratowanie si¢ przed obcymi’,
ekstensywne mnozenie si¢ praktyk zapewnienia bezpieczenstwa. Juz dokladnie
wiemy, ze takie praktyki tylko pogtebiajg alienacje podmiotéw spolecznych i pro-
wadzg do wzmocnienia anomii spoleczne;j.

W tej sytuacji, kiedy juz jest jasne, ze spoleczenstwo choruje wowczas, gdy
wiezi sg zbyt stabe, czy w sytuacji, gdy wiezi sa zbyt ucigzliwe, odpowiedzialnos¢
za stan wiezi nie moze nie przej$¢ na jednostke. Faktycznie taka perspektywe
otwiera przed nami teoria modernizacji refleksyjnej. Nie przypadkowo koncepcje
te interpretuje si¢ jako alternatywna wobec postmodernizmu wizj¢ wspolczesnej
rzeczywisto$ci spoteczno-kulturowej. By¢ moze sg to jedynie owoce postmoder-
nizmu, albowiem to wiasnie postmodernizm w swej fazie poczatkowej charakte-
ryzuje si¢ radykalnym odrzuceniem kluczowych nadziei modernizacji ekspery-
mentalnej, takich jak nadzieja na:

 uniwersalno$¢ mechanizmu rynkowego,

« nieskonczonos$¢ rozwoju liniowego,

« mozliwos¢ wiecznej eksploatacji przyrody,

 efektywno$¢ funkcjonowania wedlug zasady ,,mniej odda¢ — wiecej do-
sta¢” nie tylko w gospodarce, lecz takze w polityce, kulturze itd. Etap za$
dojrzewania charakteryzuje sie przejsciem do konstruowania alternatywy
budowanej z ,,cegiel”, traktowanych jako dziwne z punktu widzenia moder-
nizacji (ktéra juz sama od dawna ,,nie pamieta” o sobie jako czyms, co roz-
poczynalo sie jako dziwactwo). Wsrdd tych cegiel sg tak sprzeczne z nia,
jak: podejscie ekologiczne (zrozumienie, ze zdrowie wiezi spotecznych jest
biezposrednio i gleboko powiazane ze stanem wigzi ,,zewnetrznych” — wiezi
spoleczenstwa i przyrody),

 zrozumienie, ze kazdy proces ma swoje granice,

« zrozumienie (przypomnienie sobie ze zdziwieniem) tego, ze oddawanie
moze, a nawet musi, by¢ celem bardziej pozagdanym (i dobudowujacym) ani-
zeli otrzymywanie-branie itd. Kiedy nam si¢ udaje oderwac¢ od oczarowania
ekonomicznym spojrzeniem na rzeczywisto$¢, mozemy zauwazy¢, ze Swiat
spoleczny i tak jest peten daréw, i wlasnie na tym polega jego zdrowie. Przy
tym dar nie moze by¢ obowigzkiem, tylko potrzebg reflektujacej — i dzieki
temu rozumiejacej jego konieczno$¢ - jednostki.

Jako gléwny efekt wzrostu refleksyjnosci Anthony Giddens wskazuje emancypacje,
wyzwolenie jednostki, za§ Ulrich Beck - zaostrzenie niepewnosci, poczucie ryzy-
kownodci bytu (Beck, Giddens, Lash 2009). Mozna zauwazy¢ tez ,trzecig droge”
W przestrzeni nie-wirtualnej dazenie do podmiotowosci (tzn. samodzielnosci,
aktywnosci przemyslanej i skonstruowanej), tak samo jak i w wirtualnej, w coraz
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wigkszym stopniu przejawia si¢ nie w walce o wolno$¢ wyboru jako takiego, lecz
w samoograniczeniu. Wlasnie samoograniczenie staje si¢ kluczowg postawg re-
organizacji praktyk czlowieka, jego aktywnosci lub pasywnosci. Wypracowanie
poczucia optymalnych granic wlasnej aktywnosci pozwala indywiduum nie by¢
pionkiem w czyjej$ ,,grze”. Nieuczestniczenie w praktykach strategicznie pozbawio-
nych sensu - to wazny, ale tylko poczatkowy krok na drodze kuracji. Do takich
rozwazan prowadzi analiza trzeciej wizji modernizacji refleksyjnej, sformutowana
przez Scotta Lasha. Autor ten taczy temat refleksyjnosci z estetyka i interpretacja
kultury, rozwijajac koncepcje ,.estetycznej nowoczesnosci’, ktéra wydaje sie najbliz-
sz drogg pokonania choroby anomii. Wlasnie wymiar estetyczny — taki dziwaczny
z »prawdziwego” handlowo-pieni¢znego punktu widzenia — prowadzi do rzeczy-
wistego rozwoju wiezi. W wyniku refleksyjnej modernizacji powstaje, poszerza si¢
i intensywniej funkcjonuje nie tylko wiedza naukowa, odgrywajaca coraz wigksza
role w codziennosci, ale tez bogactwo przezy¢ estetycznych, ktore sg integralng i in-
tegrujaca czescig zycia wspolczesnego czlowieka, coraz mocniej wptywajacg na jego
praktyki, okreslajaca transformacje kryteriéw wyboru jego dzialan.

Realizacja przejscia od dominacji w zyciu spolecznym mechanizméw i miar
gospodarczych i politycznych do odbioru ich jako kluczowych norm etycznych
i estetycznych - to proces skomplikowany, chociaz nieunikniony. Plan globalnej
przysztodci, nieprzewidywanego przez Samuela Huntingtona zderzenia cywilizacji
(Huntington 2007), tylko pieknego wspoélgrania réznorodnych kultur, nie moze
by¢ owocem analizy wybranych twdrcow, ale nie moze by¢ stworzony tez czysto
spontanicznie. Warunkiem realizacji fundamentalnej zmiany priorytetéw w zyciu
spotecznym, pozbawienia sfery gospodarczej roli wszechmogacej jest otwartos¢,
gotowos¢ reagowania na potrzeby zycia. Jak wyrazajg to w swoim hasle alterglo-
balisci, ,Make Love Not WEF” *. Coraz wigksza czes$¢ ludnosci na §wiecie gotowa
jest odczytywac to hasto dostownie. Dla prébujacych analizowa¢ realnos¢ spo-
teczng jest to $wiadectwo tworzenia, samoorganizacji wspolczesnej przestrzeni
zdrowia spolecznego, optymalnych wiezi, intensywnego oczyszczenia przestrzeni
zycia na rzecz pelnowarto$ciowej aktywnosci spoteczno-kulturowej. Ale to nadal
jeszcze nie jest model kompleksowy.

Poszukiwaniem optymalnego modelu funkcjonowania spoteczenstwa ,,po kry-
zysie” drogg wyjawienia realnych przejawow uzdrawiajgcej samoorganizacji spo-
teczenstwa zajmuje si¢ socjologia. Wizja sposobu obalenia stanu anomii spolecz-
nej wigze si¢ dzisiaj z problemem wypracowania dojrzalych, glebokich, istotnych
wiezi miedzyludzkich, ale jednoczesnie tez ,lzejszych” i wspolczesnie nie tak
mocno zakorzenionych w materialno$ci, mniej obcigzonych posrednictwem do-
kumentacji — biurokracja.

Wazng role¢ w poszukiwaniu adekwatnej odpowiedzi na wyzwanie anomii spo-
tecznej odgrywa analiza kapitatu spolecznego i zaufania. Jako atrybut aktywnosci
spotecznej oraz element kluczowy kapitatu spotecznego, zaufanie w XXI wieku

3 'WEF - World Economic Forum w Davos.
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stalo si¢ popularnym obiektem badan naukowych. Wiaze sie to, oczywiscie, z sze-
rzeniem si¢ nieufnosci wobec instytucji i struktur kojarzonych z anomia spo-
teczng. W Instytucie Socjologii Uniwersytetu Szczecinskiego rdwniez odbyly sie
badania poswigcone temu zjawisku, majace na celu ujawnienie réznego stopnia
zaufania spotecznego w kilku krajach (na przykladzie Polski, Czech, Litwy, Rosji
i Ukrainy) (Projekt 2009-2012). Podczas realizacji tych badan, a w szczegdlnosci
na etapie interpretacji wynikow, pojawila si¢ koniecznos¢ dodatkowej analizy, kto-
ra pozwolitaby uwzgledni¢ réznorakos¢ zaufania - jako postawy moralnej, jako
wartosci i zaleznosci jakosci tej postawy (normy) od charakteru lub etapu rozwoju
jednostki. Wstepnie mozna juz méwic o wyrdznieniu trzech gtéwnych form funk-
cjonowania zaufania jako postawy podmiotu spolecznego.

W sytuacji dominujacego w spoleczenstwie nowozytnym braku zaufania
(bo tradycja ,nagle” przestala dziala¢, natomiast nowe normy ukladaja sig
~wbrew tradycji’, a wigc w tempie bardzo wolnym) ksztaltuje si¢ pierwsza z trzech
podstawowych form kultury zaufania, ktdrg mozna scharakteryzowac jako niskg
czy tez slabg. Jest to wymuszona postawa aktywnosci mono-wektorowej (dla
siebie) przedsigbiorczego i gotowego podjac ryzyko biznesmena ,nowych” cza-
sow. Pierwsza postawa zaufania zaklada mozliwo$¢ wlasnej metamorfozy, jest
nastawiona na niespelnianie oczekiwan partnera przy najblizszej mozliwej oka-
zji. Takie ,wymuszone” i wzgledne zaufanie (dzialajace w ramach okreslonych
wylacznie przez interes jednostki) prowadzi do intensywnego wzrostu aktywow
materialnych spoleczenstwa oraz, co za tym nast¢puje, do chaosu i przypadko-
wosci organizacji spoleczenstwa. To z kolei prowadzi do destabilizacji zaréwno
spoleczenstwa, jak i jednostki.

Druga forma kultury zaufania - poziom $redni - to etap przejsciowy, czgscio-
wo pokonujacy stabosci pierwszej formy kultury zaufania. Stanowi ona prébe
zrekompensowania nasilenia postawy, charakteryzujacej si¢ wzajemng nieod-
powiedzialnoscig, poprzez aktywizacj¢ dzialan w konkretnych obszarach zycia
spotecznego. Kultura drugiej formy zaufania charakteryzuje si¢ aktywno$cia
roznie-wektorowa (czesto realizowang w celach zmian lokalnych lub fragmen-
tarycznych), prowadzi ona do powstania tak zwanych ,wysp zaufania”. Nieunik-
nionym efektem tego jest poszerzenie si¢ obszaréw braku zaufania, luk nieufnosci
i nasilenia nieporozumien pomiedzy ,wyspami zaufania” Kosztem odtwarzania
tej juz intensywnie funkcjonujacej w XXI wieku hybrydy, w warunkach moder-
nistycznych, ksztaltuje si¢ sytuacja pozornego pokonywania anomii spotecznej
na gruncie konstruowania rzeczywisto$ci spotecznej za pomocg tworzenia hiper-
projektéw rozwoju spoteczno-kulturowego oraz opracowania skomplikowanych
technologii ich realizacji.

Jednak prawdziwa nadzieje na pokonanie anomii spolecznej — na tym etapie
rozwoju procesu spoteczno-kulturowego - daje jedynie rozwdj aktywnosci jed-
nostki na podstawie trzeciej formy zaufania. Ta trzecia (z historycznego czy fu-
turologicznego punktu widzenia), wysoka forma kultury zaufania moze by¢ tez
nazwana kulturg aktywno$ci odpowiedzialnej. Swiadectwem tego, ze ona zaczyna
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sie powoli ksztaltowac (rownolegle z rozwojem drugiej formy kultury zaufania),
jest rozprzestrzenienie si¢ modernizacji refleksyjnej. Postawa zaufania jest w tym
wypadku postawa jednostki, nastawionej na pelnowartosciowg samorealizacje.
To oznacza uczestniczenie w polifonicznym zyciu spotecznym, w kompleksowym
rozwoju podmiotu, nastawionego na aktywnos¢ wielo-wektorowa, na rozwia-
zywanie zZyciowych problemdw, sytuacji kryzysowych, z koniecznym uwzgled-
nieniem calej palety wlasnych interesow, ktéra powinna gczy¢ i harmonizowaé
interesy wlasne-indywidualne, wlasne-grupowe (jako przedstawiciela grupy spo-
tecznej) oraz wlasne-globalne (jako przedstawiciela calej ludzkosci). Mozna wy-
mieni¢ wiele warunkéw przejscia do tego rodzaju kultury zaufania. Na pewno
wsrdd wazniejszych z nich bedzie rehabilitacja tradycji. Zdrowe, niechorujace
na anomie spoleczenstwo, opiera si¢ na zdrowych, niezdegradowanych i niezer-
wanych czy odbudowanych wieziach podmiotu spotecznego z caloscia procesu
spoteczno-kulturowego, zar6wno w jego czasowym, jak i przestrzennym wymiarze:
w calym spoteczno-kulturowym chronotopie, jak powiedziatby Michail Bachtin
(Bachtin 1982).

Stan zdrowia wspodlczesnego spoleczenstwa — to wynik dziatania 7 miliardow
ludzi na Ziemi, ich racjonalnych, emocjonalnych i etycznych staran, wynik ich
przemyslanego i opartego na emocjach przeciwdzialania entropii wiezi spolecz-
nych. Dlatego jedynym realnym lekiem na anomig¢ spoteczng w XXI wieku jest
zanurzenie si¢ jednostki w kulture wiasng jako kulture lokalng, regionalng, na-
rodowa, globalng, z ktérych wspoélczesny cztowiek buduje kultur¢ indywidualna.
To ozdrowienie ,wierzchniej” warstwy Homo duplex - ,czlowieka poza zwierze-
ciem” - jest jednoczes$nie gtéwnym lekiem na choroby drugiej, ,dolnej” warstwy
jego organizmu biopsychicznego.

To oznacza, ze tatwych sposoboéw na anomie spoteczng nie ma. Wcigz zaraza-
my sie chorobg, natomiast zdrowie, niestety, zarazliwe nie jest. Zrodto uzdrowie-
nia spoteczenstwa stanowi kultura poszczegélnych jego podmiotdw.

Slowa kluczowe: anomia spoteczna, stan choroby i stan zdrowia spotecznego, ka-
pital kulturowy, kultury zaufania.

Key words: social anomia, state of social health and disease, cultural capital, cul-
tures of trust.

Streszczenie

W artykule analizuje si¢ fenomen anomii spotecznej jako specyficznej — spotecznej — cho-
roby, tradycje badania tego fenomenu w socjologii od konca wieku XIX do dzis, a takze
kluczowe tendencje rozwoju wspotczesnego spoteczenstwa, ktore prowadza do obalenia
anomii spofeczne;j.
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The Anomia as Social Illness

In this article the phenomenon of social anomia as a specific social disease is considered.
The author also analyses traditional sociological studies of this phenomenon from the end
of the 19th century until the present day, as well as the main tendencies in the develop-
ment of modern society that lead to the abolition of social anomia.
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