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Izabela Winiarska—Gorska

Zagadnienie ceremonii w szesnasto—
i siedemnastowiecznym pi$miennictwie religijnym
protestantow jako spor o jezyk sakralny

P odjecie zagadnienia ceremonii w szesnasto— 1 siedemnastowiecznym pismien-
nictwie Koscioléw z nurtu reformacyjnego jako problemu jezykowego wymaga
przyjecia kilku zalozen wstgpnych. Pozwola one dookresli¢ przyjete tu rozumienie ce-
remonii, czyli (ogélu) skonwencjonalizowanych zachowan danej grupy religijnej po-
wtarzanych w kulcie zbiorowym'. W chrzescijaristwie sa one integralnym skladnikiem
jezyka sakralnego, a $cislej — jego wariantu uzywanego w liturgii, ktory to jezyk jest
ujmowany jako pansemiotyczna struktura obejmujaca znaki werbalne i niewerbalne,
takie jak modulacja glosu, gesty i czynnosci, muzyka, obrazy, rekwizyty (na przyktad
kielich czy ksiega) czy organizacja przestrzeni.

Whasciwy sobie sens 1 warto$¢ komunikacyjna ceremonie zyskuja w okreslonym
kontekscie kulturowym i poznawczym, ktéry tworza: konkretna sytuacja komunikacji
religijnej oraz odpowiednia postawa uczestnikéw obrzedu — wyznawcéw. Ceremonie
sa jezykiem wiary 1 Bozej chwaly, stuza do przekazywania nie tyle tresci poznawczych,

! Méwiac o ceremoniach, mam na mysli wszelkie przyjete w danej grupie wyznaniowej rytualy li-

turgiczne i zwyczaje $wigte (zazwyczaj o charakterze podniostym i uroczystym); czynnosci i zachowa-
nia werbalne oraz niewerbalne, podejmowane wedlug ustalonego porzadku liturgicznego, niezb¢dne
w dzialaniu wspdlnotowym Kosciota. Porzadkuja one komunikacje religijng w relacji do systemu war-
tosci 1 przekonan. Jako formy kultu zbiorowego ceremonie przeciwstawiam modlitwie indywidualnej,
ktdra w chrzescijaristwie nie musi by¢ uzalezniona od form zewngtrznych, moze by¢ tez niezalezna od
stéw. Por. J. A. Jungman, Sprawowanie liturgii. Podstawy i historia_form liturgii, thum. 1 wprow. M. Wolicki,
Krakéw 1992, s. 72-83 (Vetera et Nova 2); zob. tez B. Drabik, Jezykowe rytuaty tworzenia wiezi interper-
sonalnej, Krakéw 2010, s. 23-35.
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ile wartosci 1 emocji, jakie wiara w obecnos¢ sacrum 1 wspdlnotowe przezycie religijne
wywoluje u uczestnikéw obrzedéw. Dla chrzescijan s3 specyficznym jezykiem kul-
tu zbiorowego 1 liturgii, pomagaja w utrwalaniu swigtego porzadku, przez co daja
wspdlnocie poczucie oparcia i trwalosci. Ani zmiana, ani innowacyjnoscé, ktdre s3 sily
napedows jezykéw naturalnych, nie s3 wlasciwosciami tego jezyka, zaréwno w jego
warstwie werbalnej, jak 1 pozawerbalnej. Zmiennosé bowiem zakléca utrwalony uklad
komunikacyjny, co oslabia funkcje stabilizujaca tego kodu. Szczegélnym przykladem
zastosowania je¢zyka ceremonii s3 sakramenty chrzescijariskie, gdyz z tam wlasnie reali-
zuje si¢ ich funkcja performatywna — stanowiaca®.

Jesli uznajemy ceremonie za systemowe zlozone jednostki znaczace kodu religijnego,
to jako takim trzeba przypisac¢ im do okreslonej formy zewngtrznej (czyli konkretnego
znaku) takze pewne wlasnosci semantyczne®, podobne do posiadanych przez elementy
jezyka naturalnego (na przyklad jednostki leksykalne czy réznego typu wypowiedze-
nia), a wigc zdolnos¢ do wyrazania tresci, okreslony zakres* oraz warto$¢ emotywng. Jak
zaznaczono, maja ponadto takze okreslone whasnosci pragmatyczne, jak wspomniana
moc stanowienia rzeczywistosci. W szeroko rozumianym jezyku religijnym szczegdlna
rol¢ odgrywa komponent emotywny, ktdry laczy¢ trzeba z realizacja kategorii sakralno-
Sci (czyli uznawania pewnych zachowan czy znakéw za Swigte, a wigce zblizajace czlo-
wicka do sacrum 1 takie, za pomocg ktdrych sacrum ,porozumiewa si¢” z czlowickiem).
Komponent emotywny jest trudny do opisu, nalezy bowiem do poziomu pragmatyki
(uzycia), ale ze wzgledu na funkgeje jezyka religijnego staje si¢ takze immanentng istotng
(systemows) cechg znakéw tego jezyka. Obcowanie badawcze z jezykami religijnymi
genetycznie bliskich sobie wyznari wyrostych w Kosciele zachodnim w wyniku szes-
nastowiecznej reformacji przekonuje, ze skladnik emotywny, mimo iz stanowi pewnga

2 Szerzej na ten temat zob. J. Sambor, Magiczne i religijne (chrzescijatiskie) akty mowy, w: Czlowick —

dzieto — sacrum, red. nauk. S. Gajda, H. J. Sobeczko, Opole 1998, s. 103-112.

*  Mozna zastanawiaé si¢, czy ceremonie w ogdle stuzg do przekazywania tresci poznawczych, na
przyklad teologicznych. Jesli tak, to funkgja ta nie jest ewidentna z samego uzycia znaku, jest ustalona
zawczasu 1 wymaga poglebionej interpretacji (jest bardziej oczywista dla oséb sprawujacych obrzedy
niz dla wspéluczestnikéw).

*  Podstawowe réznice mi¢dzy systemem jezyka naturalnego a jezykiem ceremonii i rytuatu opi-
sal Edmund Leach (akcentujacy komunikatywny aspekt rytualéw i ceremonii jako ,kodéw informa-
¢ji”) w pracy Kultura i komunikowanie: ,Reguly gramatyczne rzadzace wypowiedziami jezykowymi
pozwalaja kazdemu plynnie wladajacemu jezykiem spontanicznie generowad zupelnie nowe zdania
z poczuciem pewnosci, iz zostanie zrozumiany przez swoich stuchaczy. Wigckszos¢ pozawerbalnych
form komunikowania si¢ nie ma takiej wlasnosci. Konwencje zwyczajowe z tego zakresu moga by¢
zrozumiale tylko wtedy, gdy sa juz znane. Symbol indywidualny zrodzony we snie lub poezji, badz
nowo zainicjowane «wyrazenie symboliczne» rodzaju niewerbalnego, zawodzi¢ beda w dostarczaniu
informacji, zanim zostana wyjasnione za pomocy innych srodkéw. Wskazuje to, ze skladnia «j¢zyka»
niewerbalnego musi by¢ o wiele prostsza” (cyt. za: E. Leach, A. J. Greimas, Rytuat i narracja, thum.
M. Buchowski, A. Grzegorczyk, E. Umiriska—Plisenko, Warszawa 1989, s. 29).
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wartos¢ staly jezyka religijnego, jest zrelatywizowany konfesyjnie, gdyz nieco inne ele-
menty dla réznych wyznawcéw zyskuja nacechowanie sakralne®. Z pewnym uproszcze-
niem komponent emotywny moze by¢ rozpatrywany jako pragmatyczne whasciwosci
jednostek jezyka, wynikajace ze stosunku uzytkownikéw danego jezyka do desygnatu
lub samego kodu, ktére wplywaja takze na jego wartos¢ systemowa. Czesto dochodzi
do swoistych substytucji — dla wiernych nickiedy sam znak utozsamiany jest z odle-
glym 1 niedostgpnym bezposredniemu poznaniu sacrum (co podnoszono podczas sporu
o obrazy jako przyczyne idolatrii). Funkgja jezyka religijnego jako sposobu wyrazania
chwaly, uwielbienia, czci czy bojazni Bozej oraz wartosci determinuje tez pewne jego
wartosci stylistyczne, mianowicie styl podniosly 1 uroczysty.

Reformacja zwrdcila uwage na semantyke szeroko rozumianego jezyka kultu 1 jego
funkcje komunikacyjng, przyniosta dekompozycje pansemiotycznego jezyka religij-
nego chrzescijaristwa zachodniego. W zwiazku z przyjeciem nowych zasad porzad-
kujacych kult, odwotujacych si¢ do fundamentéw protestantyzmu: sola scriptura, sola
fides, soli Deo gloria, solus Christus — reformatorzy dokonali reinterpretacji jezyka religii.
Studia nad historig liturgii prowadzone zgodnie z humanistyczng zasadg powrotu do
7rédel, sigganie po wzory pierwszego Kosciola, doprowadzily do postrzegania cere-
monii w aspekcie dynamicznym, jako zjawiska podleglego ewolucji, majacego lokalne
tradycje 1 formy wariantywe. Zmiany objely takze strukture tego jezyka® i dotyczyly
przede wszystkim:

— wymiany formalnej skladnikéw kodu (ktérym towarzysza zmiany tre-
$ci 1 tunkgji), co wyraza si¢ przez redukcje czgsci ceremonii’; rezygnacje
z niektérych rekwizytéw lub zastapienie ich innymi, jak na przyklad ko-
munia pod dwiema postaciami dla wiernych, odpowiednia postawa pod-
czas przyjmowania sakramentu; wymiana formalna obejmuje tez zmiang
ukladu 1 jezyka nabozeristwa, w tym wprowadzenie formul wprowadza-

> Na ten temat zob. I. Winiarska—Gorska, Protestancka zasada ,sola scriptura” a przeobrazenia jezyka reli-
gijnego polskich ewangelikéw w XVI i XVII w. Uwagi historyka jezyka (w druku); por. tez. eadem, Stownictwo
religijne polskiego kalwinizmu od XVI do XVIII wieku na tle terminologii katolickiej, Warszawa 2004.

¢ Marcin Luter w kazaniu wygloszonym w 1544 podczas poswigcenia pierwszego ewangelickiego ko-
Sciota w Torgawie kolo Wittenbergi wyrazil si¢ o istocie nabozeristwa stowami, ktére do dzi$ (w nieco
odmiennych ttumaczeniach) s3 przytaczane w ewangelickich ksigzkach do nabozeristwa: ,aby w tym
kosciele nic innego si¢ nie dzialo, jak tylko aby Pan sam z nami méwit przez Slowo swoje
Swigte, a my abySmy z Nim mdéwili przez modlitwe i §piew pochwalny” (cyt.
za Spiewnik ewangelicki. Codzienna modlitwa, piesii, medytacja, nabozeristwo, Biclsko—Biala 2008, s. 1294;
wyrézn. — 1. W-G.).

7 Podkresli¢ trzeba, ze zaniechanie ceremonii bylo dla zwolennikéw reformacji wartoscig znaczaca,
istotnym skladnikiem ich wlasnego jezyka religijnego, gdyz brak pewnych ceremonii stat si¢ punktem
oparcia przy budowaniu wilasnej tozsamosci.
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jacych do obrz¢déw (,,napominania”), wyeksponowanie kazania i homilii
objasniajacej tekst®, nowy typ Spiewu, a takze elementy z poziomu prag-
malingwistycznego, jak czytanie lekcji 1 Ewangelii usitatone ,zwyklym,
codziennym glosem” czy slowa ustanowienia wypowiadane glosno, ,jaw-
nie” — w jezyku zrozumialym dla wiernych;

— zmiany warto$ci semantycznej (tresci, zakresu) 1 czgsto funkeji przy
nieznacznych zmianach formalnych lub bez nich — na przyklad nowe
rozumienie nabozenistwa (jako beneficium, a nie officium), gdzie ,msza”
interpretowana jest jako summa et compendium Evangelium®, czy przejecie
wielu tekstéw sakralnych (tlumaczone antyfony, introity, hymny i tym
podobne jako skladniki piesni); rézna wykladnia teologiczna sakramentu
Wieczerzy Pariskiej, zachowanie znaku (gestu), ale przypisanie mu innej
tresci (jak interpretowanie podniesienia jako demonstracji daru Bozego,
a nie ofiary czlowieka dla Boga, lub czgsciej zaniechanie tak zwanej ele-
wacji); skoncentrowanie si¢ podczas nabozenistwa na kursorycznym czy-
taniu Biblii (zwyklym glosem)'?;

— zmiany wartosci emotywnej, na przyklad relatywizacja znakéw ze-
wnetrznych jako wtérnych w stosunku do istotnych wartosci (stuchania
1 rozumienia Slowa Bozego), dodatkowo w sytuacji rywalizacji 1 konfliktu
religijnego deprecjacja i oSmieszanie ceremonii obcych.

Luter, Karlstadt, Zwingli, Kalwin 1 inni reformatorzy naruszyli ustabilizowany po-
rzadek; werbalnie podwazyli sensownos¢ 1 wartos¢ czgsci ceremonii, podjeli prowa-
dzace do rozlamu rozwazania o istocie sakramentéw, wyeksponowali warto$¢ Pisma
Swietego jako fundamentu wszelkiej komunikacji z Bogiem i punktu odniesienia dla
dzialari rytualnych!. Przedstawiciele zas$ tak zwanej radykalnej reformacji podczas roz-

8 Porzadek mszy rzymskiej nie obejmowat kazania. Marcin Luter kazania wyglaszal w czasie jutrzni

lub na nieszporach, ,zastanawial si¢, gdzie ustali¢ miejsce dla kazania w nabozeristwie gléwnym —
czy przed introitem, na poczatku nabozeristwa, czy tez po Credo? Wreszcie zdecydowal si¢ na t¢ druga
mozliwos¢ 1 tak przewidzial miejsce kazania w Deutsche Messe, w roku 1526” — T. Wojak, Ustawy
koscielne w Prusach Ksiqzecych w XVI wieku (1525-1568), Warszawa 1993, s. 50.

? W pracach poswigconych dziejom protestantyzmu wielokrotnie przytaczane jest zdanie Marcina
Lutra na temat mszy. Reformator unikal radykalizmu, zachowal wigkszo$¢ ceremonii mszy przedtry-
denckiej, kazal usunaé jedynie ,,to, co ofiara traci” (quae oblationem sonat). Posmak ofiary mial dla niego
kanon, a wigc mozna powiedzieé: istota mszy. Luter podwazyt $cisle kaplariski charakter ofiary podczas
sakramentu oltarza, jako scandalum okreslit stowa kanonu ,Przeto i my, studzy Twot [...] ofiarujemy
[...] Hostig [...] i Kielich”, ,racz je przyjac [...] jak przyjac raczyles dary stugi Tivego Abla”. Szerzej
o tym zob. T. Wojak, Ustawy koscielne w Prusach KsigZecych.. ., op. cit., s. 34-37.

10 Czgsto jednak zmiana wartosci semantycznej powoduje zmiany formalne.

W zaleznosci od nurtu, w nabozeristwach w réznym stopniu uwzgledniano wzory ,,pierwszego Ko-
Sciota” — w wypadku luteranizmu zachowano w wigkszosci ryt przedtrydencki z nadaniem tak zwa-
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ruchéw 1 aktéw obrazoburczych czynnie dopelniali dziela ,totalnej dekompozycji” —
profanacjiizniszczenia odrzuconej przez nich tradycji. Nowg jakoscia byl eksponowany
przez Lutra postulat $wiadomego uczestniczenia w nabozeristwie 1 interioryzacji nauki
Pisma Swietego'2. Realizacji tego postulatu podporzadkowane byly dzialania reforma-
torskie. Nowym kryterium porzadkujacym zwyczaje 1 obrzedy zwiazane z kultem stalo
si¢ réwniez przywolane przez Lutra w kazaniach postnych pojecie adiafora, zaczerp-
nicte z filozofii stoickiej — w polskich tekstach nazywane z laciiska media lub ,rzeczy
s$rzednie”, czyli obojetne, ,ani dobre ani zle”, ,wolne ku uzywaniu abo nicuzywaniu”,
dopuszczane na mocy wolnosci chrzescijaniskiej, lecz nieobjete obowiazujaca reguls.
Zwlaszcza w odniesieniu do zewnetrznych form kultu zbiorowego dopuszczano do-
wolnosé, ktéra nie stoi w sprzecznosci ze zwyczajem, tradycja pierwszego Kosciola
1 — co oczywiste — autorytetem Pisma. Eksponowane przez protestantyzm pojecie
adiafora stalo si¢ przydatng kategorig ujmowania zewngtrznych przejawéw kultu, ale
w dluzszej perspektywie okazalo si¢ dlani zagrozeniem. W jezyku liturgii doprowadzito
do neutralizacji (pozbawienia wymiaru sakralnego) wielu obrze¢déw: gestéw, znakéw
czy symboli, ktére byly juz usankcjonowane przez sile tradycji, co — jak utrzymywali
6wczesni pisarze katolicey, tacy jak Stanistaw Hozjusz — zachwialo caly konstrukgja,
czyli ustabilizowanym porzadkiem sacrum 1 profanum.

nej mszy niemieckiej nowej tresci i wykladni teologicznej. Po $Smierci Lutra w kosciele luterariskim
trwal wewngtrzny spdr na ten temat — obawy budzila ust¢pliwosé Melanchtona wobec sakramentéw
(zachowania siedmiu) czy niektdrych ceremonii. W stosunku do obrazéw, muzyki i $piewu koscielne-
go zaznaczyly si¢ réznice mi¢dzy Srodowiskami luterariskimi a helweckimi. Luteranizm traktowal je
jako adiafora (rzeczy zewngtrzne), Luter podkreslal rolg wspdlnotowej piesni koscielnej. Zbory refor-
mowane przeciwne byly obrazom (jako niezgodnym z zasada soli Deo gloria); niektdre zbory, wzorem
Zurychu (jako rezultat pogladéw Zwingliego) ograniczaly muzyke i $piew, inne, wzorujace si¢ na
Strasburgu i Genewie, wprowadzaly $piew, zwlaszcza psalméw.

12 Tadeusz Wojak (Ustawy koscielne w Prusach Ksiqzecych..., op. cit., s. 40), przypomina, ze Luter zalecil
najpierw przekonanie ludu na podstawie Stowa Bozego do zmian, a nastgpnie ich stopniowe wpro-
wadzenie do nabozeristwa. Za ta mysla podaza pierwszy artykul pruskiej Ustawy (1525), w ktérym
nakazuje si¢, by lud zapoznal si¢ z Biblia w sposéb bezposredni i dokladny. Temu stuzyly nabozeri-
stwa jutrznie 1 nieszpory (nazywane w innych drukach ,ceremoniami”), podczas ktérych zarzadzo-
no kursoryczne czytanic Pisma Swictego w przekladzie — rozdzialami oraz objasnianic czytanych
fragmentéw i nauke katechizmu. Znamienne, jesli chodzi o wdrazanie idei reformacji, sa cytowane
przez Wojaka (ibidem, s. 60) postanowienia ksi¢cia Albrechta Hohenzollerna ogloszone w Przykazaniu
z 1543 1. ogloszone po wizytacjach parafii: ,Ksiadz ma co niedziele czytac sprzed oltarza Ewangelie
1 przez pét godziny ja wykladad, a przez pél godziny powinien nauczaé katechizmu. Co kwartat lub co
sze$¢ tygodni ksiadz ma przestuchiwac ludzi ze wsi co do znajomosci Ewangelii 1 katechizmu”. Ksiaze,
stwierdziwszy slaba orientacje w kwestiach wiary, zobowiazal poddanych do uczestnictwa w nabo-
zeristwach. Gospodarze pod grozba kar finansowych odpowiadali za przybycie na nabozeristwo wraz
z rodzing i czeladzia. Za uchylanie si¢ od obowiazku nabozeristwa gmin mial by¢ karany grzywna lub
zakuciem w dyby na placu koscielnym podczas nabozeristwa. Specjalnie powolani dozorcy mieli ob-
serwowad, kogo w kosciele brakuje.
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Wraz z przeszczepianiem na polski grunt idei reformacji, zagadnienie ceremonii
w piSmiennictwie najpierw wyeksponowane zostalo w duchu luterariskim, zwlaszcza
w ,porzadkach” i ustawach koscielnych w Prusach. Problem ten poruszano tez w doku-
mentach koscielnych polskich 1 litewskich koscioléw nawiazujacych do réznych nur-
téw reformacji, jak réwniez w pismiennictwic braci czeskich — wygnaricéw z Czech,
ktdrzy po roku 1548 przybyli do Wielkopolski jako uksztaltowana grupa wyznaniowa,
majaca wlasne, ugruntowane lokalng tradycja, zwyczaje i ceremonie, a w Polsce po-
zostawali w nielatwej ,jednocie” z ewangelikami reformowanymi. Kwestia ceremonii
pojawila si¢ w réznych typach pismiennictwa:

1. jako teoretyczny problem teologiczny i doktrynalny, przedstawiany na
poziomie deklaracji ideowych 1 ogdlnych postulatéw reformacyjnych pi-
$miennictwa teologicznego w ksiggach symbolicznych, konfesjach, apo-
logiach i tym podobnych'®;

2. jako praktyka liturgiczna — konkretne zalecenia w agendach, porzad-
kach liturgicznych przeznaczonych dla duchownych, synodaliach oraz na
poziomie nauczania koscielnego w publikacjach dla wiernych, takich jak
katechizmy i kancjonaly.

W kontekstach polemicznych kwesti¢ ceremonii, zaréwno w aspekcie teoretycz-
nym, jak 1 praktyki, podejmowali pisarze religijni reprezentujacy rézne Srodowiska.
Ciekawy podtyp stanowia popularne dialogi polemiczne (niemajace charakteru pu-
blikacji koscielnych), adresowane do bardziej masowego odbiorcy — jak na przy-
kiad Jana Seklucjana, reprezentujacego punkt widzenia reformacji, czy katolicki Wita
Korczewskiego — gdzie ceremonie s3 przestawiane na zasadzie stereotypu, w sposéb
uproszczony. Uwagi na temat obrz¢déw 1 obyczajéw innych wyznan rozsiane sg takze
w literaturze picknej.

Przeglad dokumentéw zycia religijnego, zwlaszcza tych, ktére wspdlczesne Koscio-
ly wyrosle z reformacji uwazaja za istotna cz¢s$¢ swego dziedzictwa, wskazuje, ze sprawa
ceremonii byla wazna, cho¢ na gruncie polskim jest to przeszczepienie teologicznych
rozwazan koryfeuszy reformacji z Europy zachodniej. W polskim pi§miennictwie re-
ligiinym wytworzyl si¢ specyficzny metajezyk, za ktérego pomoca méwiono o tych
kwestiach; dla historyka jezyka jest to interesujacy przyklad kalki — zapozyczenia ro-
zumianego szeroko, jako przejecie do polszczyzny okreslonego typu dyskursu'.

1 Omdwienie ceremonii w ksiggach wyznaniowych zawiera monografia Jerzego Lehmanna Konfesja
sandomierska na tle innych konfesji w Polsce XVI wieku, Warszawa 1937.

4 Na podkreslenie zastuguje fakt, ze ustawy pruskie od 1544 roku drukowano réwnolegle po polsku
1 niemiecku. Dokumenty pruskie wyrézniaja si¢ tym, ze zawieraja szereg bardzo szczegdlowych roz-
strzygnigd i propozycji. Sa cennym, cho¢ weiaz niedostatecznie eksplorowanym zrédlem.
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W niniejszym artykule analizuj¢ wyjatki z ksiag liturgicznych i symbolicznych pol-
skich Koscioléw z nurtu reformacyjnego, gdzie mowa jest o ceremoniach. Przedmio-
tem interpretacji s3 takie wypowiedzi, ktére mozna traktowac jako przejawy refleks;ji
o charakterze metajezykowym. Interesuja mnie stwierdzenia odnoszace si¢ do wartosci
komunikacyjnych ,jezyka ceremonii”. Na uwagg jezykoznawcy zastuguja teksty, w kto-
rych pojawia si¢ problem oslabiania skutecznosci jezyka ceremonii w sytuacji postu-
lowanego partykularyzmu zborowego, swoistego ,,polilingwizmu”. W artykule zostaly
uwzgledniono przede wszystkim dokumenty polskie oraz szesnastowieczne ttumaczo-
ne z niemieckiego; teksty pochodzace z réznych faz rozwoju ewangelicyzmu w Polsce
— z okresu wstepnego, wprowadzania nabozeristwa luterariskiego w Prusach Ksiaze-
cych oraz z czaséw krystalizowania si¢ konfesji ewangelicko-reformowanej. W jednym
wypadku uwzgledniono wspdlczesne tlumaczenie z taciny (listy Jana Easkiego). Przed-
miotem interpretacji wedlug zarysowanych wyzej kategorii 1 ram pojeciowych bedg
opisy ceremonii, ktére budzily najwi¢cej kontrowersji (mi¢dzy innymi ,,ustugowanie
Wieczerza Parisksa”), towarzyszace opisom komentarze 1 wypowiedzi nawigzujace do
nich, zawarte w aktach synodéw réznowierczych, agendach, katechizmach i kancjona-
tach. Bedzie tez to raczej zarys problematyki niz jej wyczerpujace opracowanie.

Termin ,,ceremonie” pojawit si¢ w polszczyznie w XVI stuleciu — liczba 373 po-
swiadczen w Stowniku polszczyzny XVI wieku' $wiadczy, ze nalezal do wyrazéw mod-
nych, byl éwczesnym internacjonalizmem. W tekstach polskich wspStwystepowat
z uzywanymi w Sredniowieczu w tym znaczeniu rzeczownikami: ,,obyczaj” (majacym
znaczenie najszersze 1 najwigksza liczbe poswiadczeni) oraz ,,obrzad” (,,obrzad Bozy”),
»obrzadek™®. Popularnos¢ zawdzigcza on dwezesnym sporom religijnym, czgsto po-
jawial si¢ w kontekstach zwigzanych ze sporem o sakramenty, czyli ,sprawowaniem
Swigtosci”.

W pismiennictwie polskich ewangelikéw rzeczownik ten wystepowal w kilku zna-
czeniach. Jako synonim wspdlczesnie uzywanych wyrazéw liturgia” i ,,obrzadek™" sto-

15 Zob. hasto Ceremonie w Stowniku polszczyzny XVI wieku, red. M. R. Mayenowa, t. 3,Wroclaw 1968,
s. 155-158.

16 Zob. Stownik staropolski, red. S. Urbariczyk, t. 5, z. 5(29), Wroclaw 1967, s. 398, 381. W dokumen-
tacji Stownika polszczyzny XVI wieku (t. 19, s. 246-428, 491-514) najwigksza frekwencje ma wyraz
»obyczaj” (4368) i najszerszy zakres znaczeniowy (‘obowigzujace 1 praktykowane przez spolecznosé
postepowanie’), ,,obrzad” (128) definiowany jest jako ‘uroczysty akt religijny’, zazwyczaj w liczbie
mnogiej wystepuje w szyku ,ceremonije i obrzedy”, ,,obrzedy swicte”; rzeczownik ,obrzadek” (32)
takze definiowany jest jako ‘rytual religijny’, np. ,zwirzchni obrzadek stuzby Bozej”, ,modlitwy i ob-
rzadki”, ,nabozeristwa i obrzadki”, ,,obrzadki i zwyczaje”.

17 Grzegorz Knapiusz w drugim wydaniu swego Thesaurusa... (Krakéw 1643) tak definiuje ten rze-
czownik: ,ceremonia, vide obrzadek” (s. 61), natomiast ,,obrzad | | obrzadek — cerimonia, cerimoniae”.
Ponadto zamieszcza przymiotnik ,,obrzadkowy, obrzadkom stuzacy”, z tacifiskim opisem: ,ritualis, ri-
tuales libri, cerimonialis scientia” oraz réwniez jako odrebne hasto: ,,obrzadnie, wedtug obrzadkéw, zacho-
wujac obrzadki” (ibidem, s. 578-579).
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sowany byl wymiennie z peryfrastycznymi okresleniami, ktére mozna uznac za swego
rodzaju definicje: ,,postugi koscielne”; ,porzadki koscielne”; ,rituales”; ,nabozeristwo”;
wzwierzchnia chwala, poczciwos¢™. Takie znaczenie dokumentuje chociazby wydana
w jezyku polskim agenda pruska z 1544 roku, ktéra nosi tytul Ustawa o zwierzchniej
chwale BoZeji kosScielnych ceremonijach na ten ksztatt jako sie zachowawa w ko-
Scielech Ksigstwa Pruskiego (wyréznienia — 1. W.—G.). Pojawia si¢ w niej rozdzial O drugich
ceremonijach, w ktérym (po oméwieniu nabozenistwa gléwnego) zostal przedstawiony
schemat nabozenistwa porannego 1 wieczornego. Ceremonie taczono zaréwno z tymi
obrzedami, ktére kultywowano podczas nabozenistw, gdyz wynikaly z przepiséw litur-
gicznych, jak i z takimi, ktére dos¢ luzno wiazaly z obyczajami.

Omawiany rzeczownik odnoszono takze do uroczystosci swieckich, co dokumen-
tuje wyrazenie ,ceremonie dworskie”. Czesto jednak termin ten odnoszono takze
do zakwestionowanych przez protestantyzm kultu $wigtych, obrazéw (,klanianie si¢
drewnu”, ,balwochwalstwo”), Spiewu, stroju 1 wystroju wnetrz swigtynnych, ,przy-
siegl na $wigtych” czy ,obyczaju spowiedzi ksigdzu w ucho”, inaczej ,zausznej” —
jednym slowem wszystkiego, co stuzy badz (cz¢scicej) przeszkadza prawdziwej chwale
Bozej (przy czym elementy odrzucone, zwlaszcza w dokumentach kalwiriskich, okre-
slano jako ,superstycyje” i ,zabobony”). To powodowalo dalsze poszerzanie zakresu
znaczeniowego takze na obyczaje 1 zwyczaje na poly ludowe, jak noc swigtojariska, czy
tez towarzyszace Swigtom chrzescijaiiskim (jak podkladanie sianka na stél wigilijny
i podobne), ktdre takze definiowano jako zabobony.

Ceremonie jako zewngtrzne formy kultu zwykle tez laczono z pojeciem adiafora.
Niemalze w kazdym dokumencie ewangelickim — czy to w agendach, czy w kan-
cjonalach — podkreslano partykularyzm zborowy 1 prawo do odr¢bnosci rytualnych.
Konfesja sandomierska® réwniez jednoznacznie stwierdza:

8 W koscielnej praktyce nazewniczej termin ,ceremonie” przez wiele stuleci wystepowal jako odpo-
wiednik dzisiejszego ,liturgia” oraz ,,ryt” — zob. m. in. J. J. Janicki, U poczqtkdw liturgii Kosciota, Krakéw
2002, s. 29-32. Termin , liturgia” jest stosunkowo pézny, pojawit si¢ w znaczeniu historycznym w XVI
wicku jako okreslenie wezesnochrzescijariskich praktyk i obrzedéw. W dokumentach papieskich zaczgto
go uzywaé od XIX wieku, a upowszechnit si¢ dopiero w XX stuleciu. Pierwotnie grec. liturgia w Septu-
agincie wystepuje jako okreslenie wylacznie czynnosci kaplariskich, natomiast w odniesieniu do stuzby
pelnionej przez caly lud najczesciej uzywano okresleri latria 1 dulia (pierw. ‘stuzba’), z czasem pojawilo si¢
rozréznienie latria (adoracja) 1 dulia (cze$¢ nizszego stopnia). Autorzy Nowego Testamentu unikali okreslenia
leiturgéa, gdyz za bardzo kojarzyl si¢ wylacznie z zewngtrznymi, formalnymi przejawami kultu, za malo zas
akcentowal wymiar duchowy obrze¢déw religijnych. Przez wiele wickéw powszechnie uzywano zamiast
stowa liturgia takich termindw, jak: agenda (divina), celebratio, celebritas (ecclesiastica, sancta), ministeria (divina,
ecclesiastica, sacra), munus, observationes (sacrae, ecclesiasticae), officia (divina, ecclesiastica, sancta), opus divinum, ope-
ra Dei, ritus ecclesiastici, sacri ritus. Zagadnienie ewolucji i repartycji znaczeniowej terminéw ,,ceremonie”,
Syt yrytual” i liturgia” w dyskursie religijnym 1 laickim zastuguje na odr¢bne opracowanie.

19 Korzystalam z wydania fototypicznego i transkrypcji: Konfesja sandomierska, transkr. i koment. jezyk.
K. Dlugosz—Kurczabowa, Warszawa 1995 (dalej cytowana jako KS z paginacja w tekscie gléwnym).
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réznice w ceremonijach 1 w porzadku jako zawsze wedle miejsca 1 czasu
acz rézne bywaly [...], a przedsi¢ tym jednos¢ wiary i milo$¢ nie byla tar-
gana, takze tez teraz to wyznawamy i trzymamy [KS, s. 12].

Ujmowanie obrazéw czy strojéw liturgicznych jako nieistotnych dla kultu spo-
wodowalo, ze w podobny sposéb traktowano takze przedmioty — rekwizyty, ktdry-
mi postugiwano si¢ podczas obrzedéw liturgicznych. Zapisy synodalne wskazuja, ze
w zborach reformowanych nie zawsze przestrzegano zasady, by podczas ceremonii ko-
rzystac z przedmiotéw wylacznie do tego przeznaczonych. Zdarzaly si¢ przypadki picia
z przypadkowych czasz 1 kubkéw czy dawania wiernym zwyklego chleba:

Aby minister w Lublinie nie wazyl si¢ ustugowaé Eucharystyjej, tak pu-
blice, jako 1 privatim, pospolitym chlebem, ale jak tego jest zwyczaj, pane
azymo®;

Kazdy koscidt naczynia do odprawowania nabozeristwa ma mieé swo-
je wiasne, jako obrus, kubek, patyna, miednica do krztu, stél przykryty.
A tych na pospolite uzywanie obraca¢ si¢ nie godzi. Item, Biblija, gdzie
by¢ moze. [...] Krzyze, egzorcyzmy ganiemy |[...] Ustuga Cenae Domini
w kazdym zborze 4 razy w rok czaséw zwyczajnych ma by¢ zachowana
albo 1 wigcej, jesliby zbudowaniem kosciola Bozego bylo [...]%.

W porzadku pruskim z 1525 roku przewidziano, by kosciolach Krélewca byly po
trzy kielichy (dwa dla chorych) i trzeci dla komunikantéw. Ponadto potrzebny byt
dzbanck do wina. Naczynia mialy by¢ uzywane tylko podczas Wieczerzy Pariskiej.

W polskim pismiennictwie ceremonie, podobnie jak w mysli zachodnich teologéw
protestanckich, rozpatrywane s3 jako zjawisko dynamiczne. Znamienne jest tu stano-
wisko wyrazone w Konfesji sandomierskiej:

Ludowi Bozemu w Starym Testamencie postanowione byty nickiedy ce-
remonije, aby byly nicjakiem éwiczeniem tym, ktérzy byli pod zakonem,
jako pod sprawcg a rz¢dzicielem i strézem ich. Ale gdy przyszed} Krystus

W kwestii obrazéw Konfesja reprezentuje stanowisko Koscioléw helweckich: ,Ale tu przy tym prze-
strzegamy [...], aby miedzy rzeczy srzednie, to jest wolne ku uzywaniu abo nie uzywaniu, nie byla
poczytana msza i uzywanie obrazéw w kosciele” (KS, s. 227).

2 Synod w Lublinie, 27-30 maja 1617; cyt. za: Akta synodéw rénowierczych w Polsce, t. 3: Matopolska
1571-1632, oprac. M. Sipaytto, Warszawa 1983, s. 386; pane azymo — chlebem przasnym, nickwaszo-
nym.

21YSynocl w Ozarowie 21 wrzesnia 1598; cyt. za: ibidem, s. 197-198.

2 Zob. T. Wojak, Ustawy koscielne w Prusach KsigZecych..., op. cit., s. 49.
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Zbawiciel, a zakonu dokonal, tedy wierni juz pod zakonem dalej nie sa,
1 ceremonije ony zakonne zniszczaly, ktérych Apostolowie w Kosciele
Bozym nie chcieli tez dalej zachowad 1 jasnie to oznajmili, ze cigzaru zad-
nego na Koscidt Bozy nie chcieli klasé [KS, s. 224-225].

Podjeta przez Lutra krytyka bledéw papieskich zaowocowala wzmozonymi studia-
mi nad dziejami liturgii Kosciola. Jej reforma miata prowadzi¢ do usuniecia bledéw
lub — jak twierdzili inni — odnowienia zwyczajow Kosciola starozytnego. T¢ fraze-
ologie przejely ustawy pruskie, pozostajace w bliskim zwigzku z luterariskimi publi-
kacjami powstajacymi w Niemczech. W Konfesji sandomierskiej, bedacej thumaczeniem
1 adaptacjg dziela kalwiriskiego teologa Henryka Bullingera, zostala powtdrzona mysl
— powszechnie przyjmowana w srodowiskach reformacyjnych — o narostych w ciggu
wiekéw ceremoniach szkodliwych i o przeladowaniu jezyka znakami pustymi seman-
tycznie, ktére razem hamuja prawdziwa komunikacje¢ z Bogiem (za posrednictwem jego
Stowa). Ceremonie, uymowane jako ,jezyk” liturgii Kosciola, a zwlaszcza jego kaplandw,
daja wprawdzie stabilizacj¢, ale niosa grozbe formalizmu, moga stac si¢ takze hamulcem
w skutecznym, majacym wynika¢ ze stuchania Ewangelii, kontakcie z Bogiem. Z de-
klaracji reformatoréw przebija na wskros renesansowy optymizm poznawczy i glebokie
przekonanie o mozliwosci wartosciowej komunikacji sakralnej, skoncentrowanej na
tym, co istotne dla zbawienia. ,Koscidl Krystuséw” moze wigc by¢

zatrzyman tymi zabony a obrzedy, jakoby jakim pedagogiem albo rzedzi-
cielem dziecinnym. [...]

1 kt6z by si¢ tego smial wazy¢, zwlaszcza baczny a rozumem [...] od Boga
obdarzony, aby mial wymysly ludzkiemi Kosciél Bozy zadzierzywaé i za-
chowywaé?

K temu jeszcze, im wigcej tych ceremonij w Kosciele Bozym, tym wig-
cej si¢ ujmuje, nie tylko wolnosci krzescijariskiej, ale tez 1 wierze naszej
i Krystusowi samemu dzieje si¢ ublizenie, gdy lud szuka w ceremonijach
tego, czego ma w samym Synu Bozym Krystusie Jezusie przez wiar¢ szu-
kac¢ [KS, s. 225-226].

Reformatorzy nie mogli jednak zrezygnowac z ceremonii, do tego bowiem ,jjezyka”
nawykl lud. Ustawy pruskie dokladnie powtarzaja wigc zalecenia Lutra, by nie szokowaé
wiernych nazbyt radykalnymi zmianami. Reprezentujaca stanowisko kalwiriskie Konfe-
sja sandomierska, dopuszczajac partykularyzm, podaje ogélne zalecenie umiarkowania:

Przestawad tedy wierni Bozy maja na niewielu ceremonijach skromnych,
uczciwych, nie wydwornych, ale prostych a slowu Bozemu najmniej
przeciwnych [KS, s. 226].
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Jakub Wujek, reprezentujacy katolicki punkt widzenia, dostrzegal koniecznosé
szwierzchnich poczciwosci” w kulcie zbiorowym jako nieuniknionego sposobu ko-
munikacji sakralnej — pisal zatem w Postylli:

Ale iz ci nowi Apostolowie swigtymi a powaznemi ceremonijami kosciel-
nymi gardza, gdyz 1 sami bez ceremonij nic sprawi¢ nie moga [...] dla
czego tez koscidl uzywa ceremonij swoich, zwlaszcza ku wyrozumieniu
ludu prostemu, a ku czci 1 chwale Panu temu?*

Zwraca tez uwagg na dekompozycje tego jezyka oraz towarzyszace jej relatywizacje
ceremonii 1 zmiang wartosci emotywnej — deprecjacje. Zmiany wprowadzone przez
reformatoréw réwniez postrzega historycznie, lecz dla jezuity s3 one jedynie ogniwem
w dlugim laricuchu bledéw faryzejskich:

Wadzilo Faryzeuszom zlosciwym ono $piewanie dziatek: wadzi 1 dzi$§ no-
wym Antychrystom $piewanie koscielne, wadza ceremonije i zwierzch-
nie poczciwosci, ktdre Panu swemu wyrzadzamy: wadza psalmy, hymny,
piesni 1 modlitwy duchowne z dawna od Kosciola ustawione. Chcieliby
wszystke chwale Boza jednym razem wywrdcid 1 pokazié, a na to miejsce
opaczne nabozeristwa swoje a zebracze piosnki swe wprowadzié®.

Oceng zmian z perspektywy dotychczasowej tradycji katolickiej dobrze przedstawit
Stanislaw Hozjusz, piszac w 1562 roku:

Augszpurskie wyznanie wiary, ktére nam 1 kaplaristwo, 1 Ofiar¢ odjelo,
1 samego Pana Boga tez w rzad ludzki wstawilo, tak izby mu zadna wigtsza
chwala nad ludzi nie byla dawana®.

Posadzenie protestantéw o brak szacunku dla rzeczy boskich 1 uswigconych wy-
nika z tego, ze religijnos¢ ewangelicka ,ustanowila” inny niz katolicyzm porzadek
dla rzeczy ,$wigtych”, inaczej wigce realizowala kategori¢ §wigtosci, wrecz zneutrali-
zowang wobec niektérych elementéw rzeczywistosci. Dla katolickiego biskupa zbu-
rzeniem porzadku komunikacji bylo wprowadzenie jezyka narodowego do liturgii.
Podobnie ocenial wprowadzenie przez protestantéw komunii pod dwiema postacia-

B Cyt. za: J. Wujek, Wyktad pisma swigtego. Postilla catholica, to jest kazania na Ewangelie niedzielne
i odswigtne przez caly rok..., wyd. W. Jaworski, cz. 1, Krakéw 1868, s. 16-17.

2 Cyt. za: ibidem, s. 17.

% S. Hozjusz, Ksiggi o Jasnym a Szczyrym Stowie BoZym. .., oprac. M. Korolko, Krakéw 1999, s. 115.
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mi. Ten nowy zwyczaj byl przez przeciwnikéw nowinek przedstawiany po prostu jako
pijaristwo 1 biesiady?.

Zgola inaczej sprawe jezyka narodowego w liturgii przedstawiali pisarze protestanc-
cy. Dla takich duchownych jak Szymon Zacjusz z Proszowic sakrament sprawowany
w powszechnie zrozumialej mowie byl sposobem na uczynienie wiernych swiadomy-
mi wspétuczestnikami komunikacji sakralne;j:

A przetoz aby zbor rozumial, co si¢ dzieje przy sprawach sakramentalnych i co
mu ku braniu bywa albo ma by¢ dawano, aby wiar¢ swoj¢ posilal, dla tegoz
potrzebno jest, aby stowa wieczerzej Pariskiej abo poswiacania jawnie byly glo-
sem rozumianem maéwione, jako 1 ine modly abo sprawy koscielne?;

Le¢ w osobnej jednego ksigdza mszej abo ceremonijej, tak si¢ z chlebem
owem dziewa i z winem, ze ksiadz abo mszarz ani opowieda ludziom jaw-
nie rozumianem j¢zykiem Ewanjelijej Christusowej, ale sobie tylko niekt6-
re szemrze slowa, a zwlaszcza stowa wieczerzej Pariskiej albo poswiagcania
tajemnie markocac, ani inym rozdawa Swigtego onego chleba 1 wina, ale
sam tylko je [...] ty slowa s czastka Ewanjelijej, ktéra jawnie podlug roz-
kazania Chrystusowego wszem creaturam ma by¢ przepowiadana®.

Interesujacym dokumentem swiadomosci zagrozeni wynikajacych z nickontrolowa-
nej zmiany obrzedéw sa Listy trzy Jana Easkiego z 1555 roku. Kwestie ceremonii najpel-
niej rozwinat w liscie trzecim Do szlachty, w ktérym popierajac jej starania, by ,,oczyscié
Dom Bozy ze wszelkiego przesadu i1 batwochwalstwa, a przede wszystkim z bluznier-
czego kaplaristwa™, przypomina o niepokojacych praktykach. Trafnie diagnozuje, ze
wszelki nadmiar, a zwlaszcza nadmiar ceremonii, przynosi dezorganizacj¢ i chaos. O ile
bowiem sposéb wprowadzania zreformowanego nabozeristwa w Prusach dokonywat
si¢ w sposéb uporzadkowany pod opieks ksiazeca, o tyle spontaniczna reformacja w du-
chu helweckim prowadzi¢ mogla do dezorganizacji ksztaltujacego si¢ Kosciola:

Dwie za$ s3 sprawy, o ktérych wiesci mi przyniesiono. Jedna ta, ze kaz-
dy ze szlachty ustanawia u siebie porzadek nabozenstw wedlug swego

% Ten argument przeciwnikom reformacji podsunal sam Luter, ktéry swoim przeciwnikom, takim
jak Ulrich Zwingli i Andreas Karlstadt, zarzucal, ze odrzucajac nauke o cielesnej obecnosci Chrystusa
pod postaciami chleba i wina, niejako ,zapraszali Pana na wieczerz¢ wspomnieri przy chlebie 1 wi-
nie”.

2 Cyt. za: Wyznanie wiary zboru wiletiskiego, Brzesé 1559, k. 48-49.

8 Cyt. za: ibidem, k. 47.

# . Raski, Listy trzy wielce czytania godne o dobrym i prawidtowym sposobie urzqdzenia Kosciotéw skierowane
do przepoteznego krdla Polski, Senatu i pozostatych standw, thum. T. Pléciennik, Warszawa 2003, s. 86.
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uznania, rzecz taka za$ wydaje si¢ zmierzac raczej ku zamieszaniu, niz
ku odrodzeniu religii, druga — powazniejsza — ze podczas sprawowa-
nia Wieczerzy Pariskiej pije si¢ niczym na ucztach. Podejrzewam, ze to
drugie jest zwyklym oszczerstwem papistow |[...]. Wiem, ze dotychczas
nic u Was nie ustalono w sprawie powszechnego porzadku nabozeristw,
latwo stad rozumiem, ze musi dotad wystgpowaé pewna réznorodnosé
obrzadku, zwlaszcza podczas Wieczerzy Pariskiej. Lecz nie tak sama réz-
norodno$¢ ceremonii jest tu naganna — byleby to, co najwazniejsze, nie
réznilo si¢ 1 nie podlegalo profanacji — jak naganne s3 cz¢ste zmiany
w tej materii. One bowiem wywotuja u maluczkich najpierw zwatpienie
wobec calej niemal religii, nastepnie zas nawet lekcewazenie jej. Co bo-
wiem cz¢sto si¢ zmienia, tego lud nie moze uznac za silne 1 trwale, latwo
W to zwatpi, a wreszcie zlekcewazy [...]. A chociaz bardziej naganna jest
czgsta zmiana obrzadku niz jego réznorodnosé, jednak 1 w réznorodno-
$ci zachowad nalezy umiar, by nie wprowadzi¢ ceremonii, ktére zanadto
beda si¢ réznié od siebie. To bowiem latwo rodzi u ludu przesady, tak
ze jedni drugimi zaczynaja gardzi¢ z powodu obrzeddw, oddala réwniez
dusze ludzi nawzajem od siebie®.

Jan Easki wprost przestrzega, ze czgsta zmiana zewnetrznych elementéw moze
podwazy¢ sens kultu zbiorowego, przyniesé ogdlne zagubienie i zwatpienie co do jego
wiarygodnosci. Easki de facto zwraca uwagg, ze ,polilingwizm” jezyka ceremonii nie
stuzy wierze, trudno bowiem utrzymac przekonanie o sakralnym (Boskim) wymiarze
obrzedu, gdy jest on deprecjonowany. Znaczna wariantywnos¢ obrzeddw tez oslabia
ich skutecznosé.

Korzystna dla formowania Kosciola 1 utrzymania jednosci jest takze wspdlnota
obrzedéw drugorzednych. Odmiennosé obyczajéw braci czeskich razila nawet ich
wspdlwyznawcow. Dotyczylo to form zewngtrznych 1 z punktu widzenia doktryny
nieistotnych, mimo to zachowania brackie bylty wyszydzane. W ponizaniu odmienno-
$ci obyczajéw 1 w elementach czysto zewngtrznych czesto kumulowata si¢ niecheé do
obcych:

Oburzajg si¢ na tym ludzie, iz przy podawaniu ludziom Ciala Pariskiego
nic nie méwiemy, jako méwia Lutherani 1 Calviniani, a na imi¢ Jezus ze
czapki nie zdejmujemy [odpowiedZ na synodzie w Poznaniu — I. W.—
G.]. Nie méwia o tym ludzie stateczni, ale lekcy, czemu nie méwimy
stéw zadnych rozdawajac; na to nie dbajmy. Przy chorych méwié, mé-

30 Ibidem, s. 86-87.
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wiemy. Na imi¢ Jezus klekamy, modljc si¢ w imi¢ jego. A iz czapki nie
zejmujemy na imi¢ Jezus? Bo tez nie zejmujemy drugim personam, gdy
bywa mianowan Ociec abo Duch sw. A tak tam w koscielech ich lepij
zarazem zja¢ czapke?l.

Tworzenie nowego tadu zycia chrzescijariskiego spowodowalo, ze spory o sakra-
menty pojawily si¢ juz po 1520 roku jako ,nurt wewnetrzny” reformacji*>. Jak wiado-
mo, w Kosciolach wyroslych z reformacji uznano ostatecznie dwa sakramenty: chrzest
1 Wieczerze Pariska. Niektore sakramenty, jak namaszczenie chorych, mialy swoje zna-
czenie historyczne, ale w czasach im wspdlczesnych przypominaly — zdaniem refor-
matoréw — raczej magig¢ 1 ,superstycyje”, podobnie jak zamawianie mszy za zmartych
1 tym podobne praktyki. Sa pustym znakiem, pozbawionym tresci — dal temu wyraz
miedzy innymi cytowany juz minister reformowany, Szymon Zacjusz z Proszowic,
w Wyznaniu wiary zboru wiletiskiego piszac:

Wyznawamy 1 uczemy, iz apostolowie chore ludzie mazali oliwa, a oni
przychodzili za tem ku cielesnemu zdrowiu. [...] Ale gdy juz za rom$wie-
ceniem Ewanjelijej ten dar ustal, sama juz tedy rzecz swiadczy, iz takowe
masklanie jest juz prézne [...] a prézne znakéw ukazowanie bez skutku.
[...] Pospolicie dzis ksi¢za maza, o ktérych si¢ nie spodziewaja, aby mogli
by¢ zywi, a nie tylko zdrowi®.

Wskutek konfliktu co do interpretacji tego sakramentu w lonie protestantyzmu
powstaly trwale réznice, majace przelozenie na konkretne obrzedy, ceremonie i for-
my zewngtrzne. Marcin Luter podwazyl rozumienie sakramentu Wieczerzy Pariskiej
przyjete przez Karlstadta, ostrze krytyki skierowal przeciw Zwingliemu. Zarzucit im
przeintelektualizowane podejscie do wiary 1 subicktywne do sakramentu, co poréwnat
do blahostki takiej jak ,wlozenie czerwonego surduta™*. Sakramenty dla Lutra byly

! Propozycje ministréw na synod 29 maja 1580; Synod w Poznaniu 29 czerwca 1580 — cyt. za:
Akta synodéw innowierczych w Polsce, t. 4: Wielkopolska 1569-1632, oprac. M. Sipaytto, Warszawa 1997,
s. 347, 67.

32 Zob. H. A. Oberman, Marcin Luter. Cztowiek miedzy Bogiem a diabtem, ttum. E. Adamiak, Gdarisk
1996, s. 176-190.

¥ Cyt. za: Wyznanie wiary zboru wileriskiego, op. cit., k. 56-57. Mysl tu wyrazona podtrzymuje wspél-
czesny Kosciél reformowany, uznajac namaszczenie olejem za éwezesny zabieg medyczny. Kosciét lu-
terariski takze nie uznaje namaszczenia chorych za sakrament, poniewaz nie zostalo ono ustanowione
przez Jezusa.

* H. A. Oberman, Marcin Luter..., op. cit., s. 179. Stanowisko w duchu zuryskim (Zwingliego)
przedstawia Szymon Zacjusz z Proszowic, ktéry prostym i zrozumialym jezykiem relacjonuje spér
0 Wieczerze Parisky. Zarzut nadmiernego intelektualizmu okresla peryfrastycznie jako ,wydworna
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widzialnym 1 namacalnym znakiem Boga, czyms, co Bg nakazal w Pismie, dzigki cze-
mu sakrament daje obiektywne oparcie, nawet jesli przekracza mozliwosci intelektu-
alne czlowieka®. W wypadku sakramentu Wieczerzy Pariskiej spér poszedt o sens stéw
ustanowienia: ,, To jest cialo moje” (Mt 26,26; 1 Kor 11,24), a rozpoczat si¢ od kwestii
filologicznych. Andreas Karlstadt zdanie to rozumial, jakoby Jezus wskazywal na siebie
samego (mial na mysli wlasne cialo jako zapowiedZ meki), Zwingli zas utrzymywal,
ze stowo jest” (est) wystepuje tu w znaczeniu przenosnym jako ,oznacza” (significat),
calo$¢ za$ wyraza sens: ,,chleb oznacza cialo moje”. Spér Lutra 1 Zwingliego o Wie-
czerz¢ Parisky, ktéry rozwinat si¢ w latach 1525-1528, na trwale podzielit sSrodowiska
reformacyjne. Slynna dysputa w Marburgu w 1529 roku ostatecznie przypiecz¢towala
roztam. Zmianom tresci, czyli odmiennej teologicznej wykladni tego sakramentu, to-
warzyszyly réwniez zmiany ceremonii, form zewngetrznych. Przede wszystkim w Ko-
$ciolach wyroslych z reformacji przyjeto komuni¢ pod dwiema postaciami, a w wielu
miejscach — wzorem Ostatniej Wieczerzy — wprowadzono zwyczaj siadania przy
stole Pariskim.

Zakwestionowanie kanonu bylo podstawa reformy liturgii. Krélewiecki porzadek
z 1525 roku podaza za wezesniejsza o dwa lata Formutq mszy Lutra. Stowa ustanowienia
reformator zalecal wypowiadac¢ w sposéb podniosty po lacinie (wedlug tekstu Ewange-
lii). Przy blogoslawieristwie zaniechano wszelkich znakéw, jak tamanie hostii 1 macza-
nie jej w kielichu. Jak zaznacza badacz,

podawanie komunii pod dwiema postaciami bylo pewnym wstrzasem dla
ludu koscielnego 1 pierwotnie Luter zachecal do korzystania z tego tylko
tych, ktérzy nie mieli skrupuléw. Po blogoslawieristwie elementéw naste-
puje u Lutra elewacja chleba i wina. Chér $piewa wtedy ,Swicty, swiety,
swigty” (Sanctus) lub Benedictus. Luter zachowal podniesienie (elewacje)
ze wzgledu na ,slabych w wierze”, ktérzy mogg by¢ zgorszeni naglymi
zmianami w rytuale mszy®.

Samo przygotowanie komunikujacych do sakramentu stalo si¢ nowym rytualem
(ksiadz powinien znaé imiona i zycie pragnacych przystapi¢ do sakramentu). W nie-
ktérych zborach ewangelickich wierni pragnacy przystapi¢ do komunii wezesniej
odbywali ,sesyje”, byli ,,przestuchiwani” i spisywani. Agenda gdatiska (1636), ksigga li-

wiara”, ktdra przeciwstawia ,szczerej” i ,prostej wierze” (,,Biorg wierni oblicznego Christusa cialo
i krew’ prawdziwie, prosta szczera, a nie wydworng wiara” — Wyznanie wiary zboru wileriskiego, op. cit.,
k. 35-36).

% Zob. H. A. Oberman, Marcin Luter..., op. cit., s. 181.

3 T. Wojak, Ustawy koscielne w Prusach KsigZecych..., op. cit., s. 46-47. Pézniejsze porzadki zdecydowa-
nie odrzucily elewacje.
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turgiczna ewangelikéw reformowanych, podaje opis przygotowania z formulami wy-
powiadanymi przez duchownego i komunikujacych (wezwanie do wystapienia przed
zbér, napomnienie 1 modlitwy, formula odnoszaca si¢ do zwyczaju spisywania imion
komunikantéw). Uroczyste bylo réwniez wzywanie do Stotu Pariskiego; oddzielnie do
sakramentu przystgpowali me¢zczyZzni 1 kobiety:

I pdjda wprzéd ministrowie, dyjakonowie 1 lektorowie, a potym mezczy-
zna, po nich biale glowy, 1 stana u Stolu rzedem, wedtug dawnego zwyczaju
chrzescijariskiego, naboznie 1 przystojnie. [...] Gdy stana, weZmie minister
chleb w rece, a lamigc, bedzie méwil stowa Apostolskie glosem, 1 bedzie
ktadl na patyne, méwiac: ,,Chleb, ktéry lamiemy, izali nie jest spoleczno-
$cig Ciala Chrystusowego?”. Uzywanie sakramentu Ciala 1 Krwie Pariskiej
sam od siebie minister zacznie; potym drugim porzadnie rozdawaé bedzie.
A podawajac komunikantom, rzecze: ,Bierz, jedz, to jest Cialo Pana Chry-
stusowe, ktdre jest za ci¢ wydane. To czyii na pamiatke $Smierci jego”. A kie-
dy si¢ odprawia, wezmie kielich, 1 glosem méwic bedzie stowa apostolskie:
»Kielich blogostawienia, ktdry blogostawiemy, izali nie jest spolecznoscia
krwie Chrystusowej?”. A podawajac kielich komunikantom, rzecze: ,Bierz,
pij, to jest krew Pana Chrystusowa, ktéra jest za ci¢ wylana na odpuszczenie
grzechéw. To czyri na pamiatke Smierci jego”. Przy rozdawaniu Sakramen-
tu Spiewac si¢ zwykly piesni duchowne aktowi temu $wigtemu nalezace®.

Z zapiskéw synodalnych Kosciola ewangelicko-reformowanego wynika, ze po roz-
famie na zbdr wigkszy 1 ariariski zb6r mniejszy istotnym wykladnikiem réznic doktry-
nalnych stala si¢ postawa przyjmowana przez wiernych podczas sakramentu Wieczerzy
Pariskiej. Mozliwe byly: postawa siedzaca przy stole (przyjeta zrazu tez w nicktérych
zborach ewangelicko-reformowanych, ale popularna wsréd braci polskich, dlatego
z czasem krytykowana w Kosciele kalwiriskim), postawa kleczaca (powszechna wsréd
braci czeskich 1 éwczesnych luteranéw, panujaca w niektérych zborach kalwiriskich
w Malopolsce) oraz stojaca (zalecana w Malopolsce, podstawowa w zborach litewskich).
Wizytacje zboréw na LubelszczyZnie pokazaly, ze w zborach, do ktérych przysylano
braci czeskich z Wielkopolski, przyjmowano obrzgdowos¢ typowa dla tej jednoty, co
stalo si¢ powodem niepokojacej wariantywnosci ceremonii w obrebie jednej prowingi.
Zdecydowanie napi¢tnowane przez superintendentéw kalwiriskich bylo przyjmowanie
sakramentu na siedzaco. W Polsce odbierano to jako niebezpieczne dla jednosci odejscie
w strong arianizmu. Migdzy innymi dlatego w prowingji malopolskiej podjeto starania
o ujednolicenie obrzadku, wprowadzenie wickszej ,,sfornosci nabozeristwa”:

37 Cyt. za: Agenda gdatiska, Gdarisk 1637, s. 115-117.
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Iz na konwokacyjej przyszlej w Baranowie méwi¢ maja bracia o jednej
formie sakramentéw szafowania i o jednym kancyjonale, wedle ktére-
go nabozeristwo w koscielech tak konfesyjej helweckiej 1 czeskiej, jako
1 auspurskiej moglo by¢ odprawowane, przetoz poruczamy br. x. Janowi
Turnowskiemu, aby wzigwszy trzy formy 1 trzy kancyjonaly trzech kon-
tesyjej, spisal jedna forme i kancyjonal jeden. Ktdra praca, da Pan Bég, ma
z sobg przynies¢ ad diem 1 Maii do Baranowa ku przejrzeniu®.

Przywiazanie do lokalnej tradycji 1 wlasnych ksiag akcentowala jednota litewska, jak
réwniez bracia czescy, pozostajacy w unii z ewangelikami. Kwestia ceremonii stala si¢
istotna wsréd polskich kalwinistéw, gdzie Scieraly si¢ rézne wplywy. Podkresli¢ trzeba,
ze w Polsce, zwlaszcza wsréd kalwinistéw po rozlamie 1 powstaniu ariariskiego zboru
mniejszego, podjeto dzialania zmierzajace do uniformitatis, majacej stac si¢ przeciwwagy
dla programowego partykularyzmu zborowego:

Pozwolilo si¢ na synodzie prowincyjalnym, aby w zborze pomorzariskim
klgczenie in usu Cenae Domini (zachowujac stanie wniesione do Buczacza)
zachowane bylo do generalnego albo prowincyjonalnego synodu, ktére
jednak minister tameczny, zalecajac stanie, po lekku wybijaé ma z animu-
szow audytoréw swoich, w czym si¢ pisalo do ministra i do jmp. wojewo-
dzica podolskiego®;

Szafowanie Wieczerzej pariskiej radzibySmy, zeby jednostajng ceremoni-
Jja, to jest stojac, wszyscy odprawowali, jakoz do tego ministry upomina-
my, aby do tego sluchacze swoje wiedli. Jednak iz si¢ to zdalo Duchowi
$w., a konsens generalny sedomirski i krakowski tego potwirdzil, tedy dla
mdlych tego pozwalamy, aby kleczac pragnacym tego nie bronili®;

[Z] strony ceremonij przy uzywaniu Wieczerzej Pariskiej dawna namo-
wa synodu generalnego sedomirskiego i1 konkluzyja synodu generalnego
krakowskiego pochwalona jest, zeby siedzenie w zadnych zborzech tego
konsensusu naszego w Malej 1 w Wielkiej Polszcze, w Ksiestwie Litew-
skim efc. uzywane nie bylo, ale koniecznie zlozone, a insze, to jest stoje-

* Konwokacja prowingcjalna w Belzycach 1603, cyt. za: Akta synodéw réznowierczych w Polsce, t. 3, op.
cit., s. 257. Szerzej. zob. m. in. S. Tworek, Starania o ujednolicenie obrzqdku kahwiriskiego w Polsce XVII
wieku, ,Odrodzenie 1 Reformacja w Polsce”, t. 16: 1971, s. 116-139.

¥ Synod w Ozarowie 27 wrzesnia 1602; cyt. za: Akta synodéw réznowierczych w Polsce, t. 3, op. cit.,
s. 242.

4 Synod w Lublinie 19 lipca 1594; cyt. za: ibidem, s. 105.
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nie 1 klgczenie, jako gdzie zwyczajnie jest, wolne sobie bez obrazania si¢
1 przygany jedni drugim zostawujemy*!.

Zmiany 1 dyskusje wokél problemu ceremonii podjete przez szesnastowiecznych
reformatoréw mozna traktowac jako zagadnienie w pelni jezykoznawecze, a ich dysku-
sje traktowad jak rozwazania metaj¢zykowe, w ktérych na plan pierwszy wysunely si¢
kwestie semantyczne 1 pragmatyczne. Te pierwsze koncentrowaly si¢ wokdt wiasci-
wego rozumienia znakéw w komunikagji religijnej, zwlaszcza Siéw Pisma Swigtego,
ktdre zgodnie z zasadg sola Scripura zostalo wyeksponowane jako znak najdoskonal-
szy — najwazniejszy punkt odniesienia, kosztem stopniowej neutralizacji semantycz-
nej 1 funkcjonalnej innych znakéw (form, dzialaii czy przedmiotéw). Dotyczyly tez
zmian tresci 1 innego ujmowania sakramentéw, zwlaszcza Wieczerzy Pariskiej. Kwestie
pragmatyczne skupialy si¢ zas na skutecznosci komunikacji religijnej, rozpatrywanej
z perspektywy swiadomego uczestnictwa wiernych w nabozenistwach, oraz popraw-
nosci nabozenstw, czyli zgodnosci ze wzorami biblijnymi i zasadami ,pierwszego
Kosciola”. Do kwestii pragmatycznych zaliczy¢ trzeba réwniez rozwazania dotyczace
przewarto$ciowania w obrebie jezyka religii ze wzgledu na zmiany ceremonii, ich
tunkgji oraz kwestie zwigzane z zagrozeniami wyniklymi z dekompozycji Gwezesnego
jezyka religijnego.

4 Synod we Whodzistawiu 19-20 czerwca 1583; cyt. za: ibidem, s. 82. Do tego zapisu odnosi si¢ do-
pisek: ,Albowiem ta ceremonija (aczkolwiek z drugimi wolna) kosciolom krzescijariskim i zborom
ewangelickim nie jest zwyczajna, a tylko aryjanom niewiernym, na jednym stolcu si¢ réwno sadzaja-
cym, przyzwoita. Gdyz tedy siadanie wlasnie za przyczyng a nieszczesliwym powodem tych, co nas
mizernie odbiezeli a Pana, co nas odkupil, si¢ zaprzeli, weszlo niebacznie w zwyczaj do kilku koscio-
16w naszych, prosiemy a napominamy braci naszych w Panu, zeby to siadanie odmienili w ceremonije
nam w koscielech ewangelickich po Europie zwyczajne, to jest, izby si¢ to dzialo postugowanie Wie-
czerzy Pariskiej stojac abo klgczac (z o§wiadczeniem przeciw chlebochwalstwu papieskiemu). Ktdre
obiedwie ceremonije, jako w ktérym zborze dotychmiast zwyczajna jest, sobie wolne, bez obrazania
si¢ 1 przygany jedni drugim, zostawujemy a pochwalamy” (ibidem).



