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Streszczenie

Pontyfikat papieza Jana Pawla II obejmuje szczegodlny okres w dziejach nowozytnej
kultury. Byl to czas daleko idacych przeobrazen cywilizacyjnych, ktére — zdaniem
wielu badaczy — prowadza, czy juz doprowadzity, do przejscia ludzkosci od stanu no-
woczesnosci do stanu ponowoczesnosci. Poczatek pontyfikatu nastapit w czasie, gdy
$wiat postrzegany byt jako nowoczesny, natomiast moment $mierci Papieza nalezy juz
do okresu, ktory identyfikowany jest jako ponowoczesno$¢. Spogladajac na dialog Jana
Pawta II z ponowoczesnym §wiatem, warto zwrdci¢ nieco uwagi na sam fenomen po-
nowoczesnosci. W tym miejscu nie chodzi, rzecz jasna, o jego wnikliwa analizg, lecz
o pewne refleksje utatwiajgce zrozumienie dialogicznej postawy Papieza.
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1. Uwagi o ponowoczesnosci

Termin ponowoczesnos$¢ w pierwszym rzgdzie kojarzy sie ze spote-
czenstwem ponowoczesnym, ktore ksztattuje si¢ na bazie spoteczen-
stwa okreslanego jako nowoczesne. Gtownym atrybutem spoleczen-
stwa nowoczesnego, czy w ogole nowoczesnosci, jest wszechstronny
postep ludzkosci, spowodowany rewolucja naukowo-techniczng i prze-
obrazeniami w sferze kultury, ktére dokonaty si¢ za sprawg dominacji
idet ,,wolno$ciowych” 1 ,,réwno$ciowych”. Natomiast ponowoczesnos¢
oznacza stan, ktory nastapil ,,po” nowoczesnos$ci, ale nie jest to jej
zwykte przedtuzenie czy jaka$ forma kontynuacji, lecz — jak twierdza
niektorzy socjologowie — nowa jakosc.

W sumie literatura socjologiczna w odniesieniu do ponowoczesnosci
postuguje si¢ ponad stu okresleniami zamiennymi. Maja one charakter
etykietek wzglednie stygmatyzacji spoteczenstwa, jakie pojawia si¢ na
poczatku XXI stulecia. Przyktadowo ks. prof. Janusz Marianski z Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta IT mowi o spoteczen-
stwie poprzemystowym, informacyjnym, sieciowym, sensu i orienta-
cji, indywidualistycznym, upowszechnionej komunikacji, globalnym
spoleczenstwie obywatelskim itp.

Przemierzajac 6w gaszcz znaczenh ponowoczesnosci, nie bez racji
mozna skonstatowac, ze jest ona rodzajem buntu przeciwko temu, co
do tej pory uchodzilo za nowoczesne. Na czym 6w bunt polega? Jak
twierdzi prof. Jadwiga Mizinska z Instytutu Filozofii Uniwersytetu
Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie, ponowoczesnos$¢ jakby wszyst-
ko czyni na przekdr nowoczesnosci. Przedrostek ,,po” w rzeczywisto$ci
acz mimowolnie oznacza bezradno$¢, dezorientacje, oszotomienie. ..

Przemozny wptyw na ideowa kondycj¢ spoleczenstwa ponowocze-
snego maja ideologie, ktdre na ogot okresla si¢ jako postmodernistycz-
ne, cho¢ najczesciej] mowi si¢ o postmodernizmie w liczbie pojedyn-
czej. Oznacza on prad myslowy odwolujacy si¢ do poczucia konca hi-
storii 1 kresu wielkich narracji, bedacy w pewien sposob synteza tego,
co przyniosto zapoczatkowane we Francji oswiecenie. Wydaje sie, ze
Swiat ponowoczesny, zideologizowany przez postmodernizm, pozo-
staje pod szczegdlnym urokiem filozofii F. W. Nietschego (zm. 1900 r.).
Jego idea ,,Smierci” Boga stala si¢ pozywka dla postmodernizmu, kto-
ry chetpi si¢ tym, ze cztowiekowi przyznat atrybuty Boga. Jednakze
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cztowiek postawiony w miejscu Boga musiat ulec ideologicznemu
,przeformatowaniu” czy ,,przeformutowaniu”. Jak wyglada owa post-
modernistyczna formuta cztowieka? Otdz jest on postrzegany jako nie-
skonczony eksperyment samego siebie ,,po drugiej stronie dobra i zta”.
Po drugiej stronie dobra i zta znajduje si¢ takze ludzka wolnos¢, ktéra
jest daleka od wspomnien (bez historii), daleka od trudow 1 wyrzeczen
(bez zdolnosci do cierpienia) i daleka od sSwiadomosci dobra i zta, czy-
li niewinna (bez moralnosci). Cztowiek wolny moze bez ograniczen
zmienia¢ znaczenia stow, ustala¢ ich sensy, redefiniowa¢ ich dotych-
czasowe znaczenia, a nawet moze redefiniowac siebie. Postmoderni-
styczny ideat czlowieka to bezproblemowo funkcjonujaca maszyna,
niemal idealnie wpisujaca si¢ w schemat inteligencji komputerowe;.
Inteligencja ta paradoksalnie niczego nie moze sobie przypomnie¢, bo
1 niczego nie moze zapomnie¢. Poniewaz chce pamigtaé wszystko, dla-
tego nic nie pamigta.

Dla zwolennikéw ideologii postmodernistycznej cztowiek jako oso-
ba, podmiot myslenia i dziatania, to czysta fikcja. Kwestionuja istnie-
nie §wiadomos$ci normatywno-moralnej. Wieszczg jej koniec. Inwazja
tego rodzaju mentalno$ci stanowi istotny aspekt ponowoczesnosci,
z ktorg musial zmierzy¢ si¢ papiez Jan Pawet II. Uczynit to w ramach
dialogu z ponowoczesnym §wiatem.

2. Dialog zbawienia

Aby zrozumie¢ specyfike dialogu Jana Pawla I1 z ponowoczesnym
swiatem, od razu nalezy uswiadomi¢ sobie fakt, Ze jest to $wiat jakby
ukaszony przez ideologi¢ postmodernizmu. Chodzi o postmodernizm,
ktory bedac pod urokiem filozofii nietzscheanskiej usituje postawic
cztowieka na miejscu Boga. Jak wobec tego Papiez mogt prowadzi¢
dialog z postmodernizmem, ktéry wyklucza z dyskursu Boga, prokla-
mujac Jego ,,$mier¢” na rzecz wolnosci cztowieka? Trzeba pamigtac,
ze dialog Kos$ciola ze $wiatem zawsze powinien mie¢ aspekt zbawczy,
z natury swej musi to by¢ dialog zbawienia. Przypomniat o tym Sobor
Watykanski I, czerpigc inspiracje gtownie z encykliki Pawta VI Ecc-
lesiam suam, wydanej 6 sierpnia 1964 roku.

Jan Pawet II podjat ten dialog, sytuujac go w szerszej perspekty-
wie, ktorg mozna by okresli¢ jako ,,droge cztowieka”. Jest to wszakze
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perspektywa ze wszech miar chrzescijanska, majgca na celu zbawienie
cztowieka w Chrystusie. Papiez wskazat na nig juz w pierwszej swojej
encyklice, piszac miedzy innymi:

Cztowiek w calej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem ,,wspol-
notowego”, 1 zarazem ,,spolecznego” — w obrebie wilasnej rodziny, w obrebie tylu
roéznych spotecznosci, srodowisk, w obrebie swojego narodu czy ludu (a moze jesz-
cze tylko klanu lub szczepu), w obrebie calej ludzko$ci — ten ,,cztowiek™ jest pierw-
szg droga, po ktoérej winien kroczy¢ Kosciol w wypelnianiu swojego postannictwa,
»jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota”, drogg wyznaczong przez samego
Chrystusa, droga, ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia 1 Od-
kupienial.

Nic zatem dziwnego, ze przyjmujac tego rodzaju perspektywe, Jan
Pawel II rozmawiat z kazdym czlowiekiem, o ile tylko dostrzegat
w nim dobrg wolg. Potrafit znalez¢ odpowiedni jezyk w zaleznosci
od okolicznosci. Do teologow przemawiat jezykiem teologii, do fi-
lozofow — jezykiem filozofii, za§ do ludzi prostych — jezykiem,
przy pomocy ktorego niejako utozsamiat si¢ z nimi. Byt prawdziwym
mistrzem w postugiwaniu si¢ stowem, tak wypowiadanym, jak i pisa-
nym. Potrafit nadawa¢ stowom glebszy sens, wykraczajac nierzadko
poza powszechnie przyjete schematy. Jednak starannie uwazat, by po-
stugujac si¢ stowami, nie odziera¢ ich z sensu podstawowego. Dzieki
temu jego wypowiedzi, zwlaszcza postuga gloszenia stowa Bozego,
nie miala w sobie nic z postmodernistycznego chaosu jezykowego czy
terminologicznego.

W tym miejscu przychodzi na mys$l jeden z tworcow 1 gldwnych
przedstawicieli postmodernizmu — Jacques Derrida (zm. 2004 r.), kt6-
ry mawial, ze slowa sa jak puste wagony. Trzeba je napelnié trescia,
ktorej wybor zalezy od ludzkiej pomystowosci. W kazde stowo mozna
wklada¢ rozne tresci. Oczywiscie Janowi Pawtowi II obce byto takie
podejsécie. Miat bowiem $wiadomos$¢ ogromnego zametu, do jakiego
owa manipulacja semantyczna moze doprowadzi¢. Nie zmiana sensu
stéw, jak czynig to postmodernisci, lecz jego poglebienie, wzbogacenie

: Encyklika ,, Redemptor hominis” Ojca Swietego Jana Pawla II. Tekst i komentarz,
Drukarnia Zwigzkowa, Krakow 1980, s. 27-28 (n. 14).
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o nowe aspekty — oto reguta, ktorg Jan Pawet II wiernie respektowat
w calej swojej papieskiej postudze. Tej zasady przestrzegal w nieta-
twym dialogu z ponowoczesnym $wiatem.

Dialog na ogét kojarzony jest z rodzajem relacji migdzyludzkich
identyfikowanych jako rozmowa, czy szerzej, jako sposob komu-
nikacji, dzigki ktorej uczestnicy tych relacji (strony dialogu) daza
do wzajemnego zrozumienia si¢, zblizenia do siebie i do wspodtdzia-
fania. Najglebszym motywem owych relacji, ktore stanowig metode,
proces badZ postawe spoteczng, jest wola wspolnego dochodzenia
do okreslonej prawdy, co wyraza si¢ w wymianie mysli i pogladéw.
Chodzi o prawde w catej jej ztoZzonosci ontologicznej, egzystencjal-
nej, personalnej, spotecznej, socjalnej, politycznej czy kulturowe;.
W szczego6lnos$ci motyw ten dotyczy prawdy religijne;.

W literaturze przedmiotu zwykle podkresla si¢ cztery nieodzowne
elementy dialogu: 1. spotkanie osob (stron dialogu); 2. wspdlne do-
chodzenie do prawdy poprzez wyrazanie mysli i pogladow; 3. goto-
wo$¢ do autokorekty prezentowanych stanowisk (wola kompromisu
nie moze oznacza¢ rezygnacji z wlasnych pogladow za cene przekro-
czenia granicy wyznaczone]j przez wartosci podstawowe); 4. dazenie
do konsensusu (otwarto$é na porozumienie)’.

Janowi Pawlowi II nie sposéb odméwi¢ niezwyktej umiejetnosci
dialogowania, co wynikato z jego bezwarunkowego szacunku wo-
bec godnosci osobowej tych, ktorzy stanowili strone dialogu. Jednak
nie tyle wazny jest sposéb rozmowy, ale przede wszystkim jej tresc.
W przypadku dialogu papieskiego mozna i trzeba zauwazyc, ze w owej
tre$ci zawsze kryt si¢ element nadprzyrodzony, sprawa relacji cztowie-
ka do Chrystusa. W tej sytuacji trudno si¢ dziwié, ze centralnym za-
gadnieniem stanowigcym przedmiot dialogu z ponowoczesnym $wia-
tem byla Ewangelia.

3. Priorytet Ewangelii

Od razu nalezy zaznaczy¢, ze Ewangelia jest jednym z najwazniej-
szych stow, ktorym Jan Pawet I nadat glgbszg interpretacje, w niczym

| Kieres, Dialog, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, t. 2, Lublin 2001, s. 569—570.
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nie naruszajac ich najbardziej podstawowego znaczenia. Gloszac ideg
nowej ewangelizacji, jednoczesnie ozywit sens samego stowa ,,ewan-
gelia”. Znalazto to wyraz w postugiwaniu si¢ takimi terminami, jak:
~ewangelia pracy”, ,,ewangelia rodziny”, ,,ewangelia pokoju”, ,,ewan-
gelia mitosci” czy ,,ewangelia zycia”.

W sumie jego rozumienie Ewangelii mozna odnie$¢ niemal do kaz-
dej sfery ludzkiego zycia, do kazdej sytuacji, w ktorej realizuje si¢
zbawcze powotanie czlowieka przez Boga. Albowiem praca, rodzi-
na, pokdj, mitos¢ czy ludzkie zycie stanowia rzeczywistosci kryjace
w sobie zbawcze or¢dzie Boga do czlowieka. Jan Pawet 11 probowat to
przestanie wyrazi¢ w jezyku zrozumiatym dla ponowoczesnego $wia-
ta, gloszac prawde o godnosci pracy ludzkiej, o boskim pochodzeniu
rodziny, o $wigtosci zycia ludzkiego, o mitosci bedacej odzwiercie-
dleniem zbawczej milosci Bozej 1 o pokoju udzielanym cztowiekowi
przez Boga. Nie chodzi zreszta o samg informacj¢ (,,dobra nowing”)
o tym, ze praca czy rodzina moga by¢ pomocne w drodze do zbawie-
nia, ale ze sa to takze rzeczywistosci, do ktérych Bog powotuje w ra-
mach swojego zbawczego zamystu.

W dialogu zbawienia z ponowoczesnym §wiatem Jan Pawet II starat
sie¢ przekazywac oredzie, ktore jednoznacznie wskazuje na koniecz-
no$¢ relacji mitosci cztowieka z Bogiem, relacji majacej charakter dy-
namiczny i tworczy, naznaczony afirmacjg wartosci wpisanych w na-
ture czlowieka. Jednak nie ukrywat, ze przyjecie tego oredzia wy-
maga ludzkiego wysitku. Jest to wysitek rozumu i wiary. Wzajemne
odniesienia pomiedzy ludzkim intelektem a taskg wiary tworzg swego
rodzaju dramaturgi¢, ktorej najbardziej wyrazistym przejawem w po-
nowoczesnosci jest proba oddzielania rozumu (intelektualnych docie-
kan) od wiary (tresci zawartych w Chrystusowej Ewangelii). Temu za-
gadnieniu Papiez po$wiecit oddzielng encyklike, noszaca tytut Fides
et ratio (wydang 14 wrzesnia 1998 r.). Przypomniat w niej, ze wiara
1 rozum sg to jakby dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi si¢
ku kontemplacji prawdy, za$§ pragnienie poznania prawdy sam Bog za-
szczepit w ludzkim sercu.

W przywotanej encyklice Jan Pawet II wyrazit zaniepokojenie
tym, iz §wiat ponowoczesny przyjmuje dominacj¢ poznania rozumo-
wego w oderwaniu od wiary, na ogot postrzeganego jako jej alterna-
tywa. Napisal bowiem, ze stuszne rozgraniczenie mi¢dzy dziedzing
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wiary a dziedzing rozumu, w poéznym S$redniowieczu przeksztalcito
si¢ w szkodliwy rozdziat. Owa szkodliwos¢ polega gtownie na tym, ze
poznaniu rozumowemu nadaje si¢ walor absolutny, co z kolei sprawia,
ze rozdziat pomiedzy fides 1 ratio staje si¢ dramatem. We wspomnia-
nym dokumencie, odwotujac si¢ do wczesniejszej encykliki Redemp-
tor hominis, Papiez uzasadnit to nastepujaco:

Cztowiek dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wlasnym
wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem — i bardziej jeszcze — pracy
jego umystu, dazen jego woli. Owoce tej wielorakiej dziatalnosci cztowieka zbyt
rychlo i w sposob najczesciej nie przewidywany (...) — przynajmniej czgsciowo,
w jakim$ pochodnym i posrednim zakresie skutkow — skierowuja si¢ przeciw czto-
wiekowi. Zostaja przeciw niemu skierowane lub moga zosta¢ skierowane przeciw-
ko niemu. Na tym zdaje si¢ polega¢ gtowny rozdziat dramatu wspolczesnej ludzkiej
egzystencji w jej najszerszym i najpowszechniejszym wymiarze. Cztowiek coraz
bardziej bytuje w leku. Zyje w leku, ze jego wytwory — rzecz jasna nie wszystkie
i nie wigkszos¢, ale niektore, i to wilasnie te, ktore zawierajg w sobie szczegdlng
miar¢ ludzkiej pomystowosci i przedsigbiorczo$ci — mogg zostac¢ obrécone w spo-
sob radykalny przeciwko cztowiekowi .

Dokonujac owej diagnozy, Jak Pawet II wyrazil ubolewanie
nad tym, ze niektérzy filozofowie, rezygnujac z poszukiwania praw-
dy dla niej samej, w rezultacie ,,stracili z oczu prawdziwg godnos$¢
rozumu, ktoremu nie pozwala si¢ juz poznawa¢ prawdy i szukac ab-
solutu’™. Kontynuujac my$l na temat dramatu rozdziatu miedzy wiara
a rozumem, Papiez napisat:

Zardéwno rozum, jak i wiara zostaty zubozone i ostabione w swych wzajemnych
odniesieniach. Rozum, pozbawiony wsparcia ze strony Objawienia, podazat bocz-
nymi drogami, na ktorych istniato ryzyko zagubienia jego ostatecznego celu. Wiara,
pozbawiona oparcia w rozumie, skupita si¢ bardziej na uczuciach i przezyciach, co
stwarza zagrozenie, ze przestanie by¢ propozycja uniwersalng. Ztudne jest mniema-
nie, ze wiara moze silniej oddzialtywac¢ na staby rozum; przeciwnie, jest wowczas

’ Encyklika «Fides et ratio» Ojca Swietego Jana Pawla I o relacjach miedzy wiarg
a rozumem, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1998, s. 73 (n. 47).

* Ibidem, s. 74 (n. 47).
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narazona na powazne niebezpieczenstwo, moze bowiem zostaé sprowadzona do po-
ziomu mitu lub przesadu. Analogicznie, gdy rozum nie ma do czynienia z dojrzata
wiarg, brakuje mu bodzca, ktory kazalby skupi¢ uwage na specyfice i glgbi bytu’.

Proba przezwycigzenia dramatu rozdziatu miedzy wiarg (prawda
zawartg w Ewangelii) a rozumem tak naprawde wpisuje si¢ w promo-
cje wlasciwych relacji miedzy teologia a filozofig. Papiezowi chodzito
o przywrocenie filozofii naleznego jej miejsca w procesie poznawania
prawdy. Jednakze ponowoczesny §wiat zdaje si¢ nie by¢ zainteresowa-
ny prawda, a nawet kwestionuje jej dotychczasowy sens, obiektywnosc,
nadprzyrodzone pochodzenie, znaczenie zbawcze. Dlatego pojawiajg si¢
liczne dylematy prawdy, ktorych proweniencja ma podtoze ideologiczne.
Aby cztowiek mogt je przezwycigzy¢, odkrywajac 1 wybierajac prawde,
potrzebne s3 jakie$ punkty orientacyjne, a wigc jasno okreslone warto-
Sci 1 zasady o charakterze przede wszystkim moralnym. Jan Pawet 11
usitowal je krzewi¢, wskazywaé, promowaé. Zwykle czynit to w kon-
teks$cie rozmaitych rad i sugestii, ktore wynikaty z glebokiego namystu
nad kondycja ideowa wspotczesnej ludzkosci. W jego przekonaniu
chrzes$cijanin, chcac na serio wyznawac prawde¢ Ewangelii, niepodobna,
aby nie zdecydowat si¢ na postawe naznaczong pewnym ryzykiem.

4. Ryzyko bycia chrze$cijaninem

Podczas pierwszej pielgrzymki do Polski, w dniu 6 czerwca 1979
roku, papiez Jan Pawet II spotkat si¢ na Jasnej Gorze ze spoteczno-
scig Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Przemoéwienie papie-
skie zostato poprzedzone stowem powitalnym, ktére w imieniu kadry
uniwersyteckiej skierowat do Ojca Swigtego o. prof. Mieczystaw A.
Krapiec. Natomiast w imieniu studentow przemowili: Bozena Dwo-
jak 1 Jacek Borzecki. W odpowiedzi Jan Pawet II zwrocit uwage mig-
dzy innymi na niezwykle istotny problem, ktory okreslit jako ,,ryzyko
bycia chrzes$cijaninem”. Problem 6w miat niematy ci¢zar gatunkowy
w dobie walki ideologicznej, podejmowanej w tamtym czasie przez
marksizm, ale wydaje si¢ on nie mniej aktualny takze dzi$, posrodd
realiow ponowoczesnosci.

> Ibidem, 5. 74-75 (n. 48).
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W przemowieniu jasnogorskim do profesorow 1 studentow KUL-u Jan
Pawet 11 wskazat na postawe zyciowego ryzyka, ktore z woli Chrystu-
sa zawarte jest w Ewangelii. Chodzi w gruncie rzeczy o wielkg ,,pro-
be” spoteczng. Przejicie przez nig wymaga ryzyka, aby moglo urze-
czywistni¢ si¢ pragnienie prawa do Chrystusa. W tym miejscu Ojciec
Swiety zauwazyt, ze

Chrystus nigdy swoim Apostotom i uczniom nie mowil, ze beda mieli lekkie
zycie. Mozna powiedzie¢ nawet, ze ich w pewnym sensie odstraszat... Chrystus
moéwit rzeczy bardzo proste, jasne i twarde. Miedzy innymi méwit to: ,,Bedziecie
mie¢ ucisk i wylacza was z boznic, 1 kazdy, kto was zabija, bedzie myslal, ze czyni
przystuge Bogu” (por. J 16, 3). Nie ma w tym jakiego$ martyrologizmu, jakiego$
cierpigtnictwa; jest w tym ta czysta, krystaliczna (...), ewangeliczna prawda. (...)
Kazdy chrzescijanin w Polsce (...) podejmuje wlasnie to pewne ryzyko, doktad-
nie to samo, ktore Chrystus zalozyt w Ewangelii. Im wiecej bedzie ludzi zdolnych
do podejmowania tego ryzyka, ludzi mtodych, tym silniejszy bedzie Chrystus. Sil-
niejszy bedzie Chrystus, jesli mozna si¢ tak w przenosni wyrazic: potgzniejsza be-
dzie Jego sprawa tutaj, w tej naszej rzeczywistoécié.

W przekonaniu Jana Pawta 11, zdolno$¢ do przyjmowania tego rodzaju
ryzyka ma charakter cywilizacyjnej szansy. Z tego wiasnie powodu ,,ry-
zyko bycia chrzes$cijaninem™ musi sta¢ si¢ postawa priorytetowa w dobie
ponowoczesnosci. Ryzyka i zwigzanej z nim proby nie nalezy si¢ lekac.
Na to, by coraz potezniejsza byla sprawa Chrystusa w rzeczywistosci
ziemskiej, paradoksalnie potrzebna jest proba wiary, kryjaca w sobie
postawe naznaczong ryzykiem. Papiez usilnie zachecal ludzi do wy-
trwalo$ci, ktora dzigki Bozej tasce wiary, nadziei 1 mito$ci nie moze nie
przynie$¢ zwycigstwa. Jego dialog z ponowoczesnym $wiatem nie tyle
oznaczal polemike z postmodernizmem jako ideologia, ile dialog z kaz-
dym czlowiekiem Zzyjacym w ponowoczesnos$ci. Pod tym wzgledem byt
realista, zdajac sobie sprawe z powagi zagrozen cywilizacyjnych.

O jego spojrzeniu na $wiat w perspektywie ponowoczesnej przyszto-
Sci, jakze dobitnie $wiadcza wstrzasajace stowa, ktore wypowiedziat

6 Cyt. za: J. Mazur, Uniwersytet w stuzbie wyzwalania cztowieczenstwa, [w:] Stuzba
prawdzie, wolnosci i Zyciu. Refleksje nad myslg spoteczng Jana Pawla II, red.
E. Albinska, S. Fel, Wydawnictwo KUL, Lublin 2008, s. 81.
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jeszcze w 1976 roku podczas spotkania z Polonig Amerykanska w Sta-
nach Zjednoczonych. Oto ich najbardziej znaczacy fragment:

Stoimy dzi§ w obliczu najwigkszej konfrontacji, jakg kiedykolwiek przezyta ludz-
kos$¢. Nie przypuszczam, by szerokie kregi spoteczenstwa amerykanskiego ani naj-
szersze kregi wspolnot chrzescijanskich zdawaly sobie z tego w pelni sprawe. Stoimy
w obliczu ostatecznej konfrontacji migdzy Kosciotem a anty-Kosciotlem, Ewangelia
a jej zaprzeczeniem. Ta konfrontacja zostata wpisana w plany Boskiej Opatrznosci.
To czas proby, w ktory musi wej$¢ caly Kosciot, a polski w szczegdlnosci. Jest to
proba nie tylko naszego narodu i Ko$ciota. Jest to w pewnym sensie test na dwuty-
sigcletnig kulturg i cywilizacje chrzescijanska ze wszystkimi jej konsekwencjami:
ludzka godnos$cia, prawami osoby, prawami spoteczenstw i narodéw’.

Nie ulega watpliwosci, ze Jan Pawet Il podczas catego swojego pon-
tyfikatu nie bat si¢ owej konfrontacji, podejmujac niezwykle trudny
dialog zbawienia. W papieskiej postawie odznaczajacej si¢ odwaga
wiary nie bez racji mozna doszukiwac si¢ najglebszego sekretu §wie-
tosci, ktorej ostateczny sens wyznacza troska o cztowieka, bedacego
najbardziej podstawowa droga Kosciota. A jest to droga wyznaczona
przez samego Chrystusa, ktory w pewnym sensie zjednoczyt si¢ z kaz-
dym cztowiekiem, aby obdarzy¢ go wiecznym szczesciem.

Jan Mazur OSPPE
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The dialogue of John Paul II with the postmodern world

Keywords
John Paul II, postmodernism, dialogue of salvation, Gospel, Jesus

Abstract

The pontificate of Pope John Paul II covers a specific period in the history of modern
culture. It was a time of far-reaching transformations of civilisation, which according to
many researchers, bring about or have already brought about the transition of humanity
from the modern state to the postmodern one. The pontificate started when the world
was perceived as modern, while at the time of the Pope’s death it was already considered
a postmodern one. Considering the dialogue between John Paul II and the postmodern
world, it is worth taking into account the very phenomenon of postmodernism. Obvio-
usly, it is not a thorough analysis that is to be expected here, but rather some reflections
which facilitate the understanding of the dialogical attitude of the Pope.
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Der Dialog von Johannes Paul II mit der postmodernen
Welt

Schliisselworter

Johannes Paul II, Postmodernitét, Dialog der Erlésung, Evangelium, Jesus
Christus

Zusammenfassung

Der Pontifikat von Johannes Paul II umfasst eine besondere Periode der neuzeitigen
Kultur. Das war die Zeit des weitgehenden Zivilisationswandels, welcher laut vieler
Forscher zum Ubergang der Menschheit von der Periode der Modernitit zur Postmo-
dernitét fithrt, oder bereits gefiihrt hat. Als der Pontifikat anfing, wurde die Welt als
postmodern angesehen, und der Todeszeitpunkt des Papstes gehort schon zur Periode
der Postmodernitét. Blickt man auf den Dialog mit der postmodernen Welt von Johan-
nes Paul II, lohnt es das Phianomen der Postmodernitit an sich nidher zu betrachten. Es
geht hier selbstverstiandlich nicht um eine eingehende Analyse, aber um bestimmte Re-
flexionen, die das Verstdndnis der dialogischen Stellungnahme des Papstes erleichtern.

Juanor Hoanna Ilas.ja 11 ¢ noctMoaepHUCTCKUM MUPOM

KiroueBbie cjioBa

Hoann Ilaen II, noctMonepHUCTCKUI MUp, AUAJIOT cliaceHus, EBanremnue,
Xpucrtoc

Pe3rome

ITortudukar mansr pumckoro Moanna [lasna II oxBaTeiBaeT 0cOOCHHBIM
MIEPUOJ] B UCTOPUU COBPEMEHHOM KYJIBTYPBL. JTO OBLIO BPEMS AAJIEKO UTY-
IIHAX U3MEHEHUN B LIUBWJIM3AIIMHU, KOTOPHIE COTJIaCHO MHOTHUM HCCJIEI0Ba-
TEJSAM , TOBOJAT UJIU YK€ IOBEIH MEPEXO]] UEJIOBEUECTBA U3 COBPEMEHHOTO
COCTOSIHUEC B HOCTMOZIepHHCTCKI/Iﬁ. Hauamo HOHTI/I(bI/IKaTa Ha4vaJIOCh B TO
BpeMsl, KOTJja MUP BOCIPUHUMAJICSI KAK COBPEMEHHBIN, TOr1a KAK MOMEHT
CMEPTH TaIbl PUMCKOI'O OTHOCHUTCSI KO BpEMEHHU, KOTOPOE OIpeAeseTcs
Kak noctMmojiepHucTckoe. Baupas Ha nuanor Moanna Ilasna II ¢ moctmo-
JEPHUCTCKUM MHUPOM, CIEAYET OOpaTUTh BHUMaHHE Ha caM (DEHOMEH IOCT-
MOZCPHHU3MA. B sT1o0it wactu pe€Yb UJCT, KOHCUYHO K€, HC O IMPOHUIATCIIb-
HOM aHaJIN3€, TOJIIBKO 0 HEKOTOPBIX peIIeKCUAX 00JIeTYaronnX MOHNMaHNe
aualiornueckoro otHomenus Ilaner Pumckoro.
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