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ABSTRAKT

W artykule wychodzimy z zatozenia, ze dla pedagogiki zrédtem
wiedzy o $wiecie i otaczajqcej go rzeczywistosci nie jest wytqcz-
nie wiedza empiryczna. Coraz czesciej dochodzi do sprzeciwu wo-
bec jednostronnego przypisywania wiedzy empirycznej priorytetu
poznawczego. Obserwujemy tez zwrot w kierunku pedagogiki he-
terogenicznej, ktéra dopuszcza konkurujgce z sobq paradygmaty
badawcze. Myslenie to umozliwia rozpatrywanie probleméw peda-
gogicznych takze w odniesieniu do transcendencji. Méwi sie wéwczas
o ,pedagogice transcendentnej”, identyfikowanej z autonomicznq
subdyscypling nauki nazywanq ,pedagogikq religii”. W artykule
podjeto préby opisu wktadu religii w rzeczywistos¢ pedagogiczno-
-wychowawczqg. Mamy przy tym swiadomos¢ tego, ze przedtozenie
to nie bedzie przez wszystkich akceptowane. Nie o to zresztq chodzi.
Wazne jest natomiast, by niezaleznie od prezentowanego swiatopo-
glqdu szukaé prawdy o znaczeniu religii w procesach rozwojowo-wy-
chowawczych cztowieka. Do poszukiwania prawdy niezbedna jest
wiedza o tym, czy religia, wiasciwie rozumiana, ogranicza cztowie-
ka, czy tez odstania przed nim nowy, szerszy sens zycia? Co religia
(chrzescijanstwo) wnosi/moze wnie$¢ w zycie cztowieka i do czego
moze go inspirowacé? Uszczegétawiajqc zasygnalizowanq proble-
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matyke, zwrécimy uwage na podpowiedz czerpang z chrzescijonstwa,
a odnoszqcq sie do rozumienia cztowieka. Przedstawimy tez oferte
jokq chrzescijanstwo sklada pedagogice. Chodzi tu o wyjasnienia
zwiqzane z poznaniem innym niz empiryczne, a takze o dowartoscio-
wanie i wspieranie w cztowieku jego duchowosci (sfery niematerialnej).
Duchowosé bywa nazywana zbiorem wartosci, tradycji (dorobku kultu-
ry) i postaw cztowieka. Przyjmuje sie tez, ze kresli on ,,droge ludzkiego
postepowania”, promujgc wizje zycia, refleksyjny stosunek do codzien-
nosci, nacechowane szacunkiem nastawienie do $wiata i nadzieje pet-
nego odnalezienia Boga (niesmiertelnosci).

ABSTRACT

In this article we assume that empirical knowledge is not the only source
of knowledge about the world and the surrounding reality for peda-
gogy. There is an increasing opposition to the unilateral assignment of
cognitive priority to empirical knowledge and we can also see a shift
towards heterogeneous pedagogy, which allows for competing re-
search paradigms. This thinking enables us to also deal with pedagog-
ical problems in relation to transcendence. We then speak of “tran-
scendent pedagogy”, identified with an autonomous subdiscipline of
science called “pedagogy of religion.” The article attempts to describe
the contribution of religion to the pedagogical and educational reality.
We are aware that this submission will not be accepted by all but this
is not the point. It is important, however, that, regardless of the world-
view, one should seek the truth about the importance of religion in the
processes of human development and education. To find the truth it is
necessary to know whether religion, properly understood, restricts man
or if it reveals a new, more meaningful way of life to him. What does/
can religion (Christianity) bring into human life and what inspiration can
it provide? Going into detail of the above-mentioned issues, we will
engage the understanding of man drawn from Christianity. We will also
present the offer that Christianity makes to pedagogy, by this meaning
explanations based on non-empirical knowledge, as well as the appre-
ciation and fostering human spirituality (the immaterial sphere). Spiri-
tuality is sometimes called a set of values, traditions (cultural heritage)
and attitudes of man. It is also understood to outline the “path of human
conduct” by promoting a vision of life, a reflective attitude toward ev-
eryday life, a respectful posture with regard to the world, and the hope
of finding God (immortality).
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Jednym z charakterystycznych ryséw pedagogiki korica XIX i po-
towy XX wieku bylo przekonanie o mocy wiedzy empirycznej'. Nie
dostrzegano przy tym, zauwaza Teresa Hejnicka-Bezwiriska, ze ten
typ racjonalnosci moze si¢ obrécié¢ przeciw cztowickowi. Sytuacja ta
w znacznym stopniu ulegta zmianie. Coraz czesciej napotykamy sprze-
ciwy wobec préb monopolizacji, ortodoksji, dogmatyzacji, fundamen-
talizmu i innych tego typu zjawisk. Sprzeciw ten wyraza miedzy in-
nymi brak zgody na redukcje problematyki badawczej w pedagogice
tylko do tego, co poddaje si¢ pomiarowi empirycznemu. Nastepstwem
tego myslenia jest odchodzenie od pedagogiki ortodoksyjnej i kiero-
wanie si¢ ku pedagogice heterogenicznej. W konsekwencji dopuszcza
si¢ istnienie konkurujacych ze sobg paradygmatéw nauki®. Idac tym
tokiem myslenia, Bogustaw Sliwerski postuguie sie pojeciem ,pedago-
giki transcendentnej”. Termin ten stoi na przeciwnym biegunie dos¢
powszechnego przekonania, by pedagogike uprawia¢ bez odniesien do
transcendencji (,,pedagogika bez transcendencji”). Autor wyjasnia, ze

pedagogika bez transcendencji to pedagogika bez odwolywania si¢ do
wiary rozumianej jako obszaru Bozego objawienia, jako sfera tego, co jest
dane, a na co wychowawcy i wychowankowie powinni si¢ otwieraé, to
pedagogika bez mistyki, bez wskazywania na role do§wiadczenia trans-
cendencji w ich zyciu. Granice tak rozumianych pedagogii wyznacza od-
powiedz na pytanie, jakie prawdy one odkrywaja i jakie chce si¢ osiagnaé¢
cele przy ich pomocy®.

W przedlozeniu zamierzam skupié si¢ na znaczeniu odwoly-
wania si¢ w rzeczywistosci pedagogiczno-wychowawczej do religii,
ktéra wpisana jest we wszystkie kultury i ktéra wcigz spelnia wazng
role w zyciu cztowieka. Mam $wiadomo$é i tego, ze rzeczywistos¢
ta nie jest przez wszystkich akceptowana, a co zatem idzie czgsto
niedostrzegana. Konsekwentnie, przedlozenie to nie musi by¢ przez
wszystkich akceptowane. Nie o to zresztg chodzi. O wiele wazniej-
sze wydaje si¢ by¢ poszukiwanie, refleksja nad tym, czy rzeczywiscie
religia, wlasciwie rozumiana, ogranicza czlowicka? A moze odstania
przed nim nowy, szerszy sens zycia? W kontekscie zalozeni o tym,

! Por. T. Hejnicka-Bezwiriska, Pedagogika ogolna, Warszawa 2008, s. 318.
2 Tamze,s. 322-323.

3

B. Sliwerski, Pedagogika bez transcendencyi, w: Pedagogika ignacjariska wobec
wyzwar wspolczesnego humanizmu, red. W. Pasierbek, Krakéw 2008, s. 80-81.
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ze nie tylko wiedza empiryczna ksztaltuje myslenie pedagogiczne,
zapraszam do refleksji nad tym, co religia wnosi/moze wnosi¢ w pro-
cesy wychowania i do czego inspiruje?

Religia

Posréd wielu czynnikéw ksztattujacych kulture, a tym samym
wplywajacych na sposéb funkcjonowania czlowieka, jest religia. Uwa-
za si¢ ja za pewnik, ktéry cztowiek poddaje doswiadczeniu®, a ktérego
nie mozna wyrazi¢ w pojeciach, zdaniach czy dowodzeniach. Religii
nie mozna tez demonstrowa¢. Fakt ten nie przeszkadza, by czlowiek
odnajdywal w niej bezpieczefistwo i szczgscie, a takze by z jej pomoca
dopasowywatl si¢ do realiéw codziennego zycia’. Jest ona czynnikiem,
ktory otwiera i kieruje czlowieka ku doskonatosci, ku Transcenden-
¢ji — Bogu. Relacja z Bogiem z kolei umozliwia szersze spojrzenie na
nawigzywane przez czlowieka inne relacje®.

Zjawiskiem charakterystycznym dla wspélezesnej kultury jest tez
zrywanie z religia i jej odrzucanie. Postawy takie sg efektem nowych
warunkéw zycia, zmieniajacych si¢ potrzeb egzystencjalnych czlo-
wieka oraz poszukiwari nowych form poznania Boga uniwersalnego’.
Samo negowanie religii moze wynika¢ z tego, ze wcigz wielu uwaza
ja ciagle za swoiste tabu; nieistniejacy problem, obok ktérego prze-
chodzi si¢ obojetnie czy wrecz wrogo®. Przekonanie to moze wynikaé
z prze$wiadczenia, ze Bég istnieje tylko po to, by czlowieka od siebie
uzalezniaé, co§ mu odebraé albo w czyms$ go ograniczy®. Przyczyn

* M.]. Buckley, Ateizm w sporze z religig, ttum. M. Frankiewicz, Krakéw 2009,
s. 239-241.

5 Por.]. Kunstmann, Riickehr der Religion. Glaube, Gott und Kirche neu verstehen,
Giitersloh 2010, s. 32.

¢ J.L. Griflith, MLE. Grifhith, Odkrywanie duchowosci w psychoterapii, thum.

K. Gdowska, Krakéw 2008, s. 47.

Por. H. Zimon, Typologia, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, red. E. Gigilewicz

iin., Lublin 2012, kol. 1394-1401.

F. Adamski, Personalistyczna wizja kultury, w: Pedagogika kultury — wychowa-

nie do wyboru wartosci, red. B. Zurakowski, Krakéw 2003, s. 32-33.

 Por. MLJ. Buckley, Ateizm w sporze z religig, dz. cyt., s. 134-179. Autor wy-
jasnia istote tego nieporozumienia, ukazujac, w jaki sposéb na przestrzeni

dziejéw ludzie tworzyli poglad, jakoby Bég byl przeciwnikiem czlowieka.
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takiego nastawienia mozna znalez¢ wiele. Jedng z nich jest przypisy-
wanie Bogu wiasciwosci, jakich On nie posiada i dziatan, ktérych nie
podejmuje. Najogélniej mozna méwic o niewlasciwym obrazie Boga,
do czego wrécimy w dalszej czgsci artykulu. Inni wyrazaja z kolei
obojetnos¢ wobec religii: nie sg ani religijni, ani tez nastawieni atei-
stycznie. W tej grupie sila tesknoty za czyms doskonatym nie zostala
calkowicie zniszczona. Jednak z powodu religijnego analfabetyzmu
wielu nie moze skorzystac z oferty religii, ktéra uczy zycia. Cena, jaka
cztowiek placi za proby oddzielenia kultury od religii, jest osamotnie-
nie, lek o siebie i swg przyszlosé'?.

Pomimo istniejacych trendéw laicyzacyjnych, obserwujemy tez
i inne zjawisko: duze ,zapotrzebowanie” na religi¢. Dzieje si¢ tak
dlatego, ze czlowiek w religii dostrzega mozliwo$¢ zaspokojenia
swoich duchowych potrzeb poznania sensu wlasnego zycia'. Tren-
dy te potwierdzaja badania przeprowadzone w latach 1999/2000.
Wynika z nich, ze 50,7% Europejczykéw wyraza przekonanie, ze
religia pelni ,dos¢ wazng” lub ,bardzo wazng” role w ich Zyciu. Co
wigcej, 57,8% respondentéw przyznaje, ze z religii ,czerpie pocieche
i site” (49,9% Niemcéw, 82% Polakéw)'?. Owo ,zapotrzebowanie”
na religie jest wiec wyrazem pojawiajacych si¢ ludzkich niepokojéw
i zagrozen®.

Samo zainteresowania religia nie zawsze jest skierowane ku oso-
bowemu Bogu. Wielu wyraza potrzebe istnienia religii funkcjonujacej
bez Boga. Dzieje si¢ tak wéwcezas, gdy czlowiek w miejsce Boga wpro-
wadza nowe panteistyczne czy tez monistyczne wyobrazenia religijne'®.
Obserwujemy to w réznego rodzaju namiastkach religii (np. sport,
kult pseudowartosci). Wraz ze wspomnianym ,zapotrzebowaniem” na

10 P.M. Zulehner, Religia jako mega trend, ,Keryks” 2003, t. 2, nr 1,5. 23-24.

' Por. J. Bagrowicz, Aksjomar wiary jako fundament oddzialywar dydaktyczno-

~wychowawczych, w: Wieloplaszczyznowe wsparcie czlowicka we wspolczesnej
pedagogii. Ksigga jubileuszowa dedykowana ksigdzu biskupowi Antoniemu Diu-
goszowi, red. N. Pikula, Krakéw 2011, s. 143.

2 B. Grom, Psychologia religii, ttum. H. Machon, Krakéw 2009, s. 25.

B H.-]. Fraas, Religia w procesie rozwoju osobowego dziecka, ,Joryzonty Wiary”

1995, t. 6,nr 2, s. 45.
Y Por.. UH.J. Koértner, Wiederhehr der Religion? Das Christentum zwischen
neuer Spiritualitit und Gottvergessenhbeit, Giitersloh 2006, s. 15; Z. Zdybicka,

Transcendentne odniesienie czlowieka, w: Wychowanie personalistyczne. Wybdr

tekstow, red. F. Adamski, Krakéw 2005, s. 83.
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religie pojawiaja sic takze dgzenia do subiektywnego objasniania religii.
Wielu uwaza ja za osobiste odniesienie do czego$ innego i wyzszego
niz sam czlowiek. Jest przy tym postrzegana jako rzeczywisto$¢ oparta
na dwustronnych kontaktach z kims (lub czyms), a jej przejawami staja
si¢ okreslone postawy i szczegélna aktywnos¢ osoby.

Pojecie ,religia” jedni wyprowadzaja z taciriskiego relegere, co zna-
czy ,czgsto zwracaé si¢”, ,skrupulatnie rozwazad”. Inni wskazuja na
stowo religare, ktére oznacza ,przywiazywac si¢”. Sg i tacy, ktérzy wy-
prowadzajg je od stowa reeligere, ktére znaczy ,ponownie wybierad””.
Urlich Berner przywoluje chrzescijariskiego pisarza Laktancjusza,
ktory termin ,religia” wyprowadzit z laciniskiego refigare i ttumaczyt
jako ,ponowne zwigzanie czlowieka z Bogiem”. Uwaza, ze wyjasnie-
nia Laktancjusza wykluczaja znaczenia podawane przez Cycerona.
Cyceron termin religio wyprowadzal od lacinskiego relegare i thuma-
czyl jako ,skrupulatne oddawanie czci bogom™. W kontekscie tych
wyjasnien Zofia Zdybicka podkresla, ze w nowozytnych i wspélczes-
nych okresleniach religii akcentuje si¢ zwykle element subiektywny:
poznawczy, wolitywny czy emocjonalny. W tym sensie religia jest
swoistym, $wiadomym odniesieniem si¢ czlowieka do czego$ innego
1 wyzszego niz on sam; kontaktem obustronnym z kims (lub czyms),
co przejawia si¢ w okreslonej postawie i specjalnej aktywnosci ludzkiej.

Powyzsze wyjasnienia ukazuja niemoznos$¢ wypracowania jednoli-
tej definicji religii. Wynika to przede wszystkim z ich wielosci, a takze
z bogactwa form zycia religijnego, specyfiki przezy¢ i aktéw religijnych,
ktore jako akty osoby, a nie natury, s3 niepowtarzalne!’. Z tych tez po-
wodéw zjawisko religii jest wyjasniane w bardzo réznych aspektach’®.
Mozna je aczy¢ z caloksztaltem wydarzen, za posrednictwem kté-
rych ludzie wyrazaja swe przekonania o bezwarunkowej skoriczonosci

15

K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly slownik teologiczny, ttum. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 387; U. Berner, Religia, w: Leksykon religii,
red. F. Konig, H. Waldenfels, ttum. P. Pachciarek, Warszawa 1997, s. 392.

U. Berner, Religia, dz. cyt., s. 392. Por.: E. Sakowicz, Religioznawstwo, Lub-
lin 2009, s. 10; Z. Zdybicka, Transcendentne odniesienie czlowieka, dz. cyt.,
s. 71; . Michalski, Edukacja i religia jako Zridio rozwoju egzystencialno-kogni-
tywnego. Studium hermeneutyczno-krytyczne, Torun 2004, s. 107.

7 Z. Zdybicka, Transcendentne odniesienie czlowieka, dz. cyt., s. 71-73.

8 Por. M.M. Bouzyk, Wychowanie otwarte na religig. Polska Szkola Filozofii
Klasycznej o roli religii w wychowaniu, Warszawa 2013, s. 124-140.
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swojej egzystencji i niemoznosci jej przezwyciezenia'®, albo tez z uzna-
niem osobowego podmiotu, w ktérym czlowiek poszukuje genezy
i sensu swego zycia. Poszukiwania te zwigzane s3 z jego $wiadomym
zwracaniem si¢ do Kogo§ — osoby, a nie do czegos — rzeczy. Wiaze si¢ to
z uznawaniem wlasnej ograniczonosci, a to umozliwia stawianie pytari
o charakterze religijnym, na ktére mozna otrzyma¢ przynajmniej czes-
ciowo odpowiedz dzigki wiedzy religijnej®. Jej brak sprzyja bowiem
budowaniu religijnosci, ktéra posiada charakter magiczny i niewiele
ma wspolnego dojrzaty wiara (chrzescijariska).

Badania fenomenu religii prowadzone przez polskich filozoféw
okreslajg religie jako ,realng i dynamiczng relacjg osobowsg czlowieka
do osobowego Absolutu, od ktérego cztowiek jest zalezny w istnieniu
oraz dzialaniu i ktéry jest jego ostatecznym celem, nadajacym sens
jego zyciu™. W definicji tej zwraca si¢ uwage na to, ze czlowiek zyjac
w uktadzie horyzontalnym odkrywa wlasng ograniczono$¢, niemoz-
nos¢ spelnienia siebie — swych dazeri i pragnien. Uswiadamiana ogra-
niczono$¢ doprowadza go ,do punktu granicznego, napietnowanego
gehenng cierpienia, bezdenng czeluscia, ktéra zionie traumatyczna,
porazajaca groza $mierci, pustka bezsensu i unicestwienia” — zauwa-
za Mieczystaw Rusecki. Jego zdaniem, czlowiek w obliczu tego do-
$wiadczenia dostrzega, ze droga ta prowadzi donikad i Ze sam nie
jest w stanie jej zmienié. Uswiadamia sobie, ze sensownej zmiany
tej sytuacji moze dokona¢ ,jedynie transcendentne «Ty» w Osobie
tego, ktéry swiadomie i dobrowolnie wszed! w nasz los, poddat si¢
cierpieniu, przekroczyl granice §mierci i pojawil si¢ na nowo wsréd
zyjacych”. Do$wiadcza przy tym, ze nie przestrzeri zycia horyzontal-
nego, a wertykalnego umozliwia mu zmiang egzystencjalnej sytuacji.
Zdaniem M. Ruseckiego, wlasnie ,ta relacja oznacza «by¢ albo nie
by¢» dla czlowieka. Stanowi rzeczywiste otwarcie na cale pole bytu
[...], na Prawd¢ Absolutng i na wszelkie dobro — az po Dobro Ab-
solutne (Boga)”. Sytuacja ta pokazuje, ze zdobywane w ciggu Zycia
¥ J. Michalski, Edukacja i religia jako Zrddlo rozwoju egzystencialno-kognityw-
nego, dz. cyt.,s. 111.

2 R. Goldman, Vorfelder des Glaubens, Neukirchen 1972, s. 50.
2 M.M. Bouzyk, Wychowanie otwarte na religie, dz. cyt.,s. 134.

22 M. Rusecki, Wychowanie religijne w rodzinie, w: Religijno-moralny wymiar

rozwoju i wychowania, red. A. Rynio, K. Braun, A. Lendzion, D. Opozda,
Lublin 2012, s. 302; por. R. Goldman, Vorfelder des Glaubens, dz. cyt.,s. 57.
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doswiadczenia ukierunkowuja czlowicka wertykalnie i umozliwiaja
mu wychodzenie poza wlasng ograniczonos¢ oraz zwracanie si¢ ku
Transcendencji. Stad tez doswiadczanie wlasnej ograniczonosci oraz
wysilek jej przekraczania pozwalaja czlowiekowi uznaé¢ Transcenden-
c¢je — Boga i nawigzywa¢ z Nim osobowe relacje. Wynika z tego i to,
ze wiara w Boga w pierwszej kolejnosci nie jest oparta na uczuciach,
lecz na rozumie i decyzjach woli cztowieka. Bez ich udzialu bylaby ona
nieodporna na przeciwnosci i trudnosci, ktére moglyby ja famac®.

W refleksji nad istotg religii nalezy zwraca¢ uwagg takze na to, co
rézni poszezegélne religie. Chodzi przede wszystkim o objasnianie
istoty i natury Transcendencji — Boga. W jednych religiach jest On by-
tem osobowym, a w innych nieosobowym; moze by¢ duchowym lub
materialnym; moze posiada¢ wymiar moralny albo by¢ jakas techniczna
sita?*. Réznice doktrynalne, jakie zachodza migdzy religiami, dotycza
tez odpowiedzi na kluczowe dla czlowieka pytania o jego egzystencje”.

Czlowiek zyjacy w kregu kultury europejskiej winien mieé tez
$wiadomos¢, ze wyrasta ona z chrzescijaristwa. Jej wlasciwoscia jest
kierowanie ,ku gérze”, ku zyciu wiecznemu, ktére ofiaruje ludziom
zywy Bég. Znajomosé chrzescijaristwa jest wiec kluczem do zrozu-
mienia kultury europejskiej. Chrzescijaristwo uwaza si¢ za religie
objawiong. Czynnikiem odrézniajagcym je od kazdej innej religii jest
wiara w osobowego, Tréjjedynego Boga, ktéry jest Bogiem jedynym,
chociaz istnieje w trzech osobach, jako Ojciec, Syn i Duch Swi(;—
ty. Rzeczywistos¢ ta jest Scisla tajemnicg wiary, ktérej czlowiek nie
jest w stanie zrozumie¢ za pomocg swego intelektu®. Za posredni-
ctwem religii chrzescijariskiej B6g daje ludziom pozna¢ siebie i swoje
wobec nich zamiary. Chrzescijanstwo podkresla przy tym, ze Bég
pozostawia im wolnos¢, bo chee by dobrowolnie Go wybierali. Te
skrétowe objasnienia odnoszace si¢ do istoty religii pozwalajg wnio-
skowag, co religia, jesli zostaje przyjeta przez cztowieka, wnosi w jego

3 W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspdlczesnej szkole katolickiej, Warszawa

2010, s. 151.

2 7. Zdybicka, Transcendentne odniesienie czlowicka, dz. cyt., s. 73.
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Por. S. Zigba, Czlowick. 2. Pochodzenie, w: Leksykon pedagogiki religii, red.
C. Rogowski, Warszawa 2007, s. 93-99.
% Por.: Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994, nr 233,234, 237; K. Rah-

ner, H. Vorgrimler, Trdjca Swigta, w: Maty stownik teologiczny, dz. cyt.,
s. 501-503.
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zycie. Do wazniejszych elementéw mozna zaliczy¢ poczucie bezpie-
czefistwa, ktérego gwarantem jest osobowy Bég. Jego bliskosé (w
chrzescijanskim rozumieniu) umozliwia czlowiekowi odkrywanie
glebszego sensu wlasnej egzystencji, a takze przeznaczenia do Zycia
pozbawionego leku, zagrozer, a przezywanego w milosci i przez calg
wiecznosc.

Wktad religii chrzescijafiskiej w rozumienie cztowieka

Religia umozliwia czlowiekowi nawigzanie relacji ,z transcen-
dencja, rzeczywistoécig sakralna (nazywana tajemnica, bostwem,
czym$ wyzszym, Bogiem), uznaje jej realng obecnos¢ i udziela jej
odpowiedzi na wezwanie, stowa, milo§¢ z pelnym zaangazowaniem
swych wladz poznawczych i wolitywno-emocjonalnych, majac
nadziej¢ na osiggniecie ostatecznego swego celu, szczytu bytowo-
§ci” — Transcendencji, samego Boga?”. W tym rozumieniu roz-
wéj biologiczny nie wyczerpuje zjawiska dynamizmu, ktéry tkwi
w czlowieku. Sytuacja ta domaga si¢ wyjasnienia i skonstruowania
obrazu czlowieka, po to, by wyjasni¢ jego byt*. Naprzeciw tym
oczekiwaniom wychodzg systemy filozoficzne oraz oparte na nich
antropologie. Kazda z nich podaje okreslong koncepcje poznania,
dzialania, a takze etyki i aksjologii®’. W tym miejscu zatrzymamy
si¢ jedynie na objasnieniach natury czlowieka podawanych przez
filozofie i teologie chrzescijariska.

27

Por.: L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, thum. A. Ba-
ron, Krakéw 2002, s. 14-15; A. Gatdowa, A. Nelicki, O mozliwosciach i wa-
runkach bycia twdrczym z perspektywy aksjologicznej teorii wartosci, ,Zeszyty
Naukowe Uniwersytetu Jagielloriskiego. Prace Psychologiczne” 1993, z. 8,
s. 7-28.

K. Bochenek, Kategoria Zycia osobowego fundamentem wychowania, w: Dzi-
siefszy katechizowany. Stan aktualny i wyzwania, red. J. Stala, Krakéw 2002,
s. 54.

J. Horowski, Wychowanie moralne wedlug pedagogiki neotomistycznej, Toruni
2015, s. 18; por. M. Jeziorariski, Wychowawcza wartos¢ wspolnoty w odnie-
sieniu do wybranych koncepeji antropologicznych, ,Acta Universitatis Nicolai
Copernici. Nauki Humanistyczno-Spoleczne. Pedagogika” 2014, z. 422,
s. 27-47.
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Natura czlowieka

W literaturze znajdziemy rézne wyjasnienia natury czlowieka®.
Ich autorzy odwotluja si¢ zaréwno do filozofii monistycznej, jak tez
dualistycznej*’. Do zwolennikéw pierwszego nurtu nalezy zaliczy¢
przedstawicieli skrajnego materializmu. Uwazaja oni, ze czlowiek
jest tylko bytem cielesnym. Zajmujac takie stanowisko, nie jesteSmy
w stanie wyjasnic istoty czlowieka, migdzy innymi dlatego, ze nauki
przyrodnicze, badajace rzeczywisto$¢ materialng, sa bezradne wobec
wielu pytan dotyczacych cztowieka. Z tego powodu nie udzielaja od-
powiedzi na pytanie o to, czy istnieje dusza (duch), czy tylko mate-
ria; czy istnieje wolnos¢, czy raczej w $wiecie panuje determinizm;
czy istnieje celowosé, czy tylko przypadek; czy istniejg wartosci, czy
jedynie proste fakty? Préby rozstrzygania tych kwestii przez nauki
przyrodnicze s3 nieosiggalne dlatego, ze musialyby one przekroczyé¢
dostepny dla nich zakres badan. Wobec pojawiajacych sie ograniczen
nauk przyrodniczych odpowiedz na pytanie: kim jest cztowiek, jakim
jest swiat, w ktérym on Zyje, moze zostaé udzielona jedynie na grun-
cie filozoficzno-religijnym?.

Z kolei przedstawiciele dualizmu, akceptujac istnienie w cztowie-
ku pierwiastka materialnego, jak i duchowego, przyjmuja, ze cztowiek
skiada si¢ z substanciji cielesnej — materialnej i duchowej — niemate-
rialnej. Dyskutuja jednak nad relacjami, w jakich pozostaja wobec
siebie oba te pierwiastki. W ich rozumieniu albo jeden, albo drugi
posiada pozycje nadrzedng w stosunku do drugiego. Dane empirycz-
ne prowadza do odrzucenia zaréwno skrajnych stanowisk monistycz-
nych, jak i dualistycznych. Skiania ku temu przekonanie, ze

czlowiek jest $cista (co najmniej funkcjonalnie) jednoscia elementow
i czynnikéw réznorodnych, paradoksalnym wrecz splotem psychicznosci

30

Por.: W. Szewczyk, Kim jest czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Tar-
néw 1994; T. Slipko, Zarys etyki ogdlnej, Krakow 2002, s. 51-54; S. Jasionek,
Uprawnienia i zobowigzania czlowicka, Czgstochowa 1999, s. 37-42. S. Ja-
sionek, Uprawnienia i zobowigzania czlowicka, dz. cyt.,s. 39.
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Por.: W. Szewczyk, Kim jest czlowiek, dz. cyt.; T. Slipko, Zarys etyki ogdlnej,
dz. cyt.,s. 51-54; S. Jasionek, Uprawnienia i zobowigzania czlowieka, dz. cyt.,
s. 37-42.

J. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, dz. cyt.,
s. 201.

32



Articles and dissertations | Artykuly i rozprawy

i cielesnosci, $wiadomosci i nieswiadomosci, indywidualnosci i wspélno-
towosci (a takze indywidualnosci opozycji), transcendujgcym w rozmaity
sposéb to, co w nim immanentne®.

Te biegunowo przeciwstawne objasnienia wskazujg, ze aktualnie
nie dysponujemy jednorodnymi narze¢dziami, ktére pozwolilyby jed-
noznacznie wyjasni¢ nature cztowieka®.

Nature czlowieka wyjasniajg tez chrzescijariska filozofia oraz teo-
logia. Nauki te okreslaja cztowieka mianem istoty cielesno-duchowe;.
Podkreslaja w ten sposéb nierozigcznosé jego ducha i ciata oraz ida-
cych w parze z tym przymiotéw wewnetrznosci i zewnetrzno$ci®.
W nauczaniu Kosciola katolickiego istniejaca ,jednoéé ciata i duszy
jest tak gleboka, ze mozna uwaza¢ dusze za «forme» ciala; oznacza
to, ze dzigki duszy duchowej cialo utworzone z materii jest cialem
zywym i ludzkim; duch i materia w czlowieku nie s3 dwiema pola-
czonymi naturami, ale ich zjednoczenie tworzy jedna nature™. Jed-
no$¢ ta zaktada nieroztaczno$é: zewnetrznoéé (ciato) i wewnetrznosé
(dusza) sa z sobg scisle powigzane. Dusza jest uposazona w takie
przymioty, jak wolnosci i rozumnos¢, dzieki ktérym cztowiek moze
decydowac¢ o sobie: ,kim chce by¢”. Moze kierowa¢ sobg. Zdolnos¢
ta umozliwia mu rzadzenie soba, a takze ksztaltowanie i rozwijanie
wlasnej osobowosci*’. To z kolei czyni go zdolnym do wykraczania
poza granice zdeterminowania narzucanego przez materie¢ i wyraze-
nia swych dazeii do niezdeterminowania. Wynika z tego, ze cztowiek
jest bytem substancjalnym (nie tylko wigzka aktéw swiadomoscio-
wych), a w jego strukturze wystepuja dwie konstytutywne zasady,
nawzajem do siebie ostatecznie niesprowadzalne. Pierwsza jest pier-
wiastkiem materialnym (cialo), a druga pierwiastkiem duchowym

3 Por. K. Ablewicz, (Nie)obecnosé ducha w wychowaniu czlowieka. Z filozofii kul-
tury Bogdana Nawroczyriskiego, ,Horyzonty Wychowania” 2007, t. 6, nr 11,
s. 58.

Por.: Z. Chlewinski, A. Stanowski, Czlowiek — interpretacja scjentystyczno-
~kulturowa, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, red. R. Eukaszyk, L. Biertkowski,
F. Gryglewicz, Lublin 1979, kol. 910-914; W. Szewczyk, Kim jest czlowiek,
dz. cyt.
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3% B. Sesboiié, Wierze. Wezwanie do wiary katolickicj dla kobiet i mgzczyzn XXT
wieku, thum. M. Zurowska, Warszawa — Poznan 2000, s. 350.
36 Katechizm Kosciola katolickiego, nr 365 (Dalej w skrécie: KKK).

7 P. Géralezyk, Wychowawcza etyka seksualna, Zabki 2000, s. 12.
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(dusza nie$miertelna). Obie s3 jednakowo realne. Obie pozostaja
w relacji, stajg si¢ elementarnymi sktadowymi cze$ciami jednej (czyli
wewnetrznie jednolitej) natury czlowieka®, co oznacza, ze jego ze-
wnetrznos$¢ i wewnetrzno$é zawsze ida w parze®. To za$ sprawia, ze
méwimy o zywym ludzkim ciele®.

Za uposazeniem natury czlowieka w zaréwno w pierwiastek
materialny, jak i niematerialny przemawia ogniskowanie si¢ ,w jed-
nej jazni zaréwno aktéw fizjologicznych, jak i aktéw psychiczno-
-duchowych™!. Stad tez istniejagca w nim jedno$¢ ciala i ducha
sprawia, ze zaréwno jego cialo, jak i duch pozostajg do siebie we
wzajemnej, chociaz niesprowadzalnej relacji; stanowia elementar-
ne czgsci sktadowe jednej (czyli wewngtrznie jednolitej) natury.
Oznacza to, ze czlowiek pozostajac bytem fizycznym, osobowym,
jest skierowany ku jeszcze innym stopniom doskonalosci urzeczy-
wistnianej moca jego dzialania*’. Hans-Georg Ziebertz i Stefan
Heil dostrzegaja w naturze czlowieka trzy istotne sfery: cielesna,
umystows i duchows, écisle z sobg zwigzane, co jest podstawowym
uposazeniem kazdego czlowieka. Ttumaczg, ze okreslenie ,cieles-
ny” jest synonimem tego, co materialne. W odréznieniu od pojecia
materii, ktére uwazajg za pojecie uniwersalne, cielesno$¢ stanowi
indywidualng wlasciwos¢ kazdego cztowieka. Z kolei termin ,umy-
stowy” odnosza do kognitywnych i emocjonalnych struktur ludzkiej
natury. Podkreslaja, ze czgste przywolywanie cielesnosci ludzkiej
natury ma uwypukli¢ znaczenie indywidualnej i psychicznej kon-
stytucji cztowieka. Trzecig sfere, nadajacy ksztalt ludzkiej naturze,
taczg z duchowym wymiarem ludzkiego zycia. Uwazaja, ze sfery tej
nie mozna wyjasni¢ w kategoriach ciala i umystu. Dlatego jako$cio-
wo odrézniajg ja od kategorii ciata i umystu. Ttumacza, ze duchowy
obszar ludzkiego Zycia wyraza zdolnos¢ do ponoszenia odpowie-
dzialnosci za posiadang wolnos¢. Te wlasciwosci wpisuja w pozo-
stale sfery jego natury, ttumaczac, ze zaréwno sfera duchowa, jak

38

T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, dz. cyt.,s. 51.

¥ B. Sesboté, Wierzg. Wezwanie do wiary katolickiej dla kobiet i mezczyzn XXI

wieku, dz. cyt., s. 350.
4 KKK, nr 365.
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B. Sesboti¢, Wierze. Wezwanie do wiary katolickie dla kobiet i mezczyzn XXT
wieku, dz. cyt., s. 350.
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T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, dz. cyt.,s. 222.
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tez cielesna oraz umyslowa posiadaja cechy indywidualne i zawsze
towarzyszg kazdej zyciowej decyzji®.

Oprécez ciala cielesno-duchowa natura cztowieka eksponuje tez
ducha (duszg). W chrzescijanskim rozumieniu ,,duch” (,dusza”) wy-
raza sedno osobowosci czlowieka i jego podmiotowos¢*. Posiada on
trzy konteksty znaczeniowe. Jest pierwiastkiem ozywianej, jednocza-
cej 1 porzadkujacej rzeczywistosci; rodzajem substancii, ktéra wyste-
puje w dwéch odmianach: zdolnego do $wiadomosci bytu osobowego
oraz warto$ci kulturowej; podmiotem lub elementem psychiki. Pier-
wiastek ten definiuje umyst, dusze, myslenie, intelekt z jednej strony,
a z drugiej — wewnetrzng energie psychiczng, wyrazang ludzka moca,
sita, mestwem czy odwaga®. Dzigki tym wlasciwosciom

czlowiek przerasta swoja glebig cala rzeczywisto$¢ materialng. Powraca
do tej niezmierzonej glebi, gdy zwraca si¢ ku sercu, gdzie oczekuje na
niego Bég, ktéry bada serca, gdzie sam w oczach Boga decyduje o swoim
losie. Dlatego, uznajac w sobie istnienie duszy niematerialnej i nie§mier-
telnej, nie poddaje si¢ zwodniczemu ztudzeniu wyplywajacemu jedynie
z przestanek materialnych i spolecznych, lecz przeciwnie — dociera whas-
nie do glebi prawdy o rzeczywistosci.

W literaturze przedmiotu mozna napotkaé rozréznienie miedzy
duchem i dusza. Rozréznienie to nie wprowadza zadnego dualizmu
duszy. Biblia terminem ,duch” (dusza) wyraza zycie czlowieka — calg
jego osobe — ozywiong ,duchem” Zycia. Pojecie to wyraza wszyst-
ko, co jest w czlowieku najbardziej wewngtrzne i najwarto$ciowsze;
wszystko, co sprawia, ze staje si¢ on obrazem Boga. Dzi¢ki duszy du-
chowej cialo utworzone z materii jest cialem Zywym i ludzkim, ktére
dazy do osiggnigcia ostatecznego celu zycia®. Istotna jest przy tym
wiara chrzescijan, ze w chwili oddzielenia duszy od ciala — w chwili
$mierci czlowieka — dusza nie ginie. Co wiecej, wraz z ostatecznym

43

H.-G. Ziebertz, S. Heil, Antropologiczne podstawy ksztalcenia religijnego,
»2Horyzonty Wychowania” 2002, t. 1, nr 1,s. 131-132.

# S Jasionek, Uprawnienia i zobowigzania czlowieka, dz. cyt.,s. 39.

# K. Ablewicz, (Nie)obecnos¢ ducha w wychowaniu czlowicka, dz. cyt., s. 57.

% Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolezes-

nym, w: Sobdér Watykariski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002,
nr 14 (Dalej w skrécie: KDK).

Sobér Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim, w: Sobér
Watykanski I1, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, nr 1.
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zmartwychwstaniem ponownie polgczy si¢ z cialem. Na tej drodze
chrzescijaiistwo objasnia pochodzenie i przeznaczenie czlowieka,
ktéry od chwili stworzenia zmierza ku wyznaczonemu mu nadprzy-
rodzonemu celowi — zyciu z Bogiem*. Tak wi¢c duch oznacza ,za-
sad¢ duchowy” dajaca ludzkiemu cialu zycie, tworzac w ten sposéb
istote zwang czlowiekiem. Dusza uzdalnia do tego, by w darmowy
spos6b kierowaé czlowieka ku Bogu®. Zatem ma ona realny zwig-
zek z ludzkim cialem, gdyz czlowiek jest bytem zywym i rozum-
nym, tozsamym z sobg i niepodzielnym zaréwno w wymiarze zycia
biologicznego (zycia wegetatywnego), popgdowo-zmystowego, jak
i osobowego™. W antropologii chrzescijaniskiej podkresla sig, ze ciato
sluzy duszy, ale nie jest jej narz¢dziem w sensie ,rzeczy”. Natomiast
ich jednos¢ czyni czlowieka podmiotem dzialania®! dzigki zdolnosci
do poznania zaréwno siebie, jak i swego otoczenia oraz przekraczania
granic wlasnej niemoznosci.

(zlowiek osobg

Na gruncie refleksji religijnej (chrzescijariskiej) nad ,innoscig” na-
tury czlowieka wyrést nurt nazwany personalizmem. Jego podstaw
nalezy doszukiwa¢ si¢ w prowadzonych w drugiej potowie XIX i na
poczatku XX wieku badaniach nad naturg czlowieka. Ich inicjato-
rami byli chrzescijaniscy filozofowie: Jacques Maritain, Emmanuel
Mounier, Max Scheler, Pierre Teilhard de Chardin. Do tego grona
chrzescijariskich myslicieli zalicza si¢ tez Karola Wojtyle, Wincente-
go Granata, Czestawa Stanistawa Bartnika®. Mysliciele ci podkresla-

* Por.T. Kot, Duch w Biblii, ,Horyzonty Wychowania” 2007, t. 6, nr 11, s. 81-90.
4 Por. KKK, nr 362-368.

0 B. Kieres, Podstawy antropologiczne pedagogiki personalistycznej, w: Antropo-

logiczna pedagogika ogélna, red. M. Nowak, P. Magier, I. Szewczak, Lublin
2010, s. 96.

Por. A. Zoll, Czlowick jako podmiot wolnosci i praw w jednoczqcej si¢ Europie,
w: Czlowiek w jednoczgcej sig Europie, red. A. Krélikowska, Krakéw 2004,
s. 45-56.

Por.: W. Granat, Personalizm chrzescijaniski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan
1985; J. Czarkowski, Oblicza personalizmow. Konfrontacja antropologii filozo-
Sfieznej E. Mouniera i P Teilbarda de Chardin, Torun 1994; K. Wojtyta, Osoba
i czyn, Lublin 1994; C. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995; Wychowanie per-
sonalistyczne. Wybor tekstow, red. F. Adamski, Krakéw 2005.
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li samodzielne istnienie czlowieka oraz jego odrebnoséé i niezaleznogé
od innych bytéw. Zalozenie to stalo si¢ podstawa do promowania
pojecia ,osoba”™. Wyraza ono konkretny, ze swej natury samoistny
i realnie istniejacy byt, a nie jaka$ abstrakcje. Byt ten staje si¢ ,zasa-
dg”zdolng do okreslonego dzialania, naznaczonego aktami poznania,
wolnosci i odpowiedzialnosci. Za ich posrednictwem wyraza swa we-
wnetrzng i duchows wolnoéé, ktérej osigganie staje si¢ podstawowym
obowigzkiem czlowieka®. Co wigcej, uposazenie w cechy duchowe
wyzwala w osobie dgzenia do przekraczania siebie i kierowania si¢ ku
transcendencji, niezaleznie od tego, jak jest ona rozumiana. Wlasci-
wosci te sprzyjaja nawigzywaniu relacji miedzyosobowych, ktére Ia-
czg osobe z naturg, kulturg i transcendencjg i umozliwiajg pelniejsze
poznanie istoty czlowieczenstwa®.

Pojeciu ,,0soba” w ciagu dziejéw nadawano rézne znaczenia®.
Wsp6lczesnie czgsto przywolywana jest definicja Boecjusza®™, ktory
osobe okreslit mianem ,poszczegélnej substancji natury rozumnej”
(ttumaczenie T. Jachimowskiego) albo ,jednostkowej substancji natury
rozumnej” (ttumaczenie W. Granata). Zdaniem Zbigniewa Teinerta,
definicja ta faczy dwa elementy: indywidualizacj¢ osoby oraz jej rozum-
no$¢, chociaz nie wyjasnia, kim jest osoba. W jego rozumieniu najbar-
dziej realistyczne wyjasnienia istoty osoby podat §w. Tomasz z Akwinu.
Laczyl on augustyriska ide¢ prawa wiecznego (lex aeterna — Bég jako
zrédlo i zasada wszystkich praw) z koncepcja prawa naturalnego (fex
naturalis). Osobe charakteryzuje $wiadome dzialanie oparte na po-
znaniu, wolnosci i odpowiedzialno$ci. Zdolno$¢ do takiego dziatania
sprawia, ze czlowiek potrafi sobg kierowad, ustanawiac cigglos¢ migdzy
przesztoscia, czasem obecnym i przyszlo$cia, zaréwno w najbardziej
banalnych wyborach, jak i bohaterskich decyzjach. To za$ pociaga za
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Szerzej: M. Nowak, Teorie i koncepeje wychowania, Warszawa 2008, s. 155~
165.

J. Horowski, Wychowanie moralne wedlug pedagogiki neotomistycznej, dz. cyt.,
205-206.

M.’Nowak, Pedagogika personalistyczna, w: Pedagogika, red. Z. Kwiecinski,
B. Sliwerski, Warszawa 2005, s. 242.

% Por.: Z. Teinert, Osoba, w: Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt., s. 494-498;
Osoba, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, tlum.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1994, s. 907.

Por. ML A. Krapiec, Czlowiek — dramat natury i osoby, w: Wychowanie persona-
listyczne. Wybor tekstow, red. F. Adamski, Krakéw 2005, s. 31.
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sobg wlasciwe tylko osobie konsekwencje nazywane moralnoscig badz
zyciem moralnym®®. Na tej drodze cztowiek odkrywa, Ze na swiecie nie
jest sam, ze wespol z nim zyja takze inne osoby. Odkrycie to inspiruje
go do poszukiwania mozliwosci nawigzania z nimi kontaktu, a takze
wzbudza pragnienie takiego zarzadzania rzeczami, by stuzyty wspél-
nemu dobru. Podobnie rzecz si¢ ma w jego dazeniach do prawdy i do-
bra. Charakteryzuje je kierowanie si¢ nie tyle wlasnym interesem, co
dobrem innych. Te same odczucia towarzysza spelnianiu powinnosci,
ktére pozostajac w Scistym zwigzku z wolnoscig chronig osobe przed
nieuprawniong ingerencja z zewnatrz. Dzicki temu czlowiek jako oso-
ba potrafi nie tylko dostrzega¢, ale nade wszystko w sposéb wolny ak-
ceptowaé obowigzujace normy zycia spolecznego®.

Tresci wpisane w pojecie osoby doprowadzity do wypracowania sy-
stemu filozoficzno-spoleczno-teologicznego, ktéry nazwano persona-
lizmem®. Nazwa ta wywodzi si¢ z laciriskiego stowa persona i oznacza
»oglad, poznanie i doswiadczenie rzeczywistosci z perspektywy osoby,
a nastepnie budowanie $wiata bardziej ludzkiego™'. Cecha odrézniaja-
cg personalizm od naturalizmu czy kulturalizmu jest podejscie do sfery
humanum, skutkujace redefinicja podstawowych pytari antropologicz-
nych. W przekonaniu Romana Schulza personalizm koncentruje swoja
uwage na wymiarze indywidualnym bytu ludzkiego. Ukazuje go w ka-
tegoriach przedmiotowo$é—podmiotowos¢. Eksponujac te wlasciwosci,
ukazuje, ze czlowiek jest indywiduum, osobg, swiadomym siebie pod-
miotem, istota samookreslajaca si¢, wewnatrzsterowng, tworzaca samg
siebie®. Przez eksponowanie tych cech
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personalizm przyjmuje na ogol, w wielorakosci swoich ujeé, postawe ot-
warcia na egzystencje, ujmowang w wymiarze przestrzenno-czasowym.
Zdaje si¢ takze bardzo wyraznie eksponowa¢ watek porzucenia statycz-
nej koncepcji ,,osoby” (a zatem swoiste odejscie od metafizyki klasycznej)
i poszukiwanie zywych, zanurzonych w egzystencje determinantéw zy-
cia osobowego®.

Personalizm jako system filozoficzno-spoteczno-teologiczny
znalazl wielu zwolennikéw. Posréd nich sg takze pedagodzy chrzes-
cijariscy. W nim znaleZli ontologiczno-aksjologiczne podstawy kon-
cepcji czlowieka jako osoby. Jego odrebnos¢ od innych systeméw
polega na tym, ze postrzega czlowieka jako podmiot kazdego dzia-
tania uzdalniajacego do tworzenia harmonii w zyciu spolecznym®*.
Czlowiek jako osoba przyczynia si¢ réwniez do wyzbywania sie checi
skupiania uwagi na sobie samym oraz eksponowania dzialar skiero-
wanych na dobro innych®. Umozliwia przekraczanie wlasnej ogra-
niczonosci. Zdolnos¢ ta potwierdza zaréwno osobows tozsamosé
czlowieka, jak tez boski wymiar czlowieczeristwa®, ktérego pelnie
odstania Jezus Chrystus swoja obecnosciag w ludzkiej historii. To po-
taczenie rzeczywistosci naturalnej z nadprzyrodzong spowodowalo
wyzwolenie natury ludzkiej z ograniczonosci oraz obdarowanie jej
nie§miertelnoscig®’.

Przedstawiciele personalizmu chrzescijariskiego eksponuja po-
trzebe »porzucenia statycznej koncepcji «osoby» (a zatem swoiste
odejécie od metafizyki klasycznej) i poszukiwanie zywych, zanurzo-
nych w egzystencje determinantéw zycia osobowego™®. Ujecie to pro-
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muje rozumienie natury czlowieka okreslanej jako ,byt pochodny”.
Chodzi o postrzeganie cztowieka jako osobe, ktéra otrzymata istnie-
nie-zycie bez posrednictwa natury; jego osobowe istnienie (istnienie
jako cztowieka) nie jest nastepstwem dziatan natury®, lecz Boga —
nieskoriczonego Bytu, ktéry jest tez ostatecznym zrédlem kazdego
innego bytu. Wynika z tego, ze czlowick ze swej istoty jest bytem
calkowicie podporzadkowanym Bogu i do Niego skierowanym. Od
Boga otrzymuje tez niezbedng pomoc w samorealizacji i osigganiu
pelni cztowieczeristwa poprzez poszerzanie posiadanej wiedzy, umie-
jetnosdcei wlasciwego rozsadzania oraz rozwdj cnét moralnych i ot-
warcie na warto$ci kultury”. Personalizm chrzescijariski potwierdza
wige mozliwo$é wychodzenia cztowieka poza wlasng ograniczonosé,
a nadto wskazuje, jak cztowiek moze przekraczaé t¢ granice. Zdol-
no$¢ zwracania si¢ w kierunku tego, co ,nieskoniczone”, ,absolutne” —
ku Bogu, powoduje wylamywanie si¢ ze skoriczonosci i otwarcie na
nieskoniczono$é: na to, co absolutne i co religijne; na to, co stanowi
sacrum — Transcendencj¢”. Dzialaniami tymi czlowiek potwierdza
wlasna tozsamos¢ oraz boski wymiar swego czlowieczeristwa’, kt6-
rego pelni¢ odstania przed nim Jezus Chrystus”. Konsekwentnie
mozemy przyjaé, ze popularno$¢ personalizmu chrzescijariskiego
bierze si¢ stad, iz promuje on autonomiczng warto$¢ cztowieka jako
osoby stworzonej przez Boga i powolanej do zycia z Nim przez calag

wiecznosé™.

69

M.A. Krapiec, Czlowick — dramat natury i osoby, dz. cyt., 38; por. S. Kowal-
czyk, R. Krajewski, Osoba, w: Encyklopedia katolicka, t. 14, red. E. Gigilewicz,
Lublin 2010, kol. 903.

Por. S.C. Michatowski, Pedagogia personalistyczna wsparciem ksztaltujgcego sig
systemu wychowania u poczqtkiw XXI wieku, w: Nowe konteksty (dla) edukacji
alternatywnej XXI wieku, Krakéw 2001, s. 643.

" Por.: H.-G. Ziebertz, S. Heil, Antropologische Grundlage Religioesen Lernens,
»2Horyzonty Wychowania” 2002, t. 1, nr 1,s. 113-115; S. Jasionek, Upraw-

nienia i zobowigzania czlowieka, dz. cyt., s. 41-42.

70

72 P. Kazimierczak, Personalistyczna koncepcja wychowania w nauczaniu Jana

Pawla II, dz. cyt., s. 23.

R. Niparko, Wychowanie religijne jako wychowanie humanistyczne — perspekty-
wa personalistyczna, dz. cyt., s. 19; por. W. Cichosz, Mozliwosci dialogu wy-
chowania chrzescijariskiego ze wspolczesng edukacig polskg, dz. cyt.,s. 108-109.

73

™ W. Cichosz, Wychowanie chrzescijariskie wobec postmodernistycznej prowokacyi,

dz. cyt.,s. 121-151.



Articles and dissertations | Artykuly i rozprawy

Godnos¢ cztowieka

Wypracowana przez filozofi¢ i teologie chrzescijariska antropolo-
gia stawia czlowieka na najwyzszym stopniu hierarchii istnieri $wia-
ta biologicznego. Decyduje o tym jego inteligencja uzdalniajaca do
wykraczania poza granice §wiata ozywionego”. Doswiadczenie whas-
nej ograniczonosci, a jednoczesnie dgzenie do wychodzenia poza jej
granice, uswiadamia cztowickowi, ze jedynie Transcendencja (Bég)
moze mu podaé sensowne wyjasnienie jego zyciowej sytuacji’®. Na
tej drodze dochodzi do nobilitacji ludzkiej natury. Zdolnos¢ do tego,
by pozostajac fizycznym bytem osobowym, stawaé si¢ bytem ,po-
nadfizycznym”, umozliwia osobie odkrywanie posiadanej godnosci.
W tym trudzie pomocna dla cztowieka jest religia, ktérej nie mozna
identyfikowac z etyka, a tym bardziej z moralnoscia, nawet wéwczas,
gdy religie bedzie si¢ usifowaé uczyni¢ narzedziem moralizujgcym”.
Ona wskazuje kierunek stawania si¢ innym, coraz doskonalszym by-
tem’®, zdolnym do wychodzenia poza wlasng ograniczonos¢ i poszu-
kiwania dobra nieprzemijajacego, trwalego, wiecznego”. Wiasciwosci
te umozliwiaja czlowiekowi uswiadomienie sobie wlasnej odrebno-
$ci w stosunku do kazdego innego istnienia. Zdolnos¢ t¢ nazywamy
godnoscig.

Godnos¢ jest wpisana w nature kazdego czlowieka. Wyraza afir-
macj¢ osoby oraz wszystko, co ja odréznia od pozostalych istnier;
co powoduje, ze staje si¢ ona o$rodkiem zycia swiata®. W odkrywa-
niu posiadanej godnosci przychodzi cztowiekowi z pomocg zaréwno

7 Por. A. Krapiec, Czlowick — interpretacja filozoficzna, w: Encyklopedia kato-

licka, t. 3, red. R. Lukaszyk, L. Biertkowski, F. Gryglewicz, Lublin 1979,
kol. 914-917.
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man, Vorfelder des Glaubens. Kindgemifie religiose Unterweisung, Viuyn 1972,
s. 57; H. Slotwiriska, Religia i religijnosé, w: Leksykon pedagogiki religii, dz.
cyt., s. 670.
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natura, jak i religia. Posréd elementéw okreslajacych posiadang przez
niego godno§¢ w wymiarze naturalnym zwraca si¢ uwage na uzdol-
nienia do poznawania, kochania, bycia podmiotem posiadanych
praw®! czy tez korzystania z wolnosci®. W tym ostatnim przypadku
podkresla si¢, ze wolnosci nie mozna ani absolutyzowa¢, ani kwe-
stionowac®. Chodzi o takie jej wykorzystanie, by wladze duchowe
czlowieka: rozum i wola byly w stanie zapanowaé nad jego zmyslami
i namigtnosciami®.

Wymienione przymioty, okreslajace godnosé osoby, chrzescijan-
stwo ubogaca treciami religijnymi. Ukazuje ono godnosé czlowie-
ka wynikajaca z relacji z Bogiem. Godno$¢ taka czlowiek otrzymuje
dzigki:

m  stwérczemu dzialaniu Boga, ktéry powoluje go do istnienia;
®  wyzwoleniu go z niewoli zla, grzechu i $mierci, ktérego dokonal

Jezus Chrystus na Kalwarii;

m  zaproszeniu go do zycia z Bogiem w wolnosci, mitosci i szezesciu
przez cala wiecznos¢®.

Czlowiek swiadom tych daréw ma prawo uwazaé, ze Bég, ktéry
odkupil go przez Jezusa Chrystusa i zaprosit do wspdlnoty Zycia, rze-
czywiscie go kocha®. W ten tez sposéb godnos¢ czlowieka ukazuje
Boze objawienie, w ktérym chrzescijanie odkrywaja obecnos¢ istoty,
ktéra sama przedstawia siebie jako absolutny podmiot, dzigki czemu
osoba jest réwniez w stanie ukonstytuowac si¢ jako podmiot®.

81 Por.: Sob6ér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspdlezesnym, nr 25; 7. Marek, Podstawy wychowania moralnego, Krakéw
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dziatu Pedagogicznego WSFP Ignatianum” 2003, s. 73.

T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, dz. cyt.,s. 221.
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Tamze, s. 349; W. Zuziak, Aksjologia Louisa Lavelle'a wobec ponowoczesnego
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85 Por.: Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, Krakéw 2005, s. 20-28;
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S. Zarzycki, Czlowiek jako podmiot w ujeciu teologicznym, ,Paedagogia Chri-
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Oferta religii chrzescijonskiej

Niezaleznie od tego, czy czlowiek przyjmuje, czy tez odrzuca
religie, oczywiste zdaje si¢ by¢ stwierdzenie, ze wywiera ona swoje
pigtno na kulture, a przez nig na ludzkie zycie. W dalszej czg¢sci arty-
kutu skupimy si¢ na dwéch aspektach, ktére wnosza powazny wktad
w procesy wychowania. Jednym jest mozliwos¢, jaka daje religia, po-
szerzenia potencjaléw poznawczych czlowieka, a druga zdolno$é¢ do
wychodzenia poza doswiadczang ograniczonos¢.

Walor poznawczy

Jedna z wartosci, jaka religia wnosi w zycie czlowieka, jest nowa
jako§¢ poznania. Inspiruje ono zaréwno ludzkie myslenie, jak tez
dzialanie prowadzace do osiggania zyciowych celé6w®. Doswiad-
czenie pokazuje, ze korzystajac z osiagnie¢ poznania inspirowanego
rozumem i zmystami czlowiek nie jest w stanie speini¢ swych tesk-
not za ,czyms§ wigcej”. Na przeszkodzie staje bowiem niemozno$é
przekraczania granic do§wiadczanych w czasie i przestrzeni®. Te po-
sta¢ poznania nazywa¢ bedziemy poznaniem naturalnym. Daje ono
czlowiekowi odczué, ze za pomoca swego intelektu nie jest w stanie
odpowiedzie¢ na nurtujace go pytania o poczatek $wiata i cztowie-
ka, czy tez o ich przeznaczenie. Mozliwos¢ przekroczenia takich ba-
rier daje czlowiekowi religia. Poznanie takie nazywamy ,poznaniem
religijnym”®, ktére swym zakresem przekracza mozliwoéci poznania
ludzkiego intelektu. Oznacza to, ze

obok poznania wlasciwego ludzkiemu rozumowi, ktéry ze swej natury
zdolny jest dotrze¢ nawet do samego Stwércy, istnieje poznanie wiasciwe
wierze. Jest to poznanie prawdy opartej na rzeczywistosci samego Boga,
ktéry sie objawia, a wiee prawdy niezawodnej, poniewaz Bég si¢ nie myli,
ani nie zamierza zwie$¢ cztowieka’.
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Pojecie to stosowane jest w jezyku religijnym. Wiele uwagi temu zagadnie-
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1998 roku.
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Z tego nie wynika jednak, ze poznanie religijne udziela cztowie-
kowi zadowalajacych odpowiedzi na wszystkie jego pytania.

Zasadnicza réznica migdzy poznaniem naturalnym i religijnym
polega na réznych zrédlach, z ktérych czlowiek czerpie wiedz¢®. Na-
lezy tez pamietac, ze

jakkolwiek wspélobecno$¢ wiary i wiedzy moze generalnie, jak si¢ zda-

je, mie¢ miejsce we wszelkich doswiadczeniach typu rozwojowego, to

jednak z wickszym prawdopodobieristwem wystapi ona w sytuacjach

i doswiadczeniach o charakterze wyjatkowym, niecodziennym, rzadkim,

czyli takich, ktére dotyczg spraw tajemniczych, kwestii ostatecznych, tzn.
majacych zasadnicze znaczenie w Zyciu i rozwoju cztowieka®.

Przy wyjasnianiu tej kwestii trzeba tez mie¢ swiadomos¢ i tego, ze
o ile wiedza uwazana jest za umotywowane i pewne poznanie, ktére
oznacza duchowe przyswojenie sobie wszystkiego, co daje pewnos¢
istnienia na podstawie poznania wynikajacego z wlasnego wgladu
i doswiadczenia, to wiara wyraza rezygnacje z wlasnego doswiadcze-
nia i wgladu oraz przejecie okreslonych zdar i pogladéw ze wzgledu
na autorytet i §wiadectwo kogo$ drugiego. Wiara wyraza wigc zgode
na to, ze doswiadczenie i naturalna refleksja nad mozliwo$ciami po-
znania sg niepelne, niewystarczajace. Z tych powodéw postugiwanie
si¢ wymienionymi formami poznania wymaga respektowania zakre-
séw rzeczywistosci, ktéra kazda z nich objasnia. W przypadku po-
znania naturalnego czlowiek postuguje si¢ naturalng zdolnoscig po-
znawczg, jaka jest intelekt, a w przypadku poznania religijnego opiera
si¢ na wiedzy przekazanej (objawionej) przez Boga®.

Wiara objasnia rzeczywistos¢, ktérej rozum nie jest w stanie objas-
ni¢”. Jej wlasciwoscig jest wkraczanie w rzeczywistosé, ktéra dla rozu-
mu jest niedostepna. Staje si¢ przez to bardzo osobistym aktem czlo-
wieka. Dlatego wierzy¢, to przede wszystkim uznac za prawde to, czego
do korica nie ogarnia nasz umysl; przyja¢ to, co Bég objawia o sobie,
o czlowieku i o calej rzeczywistosci, takze tej niewidzialnej, niepojetej,

%2 Tamze, nr 9.
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niewyobrazalnej. W tym sensie prawda objawiona poszerza horyzont
ludzkiego poznania. Pozwala ona dotrze¢ do tajemnicy, w jaka za-
nurzona jest egzystencja cztowieka. Dlatego tez wyrazenie zgody na
ograniczone mozliwosci poznania za pomocg rozumu nie jest dla czlo-
wieka tatwe”. Wszystko to pokazuje, ze zdolnos¢ do postugiwania sie
poznaniem religijnym otwiera przed czlowiekiem nowe perspektywy
postrzegania i rozumienia zaréwno siebie, jak i §wiata, w ktérym zyje.
Na tej drodze otrzymuje on pelniejsze objasnienie sensu swego zycia
oraz nowg motywacje do angazowania si¢ na rzecz dobra innych.

Walor rozwojowy

Poza poznaniem religijnym dla proceséw wychowania znaczenie
posiada takze wyrastajaca z cielesno-duchowej natury czlowieka sfera
duchowa. Wskazuje ona na koniecznos¢ respektowania w wychowaniu
nie tylko jego potrzeb biologicznych i materialnych, ale tez na réwni
z nimi potrzeb duchowych (wewnetrznych). Chodzi o dowartosciowa-
nie rzeczywisto$ci niematerialnej, ktéra powszechnie nazywamy ,sfera
duchowg™’. Sfera ta,zdaniem Krystyny Ablewicz, wcigz jeszcze jest nie-
dowarto$ciowana w $rodowiskach pedagogéw, o czym $wiadezy cho-
ciazby to, ze w literaturze przedmiotu rzadko pojawiaja si¢ takie pojecia
jak: ,,duch’, ,rozwéj duchowy”, ,duchowoé¢”. Terminéw tych nie odnaj-
dujemy w badaniach podejmujacych zagadnienia zwigzane warto$cia-
mi/filozofi czlowieka, kierunkami/nurtami/pradami czy nawet samym
wychowaniem”. Wyjatkiem w tym zakresie jest literatura teologiczna.
Ta nieobecnos¢ ducha w procesie wychowania, ttumaczy K. Ablewicz,

zostala wywolana wtérnie, jako konsekwencja metodologicznego rozbi-
cia calosciowo doswiadczanego fenomenu procesu wychowania czlowie-
ka, wzmacniajac tym samym utrwalany kulturowo i mentalnie kartezjan-
ski dualizm, rozdwajajacy czlowieka na substancje cielesna i substancje
(rzecz) myslaca, nazywang w tym przypadku dusza”.

96

Benedykt XVI, Trwajcie mocni w wierze. Pielgrzymka do Polski, Warszawa
2006, s. 81.

Por. Z. Marek, Duchowoss, religia i wychowanie, ,Pedagogika Spoleczna”
2015, t. 14, nr 1(55), s. 11-13.

K. Ablewicz, (Nie)obecnosé ducha w wychowaniu czlowieka, dz. cyt., s. 59—60.

% Tamze,s. 65.
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Termin ,duchowo$¢” swym zrédlostowem nawigzuje do lacin-
skiego terminu spiritualitas, ktéry zaczal wystgpowaé w literaturze
chrzescijanskiej juz w V wieku. Jego wprowadzenie przypisuje si¢
Pelagiuszowi badz ktéremus z jego uczniéw. Pojecie to w ciggu wie-
kéw przechodzilo trwajaca do dzis dzien ewolucje znaczeniows, kt6-
rej przyczyn nalezy doszukiwacé si¢ w uwarunkowaniach kulturowo-
-historyczno-geograficznych!®. Z racji swego pierwotnego znaczenia
termin ten czgsto utozsamiano z religig. Zamienne uzywanie pojec:
oreligia” i ,duchowo$¢” bywa efektem falszywego kojarzenia religii
z takimi okregleniami jak: fanatyzm, nietolerancja i przemoc. Ponie-
waz wielu nie akceptuje takich dzialtan, latwo zrozumieé¢ dlaczego
uwazajg, ze ,lepiej jest nie mie¢ z tym nic wspdlnego i postugiwac si¢
nieszkodliwym stowem «duchowo$é», ktére brzmi bardziej niewin-
nie, kojarzy si¢ z otwartoscia na §wiat i o$wieceniem”*!. Terminem
»2duchowos¢” okresla si¢ wiele zréznicowanych form warunkowanych
przynaleznoscia do zinstytucjonalizowanej konfesji, tradycji kultu-
rowej, formacji wewnatrzkonfesyjnej czy stylu epoki'® Termin ten
zazwyczaj uzupelniany jest przymiotnikiem okreslajacym rodzaj du-
chowosci, o ktéra chodzi: np. duchowo$¢ chrzescijariska, prawostaw-
na, buddyjska, benedyktyriska, baroku czy wspéiczesna'®.

Poczatkowo pojeciem ,duchowo$¢” postugiwano si¢ wylacznie
w znaczeniu religijnym. Mialo ono oznaczaé postgpowanie sprzyja-
jace wzrostowi duchowemu. Jego przeciwieristwem byl termin ,cie-
lesnos¢”, ktéry wyrazal rzeczywisto$¢ materialng i aktywnosé czlo-
wieka'™. W rzeczywistosci termin ten swym znaczeniem wykracza
poza rzeczywisto$¢ religijng i dlatego pod zadnym pozorem nie jest
réwnowazny z pojeciem ,religia”. Wprawdzie duchowos¢ nie istnieje

10 Por. J. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijanskiej. Wybrane zagadnienia,

ttum. A. Wojtasik, Krakéw 2009.

T. Meurer, Duchowos¢ jako zamiennik religii? Wyprawy w mgliste pogranicze
religii i duchowostci, ,Keryks” 2011, t. 10,s. 151,

12 Por.: T. Olchanowski, Duchowos¢ i narcyzm, Warszawa 2006, s. 141; W. Paw-
luczuk, Duchowosé, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania — teorie,
red. M. Libiszowska-Zottkowska, ]. Mariariski, Warszawa 2004, s. 90.

W. Pawluczuk, Duchowosc, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania —
teorie, dz. cyt., s. 90.

101

103

104

M. Chmielewski, Duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.
M. Chmielewski, Lublin — Krakéw 2002, s. 226. Por. J. Wiseman, Historia
duchowosci chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 18-21.
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jako byt fizyczny, to jednak posiada w sobie istnienie bogatsze i szla-
chetniejsze — duchowe, wlasciwe poznaniu i mitosci'®. Jest uwaza-
na za termin prosty, niedefiniowalny'®, ktéry objasnia egzystencje'”’
i dazenia osoby do zycia, szczgscia oraz milosci'®. Wspélezesnie du-
chowos¢ faczy si¢ nie tylko z praktyka zycia duchowego (sens subiek-
tywny) i usystematyzowang refleksja nad nim (sens obiektywny), ale
tez z praktyka zycia bez odwolywania si¢ do Transcendencji/Boga.
Przyczynit si¢ do tego migdzy innymi Jacques Delors, ktéry w latach
90. XX wieku promowat termin ,,europejska duchowos¢”. Jej podstaw
doszukiwal si¢ w dziedzictwie historycznym, ktére uwazal za powéd
do dumy i podziwu kazdego z krajéw europejskich!®.

James i Melissa Griflith okreslaja duchowo$¢ mianem wyboru
»pewnego rodzaju zobowigzania i zaangazowania wobec wszystkie-
go, co istnieje, ktore stajg si¢ gléwnym kontekstem rozumienia §wiata
i dziatania w nim”'°. Duchowo$¢ wyraza ,wspdlnote sensu wartosci,
sensu rzadzacego okreslonymi strukturami. Moga by¢ to sensy zycia
indywidualnego, sensy sytuacyjne, ale tez i korporacyjne, narodowe,
religijne”. Stad przyjmuje sie, Ze jest to termin antropologiczny, od-
wolujacy si¢ do wlasciwosci natury czlowieka: doswiadezenia trans-
cendenciji, ktére umozliwia poznanie jako osoby oraz jej duchowego
istnienia. Przypisuje si¢ jej zdolnos¢ ksztaltowania zaréwno stylu
zycia, jak tez pradéw kulturowych oraz sposéb sprawowania kultu.
Oznacza réwniez forme zycia, ktéra opiera si¢ na akceptowaniu nad-

105 J. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, dz. cyt.,

s. 203. Por. W. Zuziak, Aksjologia Louisa Lavelle'a wobec ponowoczesnego kry-
zysu wartosci, dz. cyt., s. 72-74.

106

Por. M. Chmielewski, Duchowosé, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska —
badania — teorie, dz. cyt., s. 229.

107

L. Marszalek, Duchowosé dziecka. Znaczenia — perspektywy — konteksty w pe-
dagogice przedszkolnej, Warszawa 2013, s. 27 nn.

108

Por.: L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 14—
15; A. Galdowa, A. Nelicki, O mozliwosciach i warunkach bycia twérczym
2 perspektywy aksjologicznej teorii wartosci, dz. cyt., s. 7-28; T. Meurer, Du-
chowos¢ jako zamiennik religii?, dz. cyt.,s. 158.

109

H. Lombaerts, Edukacja z perspektywy europejskicj, ,Horyzonty Wychowa-
nia” 2002, t. 2, nr 3,s. 169.

10 J.L. Griffith, M.E. Griftith, Odkrywanie duchowosci w psychoterapii, dz. cyt.,
s. 45. Por. J. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijariskiey, dz. cyt., s. 21-25.

K. Ablewicz, (Nie)obecnos¢ ducha w wychowaniu czlowieka, dz. cyt.,s. 77.
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rz¢dnej wartosci, jaka dla czlowieka jest sacrum'?. Wskazuje nadto,
ze jest ona powigzana z ludzkimi dgzeniami do najwyzszego celu,
jakim jest Bog!®. Duchowos¢ wyraza zatem wlasciwos¢ cztowieka,
ktéra ,istnieje sama przez si¢, jest przedmiotem samorzutnych prze-
jawéw mysli, mowy, ocen, dazen, twérczoéci i porywéw ponad do-
czesno$¢ i zmystowos¢” — uwaza Stefan Kunowski. Ksztaltuja ja
rézne czynniki, ktére wymagaja nie tylko rozwoju, ale tez wlasciwego
nastawienia osoby ku Logosowi prawdy i faski. Nastawienie to obra-
zuje duchowos¢ religijng, ktérej istotng wlasciwoscig jest akceptacja
sacrum jako warto$ci nadrzednej, nadajacej sens egzystencji czlowie-
ka i jego dazeniom do osiggania doskonalosci. £aczy ona w jedno
religijnoé¢ oraz sposéb jego zycia'.

Duchowo$¢ wspottworza: §wiadomosé (poznanie), emocjonal-
no$¢ (uczucia) oraz wartosci (w tym religijne) wraz z przyjmowana
i akceptowang ich hierarchig''®. Wynika z tego, ze duchowos¢ nie jest
czyms§ statycznym, lecz aktywnym. Co wigcej, ,bedac pojeciem wie-
lowymiarowym, obejmuje zaréwno poglebione zycie religijne, w tym
réwniez rézne $wiatopoglady, jak i kompetencje poznawcze rozumie-
nia siebie i §wiata oraz posiadanie §wiadomie ksztaltowanego wy-
miaru moralnego”'"’. Jej istnienie czlowiek wyraza za posrednictwem
takich wartosci jak: ,praca, mysl, symbole, mowa, sztuka, zabawa,
kultura, nauka itp.”'*. Przy objasnianiu jej istoty mamy do czynienia
zaréwno z przywolywaniem naturalnych, jak i religijnych przestanek.
To z kolei pozwala méwi¢ o duchowosci naturalnej albo religijnej'®.

Zwolennicy duchowosci naturalnej podkreslaja, ze odwoluje si¢ ona

112 Por. S. Witek, Duchowos¢ religijna, w: Encyklopedia katolicka, t. 4,red. R. Lu-
kaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin 1989, kol. 330-331.

3 Por. J.A. Wiseman, Historia duchowosti chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 25.

S, Kunowski, Podstawy wspdtezesnef pedagogiki, £.6d7z 1981, s. 215.

15 Por. S. Witek, Duchowos¢ religijna, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, dz. cyt.,
kol. 330.
M. Chmielewski, Duchowost, w: Leksykon socjologii religii, dz. cyt., s. 229.

116

W7 J. Surzykiewicz, Religia, religijnos¢ i duchowos¢ jako zasoby osobowe i kapi-

tal spoleczny w pedagogice spolecznej/pracy socjalnej, ,Pedagogika Spoteczna’
2015, t. 14, nr 1(55), s. 31.

118 L. Marszatek, Duchowost dziecka, dz. cyt., s. 33.

119

M. Chmielewski, Duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 227; L. Marszaltek, Duchowos¢ dziecka, dz. cyt., s. 30.
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do immanencji ludzkiego bytu, poniewaz wyraza najbardziej ukryty
element, z ktérego promieniuje dynamizm ludzkiego ducha. Jej na-
turalnego wymiaru nie nalezy uwaza¢ za przymioty drugorzedne'®,
cho¢by dlatego, ze kieruje czlowicka ku ,wyzszej sile”, ,wyzszemu
porzadkowi”, ktéry istnieje poza nim. Nie znaczy to, ze czlowiek jest
w stanie zawsze t¢ sile nazwac badz okresli¢. Nie przeszkadza to, ze
czuje si¢ od niej zalezny'?!.

Szczegdlng formg duchowosci, z jaka mamy do czynienia w na-
szym kregu kulturowym, jest duchowosé¢ chrzescijariska. W' ciggu
wiekéw duchowo$é ta przyjmowala rézne postaci. Zawsze jednak
wyrazala dazenie czlowieka do zjednoczenia z Bogiem przez Jezusa
Chrystusa. Nastawienie to wyrasta i jest inspirowane gloszong przez
Jezusa Ewangelig i wynikajacymi z niej konsekwencjami'??. Posréd
préb bardziej szczegélowego opisu duchowosci warto zatrzymad
si¢ na dwoéch. Pierwsza sformulowat Stefan Kunowski'?. Przypisu-
je on duchowosci nastepujace cechy: rozumnosé, zdolnosé do war-
to$ciowania i oceniania, wolno$¢, tworczosé, otwartos¢. Inna préba
wyjasnienia tego czym jest duchowos¢ zostala podjeta przez Davida

124

L. Fleminga'**. Przywolujac dynamizm ludzkiego dzialania, ducho-
wo$¢ nazwal zbiorem postaw, zwyczajow (tradycji) i wartosci, ktore
promuje konkretna osoba. Zbiér ten kresli ,droge ludzkiego postepo-
wania’, promujac wizj¢ zycia, refleksyjny stosunek do codziennosci,
pelne szacunku nastawienie do $wiata i nadzieja na pelne odnalezie-
nie Boga (niesmiertelnosci). W tym ujeciu charakterystyczne wydaje
si¢ by¢ zwrécenie uwagi na powiazania i zwigzki zachodzace miedzy
zajmowanymi przez osobe¢ postawami, przywolywanymi zwyczajami
oraz akceptowanymi warto$ciami.

Postrzeganie duchowosci w ujeciu D.L. Fleminga pokazuje, ze
czlowiek swe postawy wyraza za posrednictwem stalego sposobu

120 M. Daniluk, Duchowos¢ chrzescijariska, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, dz. cyt.,
kol. 317.

121 S, Witek, Duchowos¢ religijna, dz. cyt., s. 330.

122

Por. M. Daniluk, Duchowos¢ chrzescijatiska, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, dz.
cyt., kol. 317.

S. Kunowski, Podstawy wspdlczesnej pedagogiki, dz. cyt., s. 210-211.

123
124

D.L. Fleming, Czym jest duchowos¢ ignacjariska?, ttam. D. Piérkowski, Krakéw
2013, s. 5-6; por. T. Meurer, Duchowost jako zamiennik religii?, dz. cyt.,s. 158.
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zachowania, ktéry obrazuje stan jego $wiadomosci'®. Za jej posred-
nictwem wyraza swe wzglednie stale zachowania obrazujace pozy-
tywne lub negatywne reakcje na otaczajaca go rzeczywistosé. Moga
one przyjmowal postaé intelektualno-orientacyjna (poznawczg),

126

emocjonalno-motywacyjng oraz behawioralng'?. Postawa mozna tez

nazywac

wyuczong cechg osobowosci, ktéra warunkuje specyficzny sposéb zacho-
wania si¢ jednostki wobec czegos. Ow specyficzny sposéb zachowania to
zobojetnienie wobec czego$, uznanie, aprobata, mito$é, nienawisé, trwo-
ga, wdzigcznosé, izolowanie, uznanie za swoje bliskie lub obce i wrogie!®.

Dlatego tez przy udzielaniu wsparcia wychowawczego trzeba bra¢
pod uwage to, Ze w toku nabywania konkretnych postaw pojawia-
ja si¢ czynnosci dynamiczne, ktérymi sg potrzeby i zwigzane z nimi
dazenia, pragnienia, emocje, uczucia, a nadto czynnosci poznawcze
i czynnosci motoryczne. Staja si¢ one sila napedows wspierajaca
rozwdj osoby, efektywnos¢ jej dziatari i harmonijne funkcjonowanie
w wiekszych spoleczno$ciach. Spelnienie zarysowanych oczekiwar
domaga si¢ harmonijnej wspélpracy wszystkich podmiotéw procesu
wychowania: rodzicéw, wladz padstwowych, wychowankéw i peda-
gogéw. Jej podstawa ma by¢ partnerstwo, a nie wydawanie i wykony-
wanie rozkazéw'?,.

Harmonijna wspéltpraca $rodowisk wychowawczych wyzwa-
la w czlowieku motywy, dzigki ktérym fatwiej mu znalez¢ uzasad-
nienie wazno$ci wskazywanych postaw. Motywy rodza si¢ bowiem
pod wplywem odkrywanych potrzeb, ktére ukazujg realny brak wy-
stepujacy badz to w zyciu osobistym, badZ tez w zyciu innych oséb.
Przekonanie o potrzebie uzupelnienia dostrzeganego braku staje si¢
motywem ludzkiego dzialania. Budzace si¢ potrzeby uzupelnienia
dostrzeganego braku pojawiaja si¢ zasadniczo w dwéch postaciach:

125

Por. Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, dz. cyt.,s. 102-108.

126 Por.: W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej w osobowosti czlowieka, Lublin

1981, 5. 20; T. Madrzycki, Psychologiczne prawidlowosci ksztattowania sig po-
staw, Warszawa 1977, s. 24-25.

J. Bazylak, Postawy religijne mlodziezy i ich zwigzki z wybranymi elementami
osobowosci, Warszawa 1984, s. 5; por. W. Prezyna, Intensywnosc postawy reli-
gijnej, a osobowosé, Lublin 1973, s. 25.

127

128

Por. E. Josef Korberr — Studien zur religiosen Erziehung und Bildung, red.
E. Rauscher, H.-F. Angel, M. Langer, Hamburg 2008, s. 119.
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jako potrzeby biologiczne, ktére warunkuja rozwéj biologicznej
struktury organizmu, i jako potrzeby psychiczne (psychologiczne)
wspierajace rozw6j osobowosci. W toku proceséw wychowania jedne
i drugie zostaja czg¢sciowo zaspokajane i czgsciowo niezaspokajane.
Ich zaspokajanie przebiega stopniowo, plynnie i charakteryzuje si¢
powolnymi zmianami'®.

Poza postawami wplyw na rozwéj duchowosci wywiera odkry-
wana i przywolywana tradycja. Termin ,tradycja” wywodzi si¢ z ta-
ciriskiego stowa #raditio i oznacza przechowywanie, wreczanie, prze-
kazywanie, podawanie oraz nauczanie. Jest to pojecie wieloznaczne,
ktére odnosi si¢ do zwigzkéw wspélezesnosci z przeszloscig. W szer-
szym znaczeniu tradycja

oznacza to wszystko, czego pokolenia obecnie Zyjace nie stworzyly do-
piero co same, lecz co zawdzigczaja pokoleniom wezesniejszym lub wias-
nej dawniejszej dziatalnosci [...]. Idzie przy tym nie o osiagniecia mate-
rialne, lecz o wartosci, instytucje spoleczne, sposob zycia, wzory myslenia
i postepowania. Zakres tak rozumianej tradycji pokrywa si¢ w duzym
stopniu z zakresem pojecia «kultura», ktére w ujeciu wigkszosci teore-
tykéw obejmuje przeciez gléwnie to, co uleglo juz utrwaleniu i w toku
socjalizacji podlega przekazywaniu nowym cztonkom zbiorowosci'*.

Zazwyczaj tradycja Iaczona jest z indywidualnymi nawykami oso-
by zyjacej w wiekszej zbiorowosci, ktérej czlonkowie respektuja ist-
niejacy porzadek bez zaistnienia jakichkolwiek oficjalnych nakazéw
oraz sankgji. Jego cechg jest trwalos¢, ktéra nie przemija tak szybko,
jak na przyktad sezonowo zmieniajaca si¢ moda. W zjawisku tym
istotny jest przyktad innych oséb. Cztowiek stosujac si¢ do zwycza-
ju nie potrzebuje uzasadnienia swojego postepowania. Ma przy tym
poczucie, ze inni tez tak postepuja. Dlatego tez zwyczaje uwazane
sa za czg$¢ szeroko rozumianej tradycji'®. Przenoszac te uwagi na
plaszczyzne duchowosci, podkreslmy ze chodzi o dzialania umoz-
liwiajace osobie okreslenie wlasnej tozsamosci. Jest to mozliwe, jesli
poprzez kontakt ze swoja historia i kulturg odnajdzie swe ,korzenie”

122 Por. A.H. Maslow, Motywacja i osobowost, thum. P. Sawicka, Warszawa 1990,

s. 74.

130 ]. Szacki, Tradycja, w: Slownik spoleczny, red. B. Szlachta, Krakéw 2004,
s. 1491.

131 Por. Zwyczaj, w: Wielka encyklopedia PWN, t. 30, red. J. Wojnowski, War-
szawa 2005, s. 484.
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okreslajace jej tozsamos¢. Podstawg do takich dziatan winny by¢ od-
krywane zwiazki Iaczace czlowieka z innymi osobami oraz z wigk-
szg spolecznoscia, w ktdrej wzrasta, rozwija si¢ i zyje, a takze relacje
z Transcendencja/Bogiem?.

Poza postawami i respektowanymi tradycjami duchowos¢ wy-
razajg przyjmowane przez osobe wartosci. Wyznaczajg one kryte-
ria i normy ludzkiego postgpowania. Termin ,warto$¢” pochodzi od
taciriskiego slowa: walor lub walere i oznacza wartos¢, by¢ wartym.
Warto$cig mozna wige nazwaé to wszystko, co jest dobrem. Odnosi
si¢ ona zaréwno do konkretnej rzeczywistosci, jak i cennych dla czlo-
wieka débr. Moga to by¢ dobra materialne: majatek, zycie, zdrowie,
jak tez dobra duchowe: wiedza, prawda, moralnos¢, prawo, religia,
sztuka. Wedlug innej klasyfikacji mozna méwié o wartosciach pod-
stawowych takich, jak malzenstwo, rodzina, gospodarka rynkowa,
demokracja, czy paristwo prawa; o wartosciach wiecznych — nieprze-
mijajacych, takich jak prawda, dobro i pigkno; o warto$ciach religij-
nych, takich jak wiecznos¢, nie§miertelnos¢, zycie wieczne z Bogiem
itd."¥3. Wartosci wieczne odnoszg si¢ do uznanej wartosci absolutne;.
Uczg tez respektowania zwigzkéw laczacych cztowieka z Sacrum/
Transcendencja/Bogiem™*.

Chociaz termin ,warto$¢” charakteryzuje duza ogélnos¢ i abs-
trakcyjnosé, to jednak posiada on ogromny zasieg odnoszacy sie do
wielkiej liczby przedmiotéw, a jego kategorie dotycza norm, sadéw
i ocen moralnych'. Za jego pomoca ltatwiej przychodzi czlowie-
kowi odnalez¢ orientacje w tym, co dla osoby i spoleczeristwa jest
wazne, cenne, godne pozadania; co wywoluje pozytywne odczucia,
a jednoczes$nie odstania cel dalszych zyciowych dazeri. Wartosci staja
si¢ wiec swego rodzaju miernikiem (kryterium) oceny oséb, rzeczy,
zjawisk lub norm, dostarczajac tym samym podstaw uznania czegos

132

Por. J. Nikitorowicz, Tradycja, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 6,
red. T. Pilch, Warszawa 2007, s. 773.
W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, thum.
J. Kochanowicz, Krakéw 2005, s. 19.
Por. K. Olbrycht, Wychowanie do wartosci — w centrum aksjologicznych dyle-
matow wspolczesnej edukacji, ,Pacdagogia Christiana” 2009, nr (2)24, s. 102.
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za dobre lub zle. Posiadajg one swoj specyficzny osobowosciowo-po-
winnosciowy charakter. Stanowig przy tym nie tylko kryterium oceny
rozstrzygania o tym, czy co$ jest warto$ciowe lub niewarto$ciowe,
ale s3 samym dobrem identyfikowanym z przedmiotem oceny’*, co
zezwala na nazywanie ich warto$ciami moralnymi. Waloréw tych na-
lezy si¢ doszukiwaé¢ w ich transcendentnym pochodzeniu. Sg wartos-
ciami par excellence osobowymi, gdyz pozostaja wylacznie w relacjach
do osoby. Dlatego tez w procesach wychowawczych nadaje si¢ im
pierwszenstwo przed innymi wartoéciami i uwaza si¢ je za niezbedne
do petnego rozwoju osoby'’.

Wartosci w wychowaniu przenikaja, poruszaja i ksztaltuja swia-
domo$¢ czlowieka, wywoluja przezycia i pobudzaja do dzialania,
a takze wytyczajg cele dzialai, scalajg je i ich wytwory, integruja ludzi
i spoleczenstwa, stymulujg, ukierunkowuja oraz stabilizuja ich roz-
woéj. Z kolei wiedza o nich wprowadza osobe w $wiat débr kultu-
ry i umozliwia ich wspéltworzenie. Z tych tez powodéw mozliwosé
odwolywania si¢ do niej jest dla wychowania istotna, bo umozliwia
formutowanie wnioskéw natury etyczno-kulturowej™®. Mozna wigc
powiedzieé, ze troska o poznawanie i kierowanie si¢ nimi w zyciu co-
dziennym stuzy obronie czlowieka'”. Nowe warunki zycia, w jakich
dzisiaj przychodzi mlodemu cztowiekowi funkcjonowaé, wskazuja na
potrzebe udzielania mu wsparcia w odkrywaniu i wybierania dobra,
a zwlaszcza dobra wspdlnego. Dlatego tak wazne jest postrzega-
nie i ukazywanie dobra jako podstawowego kryterium doboru tre-
$ci przekazywanych w toku proceséw wychowania oraz stosowania
okreslonych form wychowawczych'®. Tak wigc analiza wskazanego
przez D.L. Fleminga zbioru postaw, tradycji i wartosci pokazuje, ze
miedzy tymi elementami dochodzi do interakcji z osobistymi uwa-
runkowaniami osoby i otoczenia oraz z posiadang wolnoscig. Sama

136 M. Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie, Krakéw 2002, s. 72.
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Z. Marek, K. Podstawka, Wartosci moralne (ujecie pedagogiczne), w: En-
cyklopedia aksjologii pedagogicznej, red. K. Chatas, A. Maj, Radom 2016,
s. 1251-1254.

B. Zurakowski, Humanizm pedagogiéi kultury, w: Pedagogika kultury — wy-
chowanie do wyboru wartosci, red. B. Zurakowski, Krakéw 2003, s. 15.

139 L. Dyczewski, Miejsce i funkcja wartosci w kulturze, ,Keryks” 2008, t. 7,
s. 58-61.

M. Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie, dz. cyt., s. 204.

138

140

49



50

za$ duchowos$¢ umozliwia osobie przekraczanie granic nauk przy-
rodniczych, aby méc ,podaza¢ w kierunku czego$, co nadaje zyciu
i egzystencji sens i warto$¢ — ku warto$ciom i to nie z racji takich czy
innych, lecz z racji uznania samych wartosci jako wartosci”*.

Wktad religii w procesy wychowawcze

Walor niematerialny, wewnetrzny, czy tez duchowy natury czlo-
wieka umozliwia wychodzenie poza granice kreslone przez ludz-
ka cielesnos¢ i zewnetrznosé. Jest to swoista nobilitacja czlowieka.
W jej nastepstwie cztowiek, pozostajac fizycznym bytem osobo-
wym, staje si¢ jednoczesnie bytem ,ponadfizycznym”, skierowanym
ku innym stopniom doskonatosci, ku Transcendencji — Bogu'*.
Przyjmujac ten tok rozumowania, powiemy, ze charakterystycznym
rysem pedagogiki transcendentnej jest odwolywanie si¢ do rze-
czywistosci ponadnaturalnej. W chrzescijariskim rozumieniu w jej
centrum jest osobowy Bég, ktéry nie jest dla czlowieka fikcja, lecz
realng rzeczywisto$cia — osoba, z ktéra cztowiek moze nawigzac re-
lacje. To wlasnie one w sposéb zasadniczy wplywaja na jego funk-
cjonowanie zaréwno w zyciu indywidualnym, jak tez spolecznym.
Tym samym sprzyjaja pozytywnemu nastawieniu osoby do Zycia
oraz zajmowaniu okreslonych Zyciowych postaw, posréd ktérych
Bég i Jego obietnice staja si¢ przedmiotem jej pragnieri. Dzieje si¢
tak dlatego, ze cztowiek §swiadomy wlasnej ograniczonosci poszu-
kuje pomocy w spelnieniu swych dazen u kogo$ innego — sacrum.
Karl Rahner, twérca antropologii transcedentalnej, uzasadnia te da-
zenia tym, ze w kazdym czlowieku mocno tkwi pragnienie szczes-
cia, dobra, pigkna, ktérych sam nie moze w pelni zrealizowaé ze
wzgledu na swa ograniczono$¢'. W nurt takiego myslenia wpisuje
sie wspomniana na wstepie artykulu ,pedagogika transcendentna”.
Bogustaw Sliwerski, powotujac si¢ na Ulricha Schrade, zauwazyt, ze
jedne z nurtéw filozoficznych przyjmuja, a inne odrzucajg istnienie
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w $wiecie nie tylko sil naturalnych, ale tez sit duchowych (pozana-
turalnych), ktére nadto nie podlegaja prawom przyrody'*.

Dopuszczenie mozliwosci postrzegania rzeczywistosci otacza-
jacej czlowieka zaréwno za pomocg empirii i rozumu, jak tez po-
znania religijnego stawia przed pedagogika nowe wyzwania. Chodzi
o rozwigzania, ktére bedg godzi¢ rzeczywisto$¢ empiryczng i ponad-
naturalng. Wladna tego dokona¢ jest ,pedagogika transcendentna’,
ktérg identyfikujemy z autonomiczng subdyscypling nauki nazywang
,pedagogika religii”*. Subdyscyplina ta pod zadnym pozorem nie
rosci sobie praw do zastgpowania pedagogiki ogélnej. W przypad-
ku chrzescijaristwa odwoluje si¢ ona do chrzescijaiiskich zatozen
antropologiczno-filozoficzno-teologicznych. Jej najgtebszych korze-
ni nalezy si¢ doszukiwa¢ w personalizmie'* i antropologii chrzesci-
janiskiej'". Ten spos6b postrzegania pedagogiki religii uprawnia do
uwazania jej za subdyscypling naukows, ktéra zostata oparta na i usy-
tuowana na pograniczu pedagogiki i teologii'*.

W badaniach prowadzonych przez przedstawicieli pedagogiki re-
ligii dazy si¢ do znalezienie mozliwosci i sposobéw udzielania czlowie-
kowi wsparcia w osigganiu dojrzalosci ludzkiej i religijnej oraz w na-
bywaniu umieje¢tnosci korelowania wiary z zyciem'". Zrédtem tych
dociekan jest zaréwno Boze objawienie, jak i ludzka codziennosé. Jej
przedstawiciele w swych badaniach podejmuja refleksje nad rzeczy-
wistoscig boska i ludzka, zmierzajac do rozpoznania, w jaki sposéb
religie i Koscioly zostaja wiaczone w ludzkie konteksty zycia poli-
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wigc do opisu rzeczywistosci wychowawczej rozpatrywanej zaréwno
w kontekscie Bozego objawienia, jak tez osiagnie¢ wspélczesnej hu-
manistyki i nowocze$nie rozumianej teologii®*'. Bedac autonomiczng
dyscypling nauki, pedagogika religii zajmuje si¢ badaniem i formulo-
waniem zasad oraz teorii wlasnego funkcjonowania oraz interpreto-
waniem empirycznie poznawanych spraw ludzkiego zycia w $wietle
objasnien tresci podawanych przez religie. Nadto okresla wlasciwe
swemu charakterowi: cel, zakres i metody badawcze'2. Korzysta przy
tym z dorobku nie tylko nauk o wychowaniu, ale i innych dyscy-
plin, w tym takze teologii, zachowujac jednoczesnie swe podstawowe
nastawienie na interpretowanie ludzkiej egzystencji w $wietle tresci
religijnych. Tym samym kieruje si¢ ku rozwijaniu teorii ksztalcenia
religijnego oraz socjalizacji religijnej w obszarze zycia Kosciola, ro-
dziny, szkoly i spoleczenstwa, korzystajac ze zrédet religijnych (Bo-
zego objawienia) oraz zrédet dostepnych naukom humanistycznym
(psychologia, socjologia, pedagogika)'>>.

Walorem pedagogiki religii jest naukowa refleksja nad mozliwos-
ciami niesienia pomocy w rozumieniu rzeczywistosci codziennego
zycia w $wietle wiary w Boga. Istota tego towarzyszenia jest $wia-
dectwo drugiego czlowieka (wychowawcy), ktéry z wychowankiem
dzieli si¢ wlasnymi do$wiadczeniami relacji z Transcendencja — Bo-
giem i wynikajacym z tego nowym postrzeganiem wlasnego zycia
oraz funkcjonowania $wiata. Charakterystyczne jest tez i to, ze jej
zainteresowania skupiaja si¢ na cztowieku. Stad tez jako dyscyplina
naukowa poszukuje ona mozliwosci niesienia czlowiekowi wsparcia,
swoistego towarzyszenia w dazeniu do wyznaczanych mu celéw. Po-
kazuje to, ze jednym z jej zadari jest poszukiwanie mozliwosci to-
warzyszenia czlowiekowi w jego codziennosci oraz udzielanie mu
wsparcia w stawaniu si¢ czlowiekiem dojrzatym i odpowiedzialnym.
Istota tego towarzyszenia jest nie tylko bycie z osoba, ale przede
wszystkim odkrywanie nowych horyzontéw, a co za tym idzie sensu
wlasnego zycia. Dzialalnos¢ te potocznie nazywamy wychowaniem
religijnym.

51 Por. B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna. Perspektywy pedagogiki religii,
Warszawa 2011, s. 207.

W. Simon, Pedagogika religii w Niemczech, w: Leksykon pedagogiki religii, red.
C. Rogowski, Warszawa 2007, s. 567.

133 Por. Z. Marek, Religia pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, dz. cyt., 54-65.
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Przedlozenie o zwigzkach zachodzacych miedzy religia, pozna-
niem i duchowoscia czlowieka nie jest, jak to zostalo wspomniane,
oczywiste dla wszystkich i nie przez wszystkich uznawane. W tym
przypadku mamy do czynienia z autentyczng wolnoscia cztowieka,
ktéry z okreslonych powodéw zajmuje w zyciu takie, a nie inne sta-
nowisko. Dopuszczajac mozliwo$¢ odwolywania si¢ czlowieka do
rzeczywisto$ci transcendentnych, mozemy méwi¢ o wsparciu, ja-
kiego religia udziela do osiagania szeroko pojmowanej dojrzaltosci
rozumianej jako wewnetrzny jego stan. Niezmienno$é zasad pro-
ponowanych przez religie daje poczucie bezpieczenstwa i stabilno-
§ci zyciowej. Z kolei eksponowana przez duchowosé¢ rzeczywistos¢
niematerialna ludzkiego Zycia zdaje si¢ poszerza¢ w istotny sposGb
rozumienie siebie i sensu wlasnej egzystenciji odkrywanej dzigki po-
znaniu religijnemu.
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