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28 sierpieti 1947
4609 Chevy Chase Bivd.
Washington 15, D.C.

Drogi Panie Heidegger,

Dlugo rozmyélalem nad tym, co powiedzial mi Pan, gdy
zlozylem Panu wizyte w Todtnaubergi cheiatbym poméwié o tym
z Panem szczerze. ' ‘

Powiedzial mi Pan, ze od roku 1934 zdystansowal si¢ Pan:
catkowicie wobec rezymu nazistowskiego, ze podczas wykladéw
robil Pan bardzo krytyczne uwagi i ze byt Pan &ledzony przez
Gestapo. Nie chce podawaé w watpliwoéé Pariskich stéw. Niemniej
jednak jest prawdziwe, ze do tego stopnia utozsamiat sie Pan z re-
zymem w latach 1933-1934, iz w oczach wielu uchodzi Pan dzi§ .
jeszcze za jednego z jego najbardzej bezwzglednych intelektu-
alnych poplecznikéw., Pana wlasne wypowiedzi, pisma i czyny z tej
epoki sq tego dowodem. Nigdy si¢ Pan ich publicznie nie wypart -
nawet po roku 1945. Nigdy nie oéwiadezylt Pan publicznie, ze
przeszedt Pan na stanowisko odmienne od tego, ktére zajmowat
Pan w latach 1933-1934 i poéwiadczal dzialaniem. Po roku 1934
pozostal Pan w Niemczech, podezas gdy mégt Pan byt znalefé -
oczywiécie za granica - miejsce swej pracy. Nie oskarzyt Pan

* Les Temps Modernes, styczett 1989, N° 610,
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publicznie zadnego postepku, zadnego ideologicznego aspektu rezy-
mu. W tych warunkach utozsamia sie Pana jeszcze dzié z rezymem
nazistowskim, Wielu z nas czekalo na jedno stowo z Pariskiej stro-
ny, stowo, kiére uwolnitoby Pana jasno i ostatecznie od takiej iden-
tyfikacji, stowo, ktére wyraziloby Pariskie prawdziwe poglady, to,
co Pan myél dzi§ o wszystkim, co minelo. Nie zrobil Pan tego jed-
nak, lub przynajmniej stowa takie nie wykroczyly poza sferg pry-
watnoéci. Z mojej strony — a nie jestem w tym przypadku odosob-
niony — moge powiedzieé, ze wielbiliémy w Panu filozofa, ktéremu
zawdzieczamy nieskoficzenie wiele. Nie mozemy jednak oddzielié
filozofa Heideggera od czlowieka - przeciwstawia sie takiemu od-
dzieleniu Pariska wiasna filozofia. Filozof moze omylié si¢ pod
wzgledem politycznym - uzna wéwezas swéj biad otwarcie. Nie
moze si¢ on jednak pomylié co do systemu, ktéry zamordowal mi-
liony Zydéw - tylko dlatego, ze byli Zydami ~ ktéry terror uczynit
zasadg powszechng i przeobrazil wszystko to, co zwiazane bylo
z pojeciami rozumu, wolnoéci i prawdy w okrutne przeciwiefistwo.
Rezym, ktéry byt w kazdym punkcie i az do najdrobniejszego
szczegblu émiertelng karykaturg zachodniej tradycji, ktéra Pan
wiaénie opisywal i ktérej bronit w spos6éb tak wnikliwy. A gdyby
rezym ten nie byl karykaturg lecz prawdziwym podsumowaniem
tej tradycji, wéwezas, w takim przypadku, nie trzeba byto zamykaé
oczu, powinien Pan byl oskarzyé i osgdzié catq te tradycje... Czy to
mozliwe, ze wszedt Pan do historii idei w taki wlaénie spos6b?
Wszelkie wysitki zmierzajace do przezwyciezenia tego kosmicznego
nieporozumienia idg na marne z powodu generalnego oporu wobec
bycia serio poréwnywanym z ideologia nazistowska. Zdrowy roz-
sadek - zaréwno intelektualistéw, jak i innych ~ ktéry wyraza ten
op6r, odmawia uznania w Panu filozofa, uwazajac, ze filozofia i na-
zizm sg nie do pogodzenia. I ma on tu racje. Powtérze raz jeszcze:
nie moze Pan przezwyciezyé identyfikacji swojej osoby i swojego
dzieta z nazizmem (i poprzez to destrukeji Pariskiej filozofii) - i my
réwniez nie mozemy tego uczynié ~ jeéli nie oéwiadezy Pan publicz-
nie o swej ewolucji i metamorfozie.

Wyéle Panu w tym tygodniu paczke. Moi przyjaciele byli temu
niezwykle ostro przeciwni i wyrzucali mi, Ze pomagam czlowiekowi
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utozsamianemu z rezymem, ktéry wystal miliony moich wapoél-
wyznaweéw do kemér gazowych. (Aby unikngé wszelkich nieporo-
zumien, chee podkreélié, ze bylem od poczgtku antynazista nie tyl-
ko jako Zyd, ale z powodéw polityeznych, spotecznych i intelektual-
nych; bytbym antynazista réwniez wtedy, gdybym byt "czystym
Aryjezykiem"). Nie mozna przeciwko temu argumentowi nic po-
wiedzieé. Uspokajalem wlasne sumienie biorge pod uwage, ze
wystalem te paczke. czlowiekowi, ktéry od roku 1928 do roku 1932
uezyt mnie filozofii. Jestem éwiadom, ze to kiepski pretekst. Filozof
z lat 1933-1934 nie moze przeciez r6zni¢ sie tak zupelnie od siebie
samego sprzed roku 1933 - i to tym bardziej, ze przeciez przy po-
mocy argumentéw filozoficznych bronit Pan z entuzjazmem nazis-
towskiego Paristwa i Fiithrera.

13 maj 1948
4608 Chevy Chase Blvd.
Washington 15, D.C.

Drogi Panie Heidegger,

Dhugo wahatem sie, czy odpowiedzieé na Pariski list z 20.01.
Ma Pan racje; dyskutowanie z ludZmi, ktérzy nie byli w Niemczech
od roku 1933 jest zapewne bardzo trudne, Sadze jednak, ze nie na-
lezy doszukiwaé sie przyczyn tego stanu w naszej nieznajomofci
niemieckiej sytuacji w okresie nazizmu. Znalidmy te sytuacje
bardzo dobrze — byé moze nawet lepiej niz ludzie w Niemczech.
Kontakty, ktére nawiazalem od roku 1947 z wieloma z nich
przekonaly mrie o tym na nowo. Nie wigze si¢ to ré6wniez z fak-
tem, ze "sadzimy poczatki ruchu narodowosocjalistycznego poprzez
jege komiec". My wiedzieliSmy i ja sam moglem to widzieé, ze
poczatek niést juz w sobie koniec, byl juz koficem. Trudnoéci
naszej dyskusji wydaja sie raczej wynikaé z faktu, ze ludzie
w Niemczech byli poddani kompletnemu zdeprawowaniu wszyst-
kich pojeé 1 wszystkich uczué, co zresztg wielu az nazbyt gotowyeh
bylo zaakceptowaé. Nie mozna w inny sposéb wyjaénié, ze Pan,
bedac osobiécie zdolnym do zrozumienia ftlozofii zachodniej, mégt
zobsczyé w nazizmie "odrodzenie intelektualne wszelkiego zycia”,
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"obrone zachodniego Dasein przed niebezpieczeXistwem komuniz-
mu" (ktéry jednakze jest jego istotng sktadowa!). Nie jest to prob-
lem polityczny, ale problem intelektualny - powiedziatbym, ze
raczej problem Poznania, Prawdy. Pan, filozof, pomylit likwidacje
zachodniego Dasein z jego odrodzeniem? Czyz ta likwidacja nie
byta juz oczywista w kazdym stowie "Fiithrera”, w kazdym uczynku
i geécie SA na diugo przed rokiem 19337

Chcialbym powrécié do jednego tylko fragmentu z Pariskiego
listu, poniewaz moje milczenie mogloby byé zrozumiane jako
przyzwolenie. Pisze Pan, ze wszystko co méwie o eksterminacji
Zydéw dotyczy w te] samej mierze aliantéw, jeSli zastapi sie
“Zydéw" "Niemcami z terytoriéw wschodnich”. Czy to zdanie nie
wyklueza Pana z wymiaru, w ktérym mozliwy jest dialog - z wy-
miaru logosu? Bowiem jedynie poza przestrzenig logiczng mozna
wyjaéniaé, relatywizowaé, "rozumieé" zbrodnie dowodzac, ze inni
réwniez popelnili byli co§ podobnego. Gorzej jeszcze: jak mozna
stawiaé na tej samej plaszczyznie tortury, okaleczenia, ekstermi-
nacje milionéw ludzi i przymusowe przesiedlenie grup etnicznych,
gdzie zadna z tych zbrodni nie zostata popelniona (oprécz, byé mo-
ze, wyjatkéw)? Sytuacja jest dzi§ taka, ze réinica pomiedzy
nazistowskimi obozami koncentracyjnymi a deportacjami i obozami
internowania po wojnie jest wlaénie r6znica pomiedzy tym, co nie-
ludzkie, a tym, co ludzkie. Zgodnie z Pariskg argumentacja alianci
powinni byli zachowaé Auschwitz i Buchenwald z wszystkim, co
tam si¢ dzialo dia tychze "Niemcoéw z terytoriéw wschodnich” i dla
nazistéw; woéwczas Pariskie por6wnanie datoby sie utrzymaé. Ale
jefli r6znica pomiedzy tym, co nieludzkie, a tym, co ludzkie ogra-
nicza sie¢ do tego przeoczenia, to z winy systemu nazistowskiego,
ktéry pokazal éwiatu co mozna zrobié 2z czlowiekiem po ponad dwu
tysigcach lat trwania zachodniej egzystencji. To tak, jak gdyby
siew pad! na zyzng glebe: byé moze dozyjemy zakoniczenia tego, co
rozpoczeto w roku 19337 Czy znéw powie Pan, ze to "odrodzenie™
Ja nie urniatbym tego powiedzieé.

Z jezyka francuskiego przelozyla
EWA KOCHAN
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Idea Europy
(I jeszcze jedma elegia)”

Idea Europy? Co Europa znaczy dla mnie? Przede wszystkim,
czego nie znaczy: Europy Eurobiznesu, Eurodolaréw..., pretensjo-
nalnej i sztucznej "wspblnoty” europejskiej, ktérg uwaza sie za
zdolng do udzielania pomocy réznym paristwom kapitalistycznym
Europy Zachodniej w "stawieniu czota ozywezym wyzwaniom eko-
nomicznym korica XX wieku", Europy Eurokiczu obwolanego
sztukg i literaturg ‘w tychze krajach, sztuks i literaturg Euro-
festiwali, Eurosalonéw, Eurodziennikarstwa i Eurotelewizji. Ale
taka wiaénie Europa nieublaganie przeobraza Europe, ktérg ko-
cham. W ramach polifonicznych tradycji tej ostatniej, w kazdym
razie niektérych z nich, tworze, czuje, mysle i bez przerwy sie
rozwijam. To wedle jej najlepszych regul, kt6ére zmuszajg do
pokory, wytyczam swe wiasne normy.

Ameryka, oczywifcie, nie jest zupetnie oddzielona od Europy -
choé jest znacznie bardziej rézna (bardziej barbarzyriska), niz to
zechcialoby pomyéleé wielu Europejezykéw. I jak wiekszoéé moich
rodakéw, nawet jesli ta wigkszoé¢ jest mniejsza niz kiedys, jestem
pochodzenia europejskiego — a dokladniej, pochodzenia Zydowsko-
-europejskiego (moi pradziadkowie w ubieglym wieku wyemigro-
wali z terenéw dzisiejszej Polski i Litwy na pétnocny wschéd Sta-
néw Zjednoczonych), co mogloby tworzyé wiezi z Europa znacznie

* Les Temps Modernes, styczet: 1989, N° 510.
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latwiejsze do odtworzenia niz dla wielu innych Amerykanéw po-
chodzenia europejskiego. Ale méwige prawde, nie myéle szczeg6l-
nie o tym, co Europa znaczy dla mnie jako Amerykanki. Myéle, co
znaczy ona dla mnie bedac pisarks, obywatelks Literatury, ktérej
obywatelstwo jest miedzynarodowe.

Jedli jednak bym musiata okreglié, co Europa znaczy dla mnie
jako Amerykanki, rozpoczelabym od idei wyzwolenia. Wyzwolenia
od tego wszystkiego, co w Ameryce uchodzi za kulture. Rézno-
rodnoéé, powaga, wymagania smaku, gestosé kultury europejskiej
tworzg 6w punkt Archimedesa, od kit6érego poczyngjac moge po-
ruszyé w mySlach éwiat. Czego nie mogtabym uczynié w Ameryce,
opierajac si¢ na normach i wzorach, jakie oferuje mi kultura
amerykariska, jej dziedzictwo, Dlatego Europa jest mi niezbedna,
bardziej niezbedna niz Ameryka, choé wszystkie moje pobyty
w Europie nie czynig ze mnie wygnanki.

Europa znaczy oczywifcie o wiele wiecej, niz ta idealna réznoro-
dno&é, ten niezwykly pokarm... te wszystkie przyjemnodci,
pomysty. Przeciez jest to jednoczefnie odlegla przeszlosé, co naj-
mniej od laciriskiego éredniowiecza, i ciagle dazenie w przyszlo&,
bezustanne, choé i czgsto nieszczere. "Europa” bedac przeciez no-
wozytnym "hastem zbiérki”, politycznego zjednoczenia, niezmien-
nie obiecywala zniesienie i wykorzenienie réznic kulturowych, aie
takze koncentracje i wzrost wtadzy panistwowej. Upokarzajace jest
przypominanie, ze nie tylko Napoleon, ale takze Hitler prokla-
mowal ideal paneuropejski. Znaczna czeéé propagandy nazistow-
skiej we Francji byla poéwiecona przedstawianiu Hitlera jako wy-
bawcy Europy od bolszewizmu, hord rosyjskich lub "azjatyckich”.
Slogan Europy byt czesto laczony z obrong "cywilizacji” przed obey-
mi. Zazwyczaj obrona cywilizacji oznaczala rozciaganie wiadzy
wojskowej i intereséw handlowych ckreflonego kraju europejskie-
go, ktéry rywalizowat o te whadze i bogactwo z innymi krgjami
FEuropy. .

Poza tym, ze "Europa” oznaczata co8, co rzeczywiscie moglto byé
nazwane cywilizacja (czemu réwniei nie mozna zaprzeczyé),
uosabiata takze poglad, ze hegemonia niektérych jej krajéw nad
ogromng czeécia krajow pozaeuropejskich jest moralnie stuszna,
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Starajac si¢ sklonié nie-Zydéw do przekonania, ze pafistwo zy-

~dowskie bedzie potrzebne, Theodor Herzl ofwiadezyt: "Zbudujemy
w Palestynie czeSé muru chroniacego Europe przed Azja,
wypelnimy migje kulturalnej awangardy wobec Barbarzyricéw”.
Nie cytuje tego zdania z "Judenstaat” Herzla po to, aby wyrzekaé
(w chwili obecnej w Slad za wszystkimi), szezegblnie przeciw
Izraelowi, ale aby podkrefli¢ fakt, Ze praktycznie kazdy akt koloni-
zacji dokonywany przez naréd europejski w XIX wieku i na
poczatku wieku XX byl usprawiedliwiany jako rozszerzanie granic
moralnych "cywilizacji” utozsamianej z cywilizacjy europejska
oraz cofanie si¢ fal barbarzyfistwa. .

Przez diugi czas sama idea wartofci "uniwersalnych” czy §wia-
towych instytucji byla "europocentryczna”. Przy tym twierdzenie,
ze éwiat byl niegdy$ "europocentryczny” ma swéj sens. Ta Europa
Jest bowiem "§wiatem wezorajszym". Tak brzmi tytul, ktéry Stefan
Zweig dal swej piefni Zalobnej nad Europa, pieéni w formie
wspomnienia ~ swej ostatniej ksigzce napisanej blisko pét wieku
po tym, jak 6w wybitny i wzorowy Europejezyk zostat zmuszony do
ucieczki- z Europy przed tryumfujgcym barbarzyristwem, ktére
(czyz trzeba o tym méwié) bylo w zupelnoéci tworem wewnetrz-
nym, powstalym w samym sercu Europy. Mozna by wiec pomyéleé,
ze saro pojecie Europy zostalo catkowicie zdyskredytowane, naj-
pierw pizez imperializm 1 rasizm, teraz natomiast przez imperaty-
wy miedzynarodowego kapitalizmu. W rzeczywistoéei tak nie jest.
(Tym bardziej, ze idea cywilizacji nie jest niezdatna do uzytku -
jak wielka by nie byta liczba ckrucieristw kolonialnych popel-
nianych w jej imieniu).

Idea Europy posiada najwigcksza kulturowy zywotnosé w érod-
kowej i wachodniej czeéei kontynentu, gdzie obywatele krajéw dru-
giego imperium walezg o nieco autonomii. Odwotuje sie tu oczywis-
cie do dyskusji o Europie Srodkowej, ktéra otworzyt kilka lat temu
wazny szkic Milana Kundery. Dyskusje te kontynuowali w swych
esejach i literackich programach Adam Zagajewski, Vaclav Havel,
Georgy Konrad i Denilo KiS. Dla Polaka, Czecha, Wegra i Jugosto-
wianina (a nawet, choé z innych wzgledéw, dla Austriska lub
Niemca), idea Europy posiada w oczywisty sposéb moc wywrotows.
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Ostatnia kontrhipoteza kulturowa, a przez to réwniez polityczna,
dotyczaca istnienia Europy Srodkowej i w ogéle Europy, oznacza
prébe naklonienia do ustanowienia pokoju europejskiego, do paktu
znoszgcego rywalizacje supermocarstw, ktére wziety w zaktad zycie
nas wszystkich. Sprawié, aby granice dwéch imperiéw, skoro juz
spotykaja sie w Europie, nie byly tak szczelne, kanty tak ostre.
Miekkie granice bylyby w interesie wszystkich... a przez wszyst-
kich rozumiem po prostu tych, ktérzy mySls, ze ich prawnuki majg
takze prawo mieé prawnuki. "Dop6ki nie mozna bez specjalnego
zezwolenia pojechaé z Budapesztu do Wiednia aby spedzi¢ wieczor
w operze, zauwazyl Konrdd, nie mozna utrzymywaé, ze zyjemy
w stanie pokoju”.

Czy my dzisiaj mamy co§, co byloby por6wnywalne do roman-
tycznego projektu narodéw Europy Srodkowej — projektu Europy
utworzonej z niewielkich narodéw zdolnych do swobodnego komu-
nikowania si¢ pomigdzy sobg i do dzielenia si¢ swym doSwiadcze-
niem, swgq wielkg obywatelsks dojrzatoécia i niezmierzonym bo-
gactwem kulturowym, ktére zostaly zdobyte za cene tylu cierpient
i wyrzeczefi? Lecz je&li mozemy przeskoczyé z jednego kontynentu
na drugi na jedng noc w operze bez obaw o czyjgkolwiek zgode, to
czy dla nas Europa moze oznaczaé coé réwnie waznego? Czy moze
Europa idealna stala sie przestarzala z winy naszego dobrobytu,
wolno&ci, naszego egoizmu? A samo jej pojecie nieodwracalnie leglo
w gruzach?

W pewnym sensie nasze doéwiadczenia wydajg sie byé poréw-
nywalne..., byé moze wlaénie z racji rzeczywistego ograniczenia
europejskiej potegi, ze wzgledu na dwie strony, ktére wyznacza
linia podzialu witadzy. Nowa idea Europy nie oznacza zatem roz-
szerzenia, ale ograniczenie. Oznacza europeizacje nie reszty éwia-
ta, ale samej Buropy. Wéréd Polakéw, Wegréw i Czech6w "Europa”
jest nieznacznie tylko zawoalowanym zadaniem ograniczenia
wiadzy i kulturalnej hegemonii okupantéw rosyjskich, otepiatych
i dlawigcych. Budowaé Europe... europejska. W Europie bogatej,
gdzie nie mozemy sie skarzyé, ze jesteSmy odcieci jedni od drugich,
istnieje inna obawa. Nie dotyczy ona budowania Europy europej-
skiej, ale zachowania europejskofci. Jest to oczywifcie trudna
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batalia. Podczas gdy bardzo kulturalne narody Europy Srodkowej
cierpia z powodu absurdalnej izolacji i racjonowania kontakt6w
kuituralnych, narody Europy Zachodniej cierpia z powodu nie-
przerwanego mieszania sie praktyk kulturalnych, co jednak spra-
wia, ze stan izolacji sie utrzymuje. Sg kierowcy taks6wek -
Sikhowie we Frankfurcie i meczety w Marsylii. Wloscy lekarze
w szpitalach Neapoluy, Rzymu i Turynu wykonujg klitorektomie
u dojrzatych plciowo cérek emigrantéw afrykariskich na proébe ich
rodzicé6w. Kraje wzglednie jednolite w Europie to jedynie kraje
biedne, jak Portugalia i Grecja, do ktérych dolgezaja sie kraje
Europy Srodkowej, doprowadzone do ubéstwa przez czterdziesci lat
planowania ekonomicznego kierowanego z Moskwy. Nieustanny
naplyw obeokrajowcéw do bogatych krajéw Europy moze Jednak
jeszcze raz uczynié hasto "Europy” odrazajgcym.

Europa - praktykowanie nostalgii? Byé wiernym Europze,
a wiee czy dalej pisaé recznie, podezas gdy wszyscy uzywaja juz
maszyny do pisania? (Lub, co bardziej odpowiednie, dalej pisaé na
maszynie, podczas gdy wezyscy uzywaja. juz komputera?). Jest
godne uwagi, ze idea Europy, kt6ra mozna potraktowaé powaznie,
rozwija sie szczegblnie w krajach, ktére ze wzgledu na zmilitaryzo-
wany system rzadéw oraz zatosng gospodarke staly si¢ w znacz-
nym stopniu mniej nowoczesne, mniej zamozne i bardziej jednolite
etnicznie niz zachodnia czeéé kontynentu. Europa nowoczesna —
czesto mylnie nazywana Europa "zamerykanizowang” - jest za-
pewne o wiele mniej .europejska. Doéwiadczenie Japonn podczas
ostatniego dziesieciolecia pokazalo, ze "nowoczesny” nie Jest réw-
noznacznikiem "amerykariskiego”. (UtoZsamianie unowoczeéniania
z amerykanizacja, i vice versa, jest byé moze ostatnim przesadem
"europocentryzmu"). "Nowoczesnoét”" ma swag wiasng logike, wyz-
walajgea i ogromnie niszezycielsks, zgodnie z ktérg Stany Zjed-
noczone przeobrazity sie w nie mniejszym stopniu niz Japonia i bo-
gate kraje europejskie. W tym czasie centrum przeniosto si¢ gdzie
indziej. (Chot eentrum jest dzié w trakcie destrukcji badZz modyfi-
kacji pod wplywem peryferii). Los Angeles stato si¢ wschodnig
stolicg Azji, a przemystowiec japoriski; ktéry ostatnio przedstawiat
projekt budowy fabryki w Stanach Zjednoczonych na "Péinocnym
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Wschodzie" nie my#&lal 0 Massachusetts, ale 0 Oregonie. Jest to no-
wa geografia kulturalna i polityczna, a bedzie ona synkretyczna i
coraz bardziej destrukcyjna wobec przeszloéci. PrzyszioSé Europy
"modnej” to Euro-land, to ogrody osobliwoéci na miare danego na-
rodu, to Europa jak btyskawiczny play-back na chwile, ktéry tubyl-
cy skonsumujg z réwng zarlecznocia jak turyéci (w Europie
rozr6znienie to jest od dawna zapomniane - turystami sg wszyscy).
W ramach takiej caloéci mate Europy przetrwaja w formie emigra-
cji lub izolacji wewnetrznej. Co pozostanie z Europy wzniostej
sztuki, prawdziwej etyki, wartoéci intymnoéci 1 duchowoéci i mé-
wienia bez wzmacniaczy, méwienia, ktérego nie zastapi maszyns?
Co pozostanie z Europy, w ktérej mogly powstaé filmy Krzysztofa
Zanussiego i proza Thomasa Bernharda, poezja Seamusa Heaneya
i muzyka Arvo Piirta? Ta Europa jeszeze istnieje i; bedzie istniata
jakis czas. Ale stanie sie coraz bardziej czymé w rodzaju tajemnicy.
A rosngca lezba jej obywatel i stronmikéw uwazaé si¢ bedzie sama
za emigrantéw, wygnatic6w i cudzoziemedw.

Co stanie sie zatem z europejskimi korzeniami kazdego z nas,
z korzeniami zaréwno rzeczywistymi, jak i duchowymi? Nie moge
na to pytanie udzielié odpowiedzi bardziej pocieszajgeej niz pewna
Amerykanks, wygnanka i pisarka, ktéra zostala zapytana pewne-
go razu, czy po przezyciu czterdziestu lat we Francji nie obawia sig
oderwania od swych amerykariskich korzeni. Gertruda Stein
odparta, a odpowied: jej byla moze bardziej jeszcze zydowska niz
amerykariska: "A do czego mogg przydaé sie korzenie je&li nie moz-
na ich zabraé z soba?"

Z jezyka francuskiego przetozyla
EWA KOCHAN
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Rozwazania o mozliwosci
interpretacji "po-sztuki”

Po rozpadzie etosu nowoczesnofci zapanowal "stan ducha” (esprit -
J-F. Lyotard) zwany postmodernizmem. W tej nowej sytuacji
kulturowej, osobliwie zrywajacej poprzez kontynuacje z uprzednia
modernistyczng fazq kultury, nie ma "nic §wietego” (anything goes)
stwierdzil P. Feyerabend. Rzeczywisty pluralizm dotyczy wszystkich
wymiaréw naszego "bycia-w-swiecie”. Najogélniajsza regulg myslenia
jest "brak regul’ (G. Deleuze, F. Guattari), myélenie nieusystematy-
zowane, pozostgjace w Scistym zwigzku z koncepcja rozumu trans-
wersalnego (W, Welsch), aprobujace zasade paradokséw i paralogii
(Lyotard), podtrzymujace nieustajacy spér (dissensus), wielosé bez
opcji na jednosé.

Pluralistyczny "éwiatoobraz” wyraza metafora "kigeza" (rhizom
— Deleuze), w ktérej wielo§t jest zar6éwno punktem wyjécia, jak
i punktem dojécia poznania. Cata myél ludzka, zauwaza Lyotard?,
takze nauka, zmierza do relatywnosci i nieokreflonoéci. Powstaje
coraz wiecej "gier jezykowych" (w sensie "styléw bycia-w-§wiecie”,
czy tez "form zycia"), malych opowiadai ("malych narracji”),
naklaniajacych jednostki do samorealizacji poprzez ekspresje

! J.-F. Lyotard: Kondycja postmodernistyczna, [w:] “Literatura na Swiecie” 1988,
or 9-10 oraz Postmodernizm —~ kultura wyczerpania, red. M. Gizycki., Warszawa
1988.
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(przede wszystkim ekspresje estetyczna) indywidualnych potrzeb
i sklonnogei. 4

Nadmiarowo&é kultury zostala poddana "recepcji nieosa-
dzajacej" (Ch. Newman), stojacej "poza dobrem i zlem".

Warto sie zastanowié: Czy w sytuacji, w ktérej brakuje powsze-
chnie aprobowane]j zasady epistemologicznej (précz tej oczywiscie,
ze ujawniaé nalezy réznorodnoft i sprzeczno&€ w bycie), panuje
tedy realny "anaichizm epistemologiczny” — oZze zaistniet interp-
retacja "pomiedzy" rozmaitymi czastkowymi kontekstami pozna-
nia i dzialania podmiot6w?

Formula neostrukturalistéw francuskich R. Barthesa i J. Derri-
dy: "swiat stal sie dla nas tekstem", nawigzuje krytycznie do hipo-
tezy Sapira-Whorfa %, ze percepcja i sposéb my&lenia oraz interpre-
tacja §wiata zalezg od jezyka, ktérym si¢ méwi. Zgodnie z ustale-
niami jezykozhawcédw amerykafiskich, jezyki nie sg wylacznie
instrumentami stuzacymi do opisywania zdarzen (faktéw, stanéw
rzeczy), lecz takze wspbltworzg zdarzenia (fakty, stany rzeczy),
a ich "gramatyka" zaklada pewng kosmologie, ogélny poglad na
Swiat, na spoleczetistwo, kondycje ludzka, co wptywa z kolei na
myélenie, zachowanie, percepcje.

Paul Feyerabend, podejmujgc zagadnienie "jezykowego ujmo-
wania éwiata" ® podkregla, ze kosmologie wyrazaja sie nie tylko
w jawnych aspektach jezyka, lecz takze w ukrytych klasyfikacjach,

2

L.B. Whorf: Jezyk, my$l i rzeczywistosé. Warszawa 1982 oraz E. Sapir: Kultura,
Jezyk, osobowosé. Warszawa 1978. Warto podkre§lié, ze kwestie determinizmu
jezykowego, czyli teze, ze jezyk naturalny wplywa ze swej istoty — z racji takiej
a nie innej konstrukeji - na ksztaltujacy sie w naszym umysle obraz Swiata, nale-
2y wyraznie odréznié od tezy, ze jezyk jako narzedzie przekazu moze stanowié
instrument ksztaltowania ludzkiej §wiadomoSci (por. casus nowomowy ~ ang.
newspeak, w powiefici Orwella Rok 1984).

Zauwaimy, ze filozofia P. Feyerabenda wspéitworzy postmodernistyczna atmo-
sfere naszych czaséw, chociaz jej twoérca deklaratywnie okreSla swoja pozycje
poza wszelkimi "-izmami’., W szkicu tym korzystam z pomysléw Feyerabenda
przedstawionych w ksiazce Against Method (New York 1975). Thumaczenie zwro-
tu anything goes przyjmuje za S. Wiertlewskim, autorem polskiege przekiadu
Przeciw metodzie Feyerabenda (w druku). Warte zauwazyé, iz "nic wietego”
oznacza przefwiadczenie, wedlug ktérego nic nie moze byé trwale uznawane za
obowinzujace.
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ktére sa raczej odczuwanhe niz pojmowane, dane intuicyjnie.
"Ukryte" aspekty jezyka stawiaja swego rodzaju “op6r”, ktéry
muszg przelamat podmioty postugujace si¢ danym kodem. "Opér”
sygnalizuje niewspélmiernosé kosmologii, jest symptomem zmiany
kulturowej, ezyli realizowanego w dziataniu — jak podkrela Feyer-
abend - zawieszenia zasad pojeciowych kosmologii A i przyjecia
nowych zasad pojeciowych kosmologii B *.

"Posiadajac jezykowo &wiat" (zhana idea L. Wittgensteina —
"granice pozhahia 8g granicami jezyka") dokonujemy m.in. inter-
pretacji naturalnych. Otéz interpretacja naturalna, w ujeciu
Feyerabenda, jest pozarefleksyjnyr, spontanicznym ednotowa-
niem pewnego zjawiska za pomocg odpowiedniego twierdzenia
zgodnego z panujaca kosmologig. Inaczej méwiae, interpretacje na-
turalne s3 zawsze wyrazem pewnej kosmologii, okreflajacej
postrzeganie eraz myslenie przedstawicieli danej wspélnoty kultu-
rowej. Towarzyszaca interpretacji naturalnej konceptualizacja jest
tak &cifle powiazana z doswiadezeniem zmyslowym podmiotu, ze
uéwiadomienie sobie samegp zabiegu interpretacyjnego oraz za-
wartosci trefciowej konceptualizacji wymaga szezeg6lnego wysitku.
Jezyk obserwacyjny stosowany w argumentacji "naturalnej” jest
dobrze znany i traktowany jako bezpoSrednio oparty na dowiad-
czeniu, pozakonwencjonalny. Ztudzenie "naturalnoéci” zabiegéw
interpretacyjnych stanowi w tyin wypadku konsekwencje nierefle-
ksyjnego respektowania — czy raczej odezuwania - jezykowego
obrazu Swiata, wykreowanego przez dang wspélnote ludzks i zgod-
nego z nim odczuwania. Jakikolwiek consensus poznawczy, aksjo-
logiczny i pragmatyczny odpowiada okolicznosciom i kontekstowi
(danej kosmologii). ' :

Dyskursy réznych postaci (np. naukowe, artystyczne), wszelkie
formy argumentacji obecne w tych dyskursach (nigdy nie konklu-
zywne) wykorzystuja tzw. interpretacje naturalne. Zmystowych
gwiadectw, potwierdzajacych obecnoéé interpretacji naturalnych
W naszym zyciu, w naszych dyskursach (M. Foucault) dostarcza
w szczegblnosei sztuka. Historyeznie zmienny, caloSciowy obraz

4 P.Feyerabend: Against...



