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1. Dwie interpretacje etyki Kanta

Zauwazmy najpierw, ze realizacja elementarnych ("zwierzecych”)
potrzeb wolnofici i bezpieczenistwa prowadzi do sytuacji konflikto-
wych. Realizacja wolnoSci powoduje wzrost zagrozenia, poszukiwanis
hezpieczeristwa — ogranicza wolno§é. Whrew klasykom Ofwiecenia
trudno dzis uwierzyé w mit Umowy Spotecznej, ktéra wiadna by byta
takie konflikty tagodzi€,

Stwierdzamy nastepnie, ze ani potrzeba wolnoéci, ani bez-
pieczeristwa nie tworza moralnoéci. Zwierzeta i dzieci sg amoral-
ne (Hughes, 1979). Zarazem jednak - jak sadze — wszelka moral-
no&é nadbudowana jest nad wymienionymi (zwierzecymi) potrzeba-
mi. Rzecz w tym ~ w jaki spos6b?

Przyjmijmy — za Marksem ~ ze podziat gruntéw (zawladniecie
"ziemig"} jest pierwszym aktem spolecznym. Jest to, &cidle biorac,
rzeczywiste przejécie od zwierzecego stada do ludzkiej wspélnoty
(por. Marks, 1986, s. 370-389). To zaklada porozumienie {(jezyk,
rozmows, zawieranie uméw), Twierdze oto, Ze pierwszg spe-
cyficznie ludzka jest potrzeba przyjmowania i dotrzymywania
obietnic. Potrzeba ta wyrasta z obu potrzeb elementarnych. Jest
nadpotrzeba wolnoéci, bo tylko ego moze coé obiecaé i obietnicy
dopelnié, Jest nadpotrzeba bezpieczenistwa, bo tylko i n n y moze
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mi zapewnié dotrzymanie swoich obietnic. Dlatego - chof moze za-
brzmi to paradoksalnie — elementarna meoralnoécig jest moraino#t
honoru. Powt6érzmy tu za Conradem:

"~ Pardon - rzekt Francuz z wyszukana uprzejmofcia. Podniost
prawa reke i pochylit sie naprzéd. - Niech mi pen pozwali..
Twierdzilem, ze moina bardze dobrze sobie radzac, chot sig wie, ze
odwaga sama z siebie nie przychodzi (ne vient pas tout arull. Nic
w tym zn6éw nie ma takiego, co by moglo wytraci¢ cztowioka 7 rdwno
wagi. Jedna prawda wincej nie powinna zycin unismoiliwint... Ale
honor, honor, prosz¢ pana... Honorl.. To, to joat rrecrywinle, to, to
naprawde istniejel A co zycie moze hyt warts, josli..  porwal si¢ na
nogi gwaltownie i cigzko, niby spioszony wdl gramolycy we » trawy,
... jezeli honor jest stracony, ah cal par exemple, niv moge nig co do
tego wypowiedzie€, poniewaz, monsieur, jn o tym nic nie wiem’
(Conrad, 1956, s, 161).

Poczawszy od tego miejsca rzecz sie roz-dziela i roz-przesirzenia
{przepraszam za norwidyzm). Powstaje kosmos moralnoéel,
innych dla ludzi bardziej wolnych i mniej bezpieeznych, innych dia
tych bardziej bezpiecznych a mniej wolnych. Czy w tym kosmosie
panuje jakié porzgdek, czy tez jest on dziedzing chaosu? T¢ kwestie
dogodnie bedzie przedyskutowaé wychodzac od doktryny Kanta.

Immanuel Kant powiedziat: "Postepuj tak, aby maksyma twej
woli zawsze mogla mie€ zarazem waznost jako pryncypium prawo-
dawstwa powszechnego" (Kant 1972, 8. 53). Ten imperatyw
kategoryczny wymaga wsepélczesnie komentarza semantycznego.
Dokonamy mianowicie parafrazy imperatywu Kanta, przyporzad-
kowujac mu sad aksjologiczny {por. Mejbaum, 1990, punkt 1.3.2.).
Bedzie to sad nastepujacy: (i) prawdziwy czlowiek zawsze poste-
puje tak, aby méc swoje postepowanie zalecié jake wzér dia
wezystkich innyeh ludzi. Wobec tege rodzaju parafrazy historyk
filozofii zglosilby zapewne szereg zasadnych zastrzezefi, Zwroécitby
na przyklad uwage na okoliczno&é, ze dystynkcja znaczeniowa
dzielaca "maksyme” 1 "pryncypium” nie zostats w parafrazie zacho-
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wana ', Méglby tez zakwestionowaé przyjeta przeze mnie regule .
metodologiczng, ktéra uprawnia do zasigpowania norm i impe-
ratyw6w przez sady oznajmujace. W tej sprawie nie mam wszakze
do powiedzenia nic ponad to, co bylto juz powiedziane w cyfowanej
pracy.

W moim przekonaniu jednak inns okolicznoéé zastuguje tu na
wyeksponowanie. Kant dopuszeza mozliwoéé konfliktu miedzy
maksyma a prawem moralnym, nie jest wszakZe jasne, czy
w jego intencji "prawo" jest po prostu maksyma powszechnie
uznang, czy poznana (w jezyku niemieckim rzecz sprowadza sie
do odrebnoéci znaczeniowej imiestow6w erkannten i anerkannten).
Jdezeli przyjaé, ze. o podniesieniu maksymy do godnoéci prawa
decyduje akt subiektywnej akceptacji normy morainej przez:
indywidualny rozumny podmiot, to otwiera .sie . mozliwosé
interpretacji etyki Kanta w duchu intuicjonizmu aksjologicznego.
Parafraza (i) zgodna jest z taksg wlaéme mberpretacja ezy
dezinterpretacjg etyki Kanta.

Poniewaz jednak uwaza si¢ na ogfl, iz rygoryzm Kanta
zaklada raczej szacunek dla ogélnych zasad, niz dla jednostkowych
aktéw intuicji aksjologicznej, wlasciwe bedzie odnotowaé nieco
odmienng - od juz rozwazonej — parafraze imperatywu: (ii) praw-
dziwy czlowiek stara si¢ postepowaé tak, aby jego postepowanie
respektowato prawa obowigzujgce wezystkie istoty rozumne.

W drugiej inferpretacji znajomoéé "prawa” stanowi punkt
wyjécia do oceny postepowania. W pierwszej — rzeczy mialy sie
przeciwnie. Wychodzac od parafrazy (i) — intuicjonistycznej ~
intencje etyczng Kanta dobrze oddaje maksyma przytoczona
w "Buddenbrookach” Tomasza Manna: "Synu méy, pilnuy za dnia
twych intereséw, bacz atoli, by§ sie takich nie imal, ktére by ci

! Wspomniana dystynkcja jest przedmiotem pierwszych zdafi dziela Kanta. Jak
pisze filozof: "Praktyczne zasady a3 to zasady zawiergjaca ogblne okreflenie
{Bestimmung) woli, pod ktére podpada pewna iloéé praktycznych prawidel. Zasa-
dy te g subiektywne, czyli sq maksymami, gdy podmiot uwaza warunek za waz-
ny tylko dla jego woli; sa za obiektywne, czyli 28 praktycznymi prawami, gdy wa-
runek uznaje sig za obiektywny, tj. za wazny dla woli kazdej rozumnej istoty"
{Kant, 1972, 2. 31).
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nocg sen macity!” (Mann 1988, t. 11, s. 69). Jedli natomiast przy-
jmiemy parafraze (ii), to nieuchronnie powstaje pytanie skad
"istota rozumna" moze wiedzief, ze pewna "maksyma jej woli"
zgodna jest z "prawem powszechnym"?

Istotnie: skad? PrzefledZmy argumentacje Kanta dotyczaca
aforyzmu: depositum custode!

"Wziglem sobie np. za maksyme, by swéj majatek powigkezat
wszelkimi pewnymi rodkami. Mam teraz w rekach depozyt, ktbrego
wlasdciciel zmart, nis pozostawiwszy o nim zadnego dokumentu. Jest
to naturalnie przypadek podpadajacy pod moja makeyme. Chee teraz
tylko wiedzie€, czy owa maksyma moze mie¢ waznosé jako powszech-
ne prawo praktyczne. Stosuje ja wiece do obecnego wypadku i pytam,

czy wmoglaby ona tez przybra¢ forme prawa, a tym samym czy
mégtbym tez na podstawie mojej maksymy zarazem ustanowié takie
prawo: ze kazdemu wolno wyprzeé si¢ przyjecia depozytu, ktérego
zlozenia nikt nie moie mu dowiest. Natychmiast uprzytamniam so-
bie, ze takie pryncypium sformulowane jako prawo unicestwiloby sa-
mo siebie, gdyz spowodowaloby, e w ogdle by nie bylo depozytow”
(Kant, 1972, 5. 46). '

. Non sequitur: W pomy£lnej przez Kanta spolecznosci ludzie po-
wierzaliby innym depozyty, zalozywszy, ze przyjecie depozytu jest
kazdorazowo wlakciwie udokumentowane. Skadinad i w rzeczy-

wistoici cztowiek rozsadny raczej unika przekazywania swojej
wtasnosci w cudze rece bez odpowiedniego zabezpieczenia, Sg to
weszakze zastrzezenia nieistotne, mozna by je uchylié po dokonaniu
pewnej korektury dyskutowanej argumentacji.
Przejdzmy do sedna sprawy. Istota argumentacji Kanta daje sie
uchwycié poprzez nastepujacy schemat:
(iii) gdyby pewne "praktyczne prawo” P nie byto respektowane, to
spotecznoéé nie mogtaby normalnie funkcjonowaé.
W schemacie (iii) za P wolno podstawi¢ jakakolwiek szacowna
maksyme moralna, taka, jak - przedyskutowang wyzej - "pilnuj
tego, co ci powierzono!" czy tez "nie kradnij!" lub "nie oszuku;j!".
Korzystajac teraz z logicznego prawa transpozycji (choé pedant
mogtby zglosié tutaj swoje "ale”) otrzymujemy z (iii):
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(iv) skoro spolecznoéé ma normalnie funkcjonowaé, to nalezy
przyja¢ kodeks (etyczny lub prawny), w ktérym P bedze
obowigzywaé %, ‘

Nie wykluczam, ze reguta (iv) - badZz pewna jej parafraza -

wyznacza sad prawdziwy. Rozstrzygniecie tej kwestii wymagatoby

najpierw ustalenia, co to znaczy "normalnie funkcjonowaé". Z tym
zaé mogg byt kiopoty. Twierdze natomiast, ze tak czy inaczej jest
to regula jawnie niespéjna z zalozeniami idealizmu transcen-
dentalnego Kanta. Whrew bowiem zalozeniu, ze "czysty rozum
moze zawieral w sobie podstawe wystarczajacq dla uzytku prak-

tycznego, §j. dia determinacji woli" (Kant 1972, s. 81), reguly (iii)

i (iv) odwolujg sie do faktéw empirycznych.

Skadinad niespéjnosé ta nie jest niczym zaskakujacym. Kant -
przy catej oryginalnofci swojej epistemologii nalezal niewgtpliwie
do formacji kulturowej QOsfwiecenia. Teorie umowy spotecznej
(Rousseau) 1 racjonalnego egoizmu (Helwecjusz) nie mogly nie
zacigzyé na kantowskimu podejéciu do etyeznego konkretu. Do-
dajmy, ze gléwna idea Kanta, zakladajaca homogenizacje
obowiazkéw moralnych wtaéciwych wszystkim “istotom rozum-
nym", stanowi - w istocie ~ przejaw oéwieceniowego mitu natury
ludzkiej, niezmiennej i wspélnej rzekomo wszystkim egzemp-
larzom gatunku homo sapiens.

O tym, czy "natura ludzka" istnieje i czy wyznacza ona "prawa
praktyczne” w przyjetym przez Kanta rozumieniu ~ rozstrzygaé tu
nie zamierzam. Wolno natomiast stwierdzié, ze w historycznym
rozwoju moralnoéci normy czy sady aksjologiczne byly zawsze rela-
tywizowane do spolecznoéci bardziej lub mniej wyraZnie wyodreb-
nionych z ogétu Iudzkich osobnikéw. Moralnoéci majq charakter
lokalny, obowiazuja, czy maja obowiazywaf, jedynie wewnatrz
samorzutnie ukonstytuowanych wspélnot. Kantowski przykiad
depozytu zdaje sie by szczegbinie dogodny do zademonstrowania
tych kulturowych relatywizacji.

Przypuszezam, z2e czlowiek powierzajacy innemu swajg
wlasnoéé, czy tajemnice, w kazdej sytuacii starannie selekcjonuje

? Sad aksjologiczny, preyporzadkowany P, bedzie sadem prawdziwym. W kwestii
prawdy i falazu sadéw aksjologicznych raz jeszcze por. Mejbaum, 1990,
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grupe ewentualnych powiernik6w. Bynajmniej nie jest sklonny za-
ufaé "kazdej istocie rozummnej". Kryteria doboru grupy godnej
zaufania nie dajg sie jednoznacznie okresli€. W pewnych sytuacja-
ch ludzie brali i biors pod uwage wigzy rodzinne, stosunki przy-
jatni lub miloéci, w innych -~ odwolujg sie¢ do solidarnofci
wilasciwej wspdlnotom religijnym, narodowym, zawodowym, klaso-
Wym wreszcie.

Mozna zaryzykowaé hipoteze, ze wezelka moralnoéé opiera sie
na opozycji friend or foe (swéj czy obcy), zakladajac, ze zar6wno
nasze obowigzki, jak i roszezenia wobec innych zaleza od tego, do
ktérej z tych dwéch grup 6w "inny” bedzie zaliczony. W ten wlagnie
spos6b chee rozumief ‘kategorie zapoéredniczenia: elementarne
potrzeby wolnoéci i bezpieczeristwa zaspokajane sg® w spolecz-
noéciach ludzkich -poprzez (za "pofrednictwem"} systemy norm
moralnych w tych spolecznoéciach respektowane.

Nie sposéb przecenié materiatu, ktérego dia analiz spotecznego
mechanizmu funkcjonowania moralnoéci dostarcza literatura piek-
na. Pozwole sobie postuzyé sie tu preykladem zaczerpnietym z kla-
syki literatury przygodowej, a mianowicie z "Robinsona Cruzoe”.
Mam tu na uwadze jeden z ostatnich epizodéw historii Robinsona,
ktéry po opuszczeniu swojej wyspy wazyl gie — w celach hand-
lowych — na podréz dookola éwiata. Los zaprowadzil go na tereny
Syberii, ktéra, pozostajac pod nominalnym wladztwem caratu,
zamieszkala byla przez raczej "barbarzyriskie” plemiona, eddajace
sie "balwochwalstwu”. Oto jakie refleksje nasuwa Robinsonowi
widok przedmiotu kultu tych ludéw:

. "Straszydio to stale za miastem; kilkanasdcie istot ludzkich, kts-
rych plei odréznié nie mogiem, bo tak mezczyZni, jak kobiety jednaka
mieli odziez i zwrbceni byli twarza do ziemi, korzylo si¢ leznc na brzu-
chach dokola drewnianego balwana bez najmniejszego poruszenia,
jak gdyby sami byli z drzewa, i na pierwszy rzut oka tak mi sie nawet
wydawato. {...] )

8

Oczywigcie moralno$¢ nie jest ani jedynym, ani — zapewns ~ gléwnym czynnikiem
decydujacym ¢ spoistosici grupy spolecznej. Rola, jaka pelni, moze byé mnigj lub
bardziej istotna, przy czym okreélenie jej wagi wymsgaloby kazdorazowo
szczegitowych analiz socjologicznych.
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‘Wyznaé musze, ze ta niedorzeczna cze$é przejela mnie odraza,
jakiej dotad jeszcze nie doznalem na zaden widok. Najszla-
chetnigjsza i najlepsza ze wazystkich istot, ktérej Bég juz przy
stworzeniu nadal tyle przewagi nad reszty swych tworéw, ktérej na-
de wazystko dal dusze rozumns, zdolng do poznania i wystawiania
swego Stwércy ~ moglze czlowiek ponizyé sie do tego stopnia, azeby
2robiwszy wlasng reka poczware z drzewa, sam w siebie wmoéwit
uszanowanie dla niej i eddawal jej czesé boska? Ciemnota ludzka
posuwatla si¢ do takiej nikczemnoéci chyba przez podstep szatana za-
zdrosnego o czesé Boga i skionile tych nieszczefnikéw do czynéw
szpetnych, zabobonnych i obrzydtych, stanowiacych obraze dla sémej
Natury” {Defoe, 1957, s, 635-636).

W uzupeinieniu tej ideologicznej deklaracji trzeba Jeszcze
uwzglednié nastepujacy dialog:

* ~ Jest moim postanowieniem - rzeklem ~ udaé sie tam z kilko-
ma dobrze uzbrojonymi ludémi, zniszezyé nikczemne, obrzydliwe
bozyszcze 1 pokazaé heldujacemu mu ciemnemu ludowi, Ze ten
ubdstwiany potwoér nie ma mocy si¢ broni€, a przete nie powinni od-
dawaé mu czci ani sktadaé modiéw i ofiar.

Na te slowa Szkot sie rozeémial i rzek!:

~ Twoja zarliwost jest chwalebna, lecz jakaz bedzie korzysé z tej
wyprawy?

~ Ta korzyét — odpowiedzialem - ze obronimy czes¢ Boska, dia
ktérej to ubbstwienie jest obraza. [...}

- Postuchaj mnie, panie — rzek} Szkot — jesli zapal religijny tak
cie do tego czynu zagrzewa, spelnij go, ale pomnij, ze te dzikie ple-
miona zostaly sila ujarzmione i pozostha pod panowaniem cara
moskiewskiego. Jezeli nie wetrzymasz sie od tej wyprawy, mégtbym
stawi€ dziesief przeciw jednemu, ze tysiace Tataréw przyjdzie zadaé
zadoséuczynienia od gubernatora Nerczyfiska, a jezeli im go odméwi,

. stawiam dziesiet przeciw jednemu, Ze sie zbuntuja, co wywola nows
wojne z wszystkimi Tatarami w tym kraju”. (Defoe, 1967, s, 636-637).

"Przypadki Robinsona Cruzoe" ukazaly sie w roku 1719, a wiec
na pief lat przed narodzinami Kanta. Tym bardziej zastanawiajace
jest widoczne w dziele Defoe dazenie do ustanowienia "prawa"
waznego dla "wszystkich istot rozumnych”. Wypada pozostawié bez
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odpowiedzi pytanie o to, czy Kant zgodzilby sie na podniesienie
“"maksymy” Robinsona do rangi "praktycznego prawa”. Istotnie
rzecz jest problematyczna. Ewentualna odpowiedf zalezy od
rozstrzygniecia, czy balwochwalezych tubylcéw Syberii godzi sie
zaliczyé do grona istot rozumnych, czy tez im tego zaszezytu
cdmowié. :

Przyjmiemy tu poglad, ze ideologia Robinsona dostarcza para-
dygmatycznego przykiadu pozoru tworzomege przez moral-
no$§é, A oto jak si¢ rzecz thumaczy:

1* Zauwazmy — najpierw, ze zalozenie, jakoby Tatarzy byli is-
totami rozumnymi, jest w konstrukeji ideologii Robinsona nie-
zbedne. Nie sposéb przypusécié, aby Robinson czul si¢ zobowigzany
morslnie do niszczenia wszelkiego balwochwalstwa, nie spos6éb na
przyklad przypuécié, aby angielski kupiec-dzentelmen * zapragnat
zniszezyé sgsiada darzonego "batwochwaleza” czcig przez swego
psa. Pies nie jest wazak "istotq rozumng” i Natura nie zobowiagzuje
go do wiary w prawdziwego Boga.

2° Zauwazmy -~ po drugie — ze w praktyce ideologia sktania
Robinsona de potraktowania tubylc6w jako obcych. W alternatywie
friend or foe sytuujg si¢ oni po prawej stronie podziatu. Realizujac
swbj pobozny zamyst, Robinson wigze kilku lub kilkunastu
balwochwalcéw, sadza ich wokét "drewnianegoe balwana" i na
oczach zniewolonych Tatar6w dokonuje zniszezenia ich bozyszcza.
Otéz - jak pamietamy z pierwszej czefci "Robinsona Cruzoe" -
stosunek Daniela Defoe do katolikéw byt tylko niewiele mniej po-
gardliwy, niz jego stosunek do pogan. Tym niemniej trudno

*  To okreslenie zapozyczam od Marii Ossowskiej {Ossowske, 1985, rozdz. V). By¢
Tmoze, jest to wlasciwy mement, aby zauwazyé, e znakomita skadingd charakte-
rystyka moralnoéci mieszczanskiej w dziele Ossowskie) jest w pewnym sensie
jednostronna. Ossowska mianowicie koncentruje uwage na tych aspekiach etosu
mieszczanskiego, kidre rozstrzygajq ¢ uregulowaniu stosunkéw mieszczan mig-
dzy soba oraz o uregulowaniu stosunkéw zachodzacych miedzy mieszczanamt
a przedstawicielami innych uprzywilejowanych klas spotecznych (szlachta), Sto-
sunek tak wyroznionej spolecznosei do "cheych” ("tubylcy” Daniela Defoe} po-
zostaje tym semym poza zakresem jei badad. W rezultacie Ossowska wyraznie
nie docenia roli, jaka w keztaltowaniu sie osiemnastowiecznej moralnofici miesz-
czatiskiej odgrywal fanatyzm religijny.
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przypuécié, aby Robinson uznat za wlaéciwe zwigzaé Hiszpana i na
jego oczach dokonaé zniszczenia przedmiotéw kultu wyznawcéw
"papistycznego zabobonu". W tym sensie Hiszpan mieéci si¢ po
lewej stronie podzialu friend or foe. Nalezy do tej samej
spotecznoéci istot rozumnych, co Robinson, a méwiae doktadniej:
do tej samej spotecznoéei "kulturalnych Europejezykéw",

W ten sposéb fikcja "wspélnoty istot rozumnych” tworzy pozér
uzyteczny w racjonalizacjii aktéw nienawisci skierowanych prze-
ciwko "obcym”.

2. Wzér oscbowy

Kazda moralnoéé moze byé opisana przez okre§lenie wzoru
osobowego lub idealu, do ktérego podmiot moralny stara sie
upodobnié. Nawiazuje tutaj do koncepcji Schelera, zarysowanej
w jego rozprawie "Vorbilder und Fithrer'. W tej ostatniej pracy
znajdujemy nastepujacg deklaracje:

"Jefli duszg wszelkiej historii nie jest rzeczywisty rozw6j wy-
darzer: (Geschehen), lecz historia idealéw, systeméw wartoéci, form
etosu, ktorymi ludzie mierzg siebie i swoje prakiyczne dzialanie,
{...] to wlabciwym rdzeniem tej duszy historii jest historia
wzordw, ich powstawanie 1 przeobrazanie” (por. Wegrzecki, 1975,
s. 103).

Jestem tez sklonny zgodzié sie z Schelerem w kwestiach
dotyczacych sposcbu ksztaltowania sie wzoru osocbowego. W feno-
menologii Schelera szezeg6lng role poznawezg przypisuje sie uczu-
ciom (Scheler, 1986, zwlaszcza czeéei B i C). Wzér osobowy rodzi
siei zanika w procesie powstawania i niszczenia duchowej wsp6l-
noty (Gemeinschafisgefithl) wtabciwej pewnej spotecznoéci. Stad
tez omawiana wezeéniej opozycja friend or foe zalozona by musi
milezgeo w kazdej rekonstrukeji genezy wzoru.

Wspéblnoty - o ktérych mowa - zamierzam traktowaé jako
struktury ofwarte. W tym mianowicie sensie, ze kazdy czlowiek
moze samookrefli¢ sie jako czlonek dowolnie obranej wspélnoty,
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podporzadkowujgc sie wlasciwym dla niej idealom. Psycho-
spoteczne mechanizmy wyboru trzeba tutaj pominaé, niewiele moz-
na by na ten temat powiedzieé bez odpowiednio pomySlanych ba-
dani empiryeznyeh. Nie ulega wszak watpliwogci, ze w wielu wy-
padkach wzér osobowy bywa indukowany przez postaé literacka
lub filmows. Uwzgledniajac ten aspekt problemu trzeba sie¢ tez
zgodzif, ze wybrana wsp6lnota moze w calofci byé tworem fikeyj-
nym, niezrealizowanym w historii rzeczywistej. Byé moze tak
wlaénie nalezy rozumieé przypadek Don Kichota. Czytamy
przeciez:

"W rezultacie rozum straciwszy wpadt na najdziwaczniejszy
pomysl, jaki by kiedykolwiek w #wiecie najwiekszemu szaleficowi
przyszedt do glowy. Uroil scbie, Ze stosowne i konieczne jest dla
blasku jego stawy oraz dla sluzby pafistwu zostaé blgdnym rycerzem,
wyruszyé w szeroki wiat, konno i zbrojnie w poszukiwaniu przygéd
i dokonywaé tych wszystkich czynéw, jakich dokonujg biedni rycerze,
o ktérych czyial; naprawiajac wszelakiego rodzaju krzywdy,
narazajac¢ si¢ na przygody i niebezpieczeristwa i wychodzac z nich
zwyciesko, zdobyé imie niesmiertelne i stawe. Nieborak wyobrazal
sobie, ze dla dzielnoSci ramienia, co najmniej juz go cesarzem Trebi-
zondy ukoronujg; upojony tak rozkosznymi rojeniami, uwiedziony ich
niezwykla przyneta, co predzej zabral sie¢ do wprowadzenia w czyn
swych zamysiéw. Najpierw wzial sie do czyszczenia zbroicy, jaka
w gpadku po pradziadach posiadal; zjedzona rd2g i peina kurzu lezata
przez dlugie wieki zapomniana w kacie. Oczyscit ja i naprawil, jak
zdotal najiepiej, lecz spostrzegl, ze miata biad wielki, albowiem
brakio jej przylbicy, byt tylke lekki szyszak. Lecz przemyélnosé jego
temu zaradzila: zrobit z kartonu rodzaj péiprzylbicy, ktéra ztaczona
z szyszakiem czynila wrazenie catkowitego hetmu” (Cervantes, 1983,
t. 1, 5. 29).

Uwzgledniajac sytuacje przedstawiong w "Don Kichocie” mozna
dopiero sprébowaé¢ przedstawié wstgpnie zadowalajace ujecie
stosunkéw zachodzacych miedzy wspélnota a respektowanym
w subiektywnej moralnoéei wzorem osobowym. Poglad, do ktérego
doszedlem, zawiera si¢ w nastepujacych przypuszezeniach:
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1° W pewnych wypadkach wz6r osobowy rodzi si¢ jako prodult
realnie istniejacej wspélnoty. Wéwczas kazdy jej cztonek czuje sie
zobowigzany do kultywowania tegoe wzoru; interakcje spoteczne
wewnatrz wspélnoty, a niekiedy systematyczne dziatania wycho-
wawcze prowadzi€ bedg do ugruntowania akceptacji wsp6lnotowe-
go ideatu.

2* W innych wypadkach wzér osobowy wybierany jest niezalez- .
nie od uwarunkowan spotecznych, w ktére podmiot jest uwiklany.
Niekiedy nawet wyb6r wzoru wolno traktowaé jako przejaw buntu
wobec ideatéw akceptowanych w rzeczywistych wspélnotach. Spra-
wy wygladaja w ten spos6b, jak gdyby kazdy z nas miat dostep do
pewnej gotowe] puli wzoréw czy idealéw, przy czym do puli tej
wchodzg tez wzory nie respektowane w kulturze danego czasu.
Jest to — miedzy innymi - przypadek Don Kichota. Wyjanienie te-
go rodzaju osobliwoéci moze okazaé sie zadaniem nietatwym. Moz-
liwe sa, zapewne, spekulacje odwolujace sie tu do psychoanalizy
Junga czy — ogélnie biorgc ~ do dowolnych koncepcji dotyczacych
"obecnego mitu" w historii ludzkiej. Nie chciatbym niczego w tych
kwestiach przesgdzaé.

3° Zarazem zgodzié sie trzeba, ze istnienie wspélnoty zaktada
sie¢ tacite w kazdej etyce subiektywnej. Kazda taka etyka rosci
sobie pretensje do uniwersalnoéci. Don Kichote nie tylko sobie
przyznaje godnoéé blednego rycerza, ale w catej historii swoich nie-
szezefliwych przygéd poszukuje innych przedstawicieli tego fikcyj-
nego bractwa, kmiotkéw awansuje na giermkéw, dziewki stuzebne
- na damy.

Za skrgjny i1 byt moze patologiczny przypadek omawianej pre-
tengji wolno uznaé wysitek Kanta, ktéry zamierzyl sobie — nie
muiej, nie wiecej — tylko powotat do zycia wspélnote "wszystkich
istot rozumnych”.

3. Wielkoé$é Kanta
"Na tym tedy [szacunkul, jezeli jest on naleiycie uzasadniony,

jezeli cziowiek niczego bardziej sie nie lgka wiz tego, ze w wewnstrz-
nej ocenie samego siebie okaze sie we wlasnych oczach godnym
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zlekcewsnzenia i nikczemnym, daje sie zaszezepié kazde dobre usposo-
bienie moralne: jest to bowiem ngjlepszy, co wiecej, jedyny stréz,
odpiergjacy od umysie napér niesziachetnych i zgubnych popedéw”
(Kant, 1972, . 265).

Niech bedzie nam wolno przyjaé, ze w cytowanej wypowiedzi
zawarta jest gléwna idea teorii etycznej Kanta. Wychodzac z tego
punktu widzenia tatwo bedzie zlekcewazyé ofwieceniowe naiw-
noéci widoczne w poszukiwaniach uniwersalnego "prawa praktycz-
nego”, w przekonaniu, ze interes spoleczny jednoznacznie okreéla,
czym by byé mialy owe "nieszlachetne i zgubne popedy”, ktérym
podmiot etyczny winien sie przeciwstawit.

Proponuje zatem przyjaf intuicjonistyczna interpretacje ety-
ki Kanta, odrzucgjac zarazem zdecydowanie jej interpretacje
legalistyczng. Przyjmiemy mianowicie — za Kantem - iz podmiot
etyczny wszelkie odstepstwo od obranego ideatu optaca utrata po-
czucia godnoéci wiasnej czy — méwiagc profciej - wstydem. Takie
rozpoznanie problemu prima facie znajduje zastosowanie
wylacznie do pierwszego typu sytuacji poznawczych, w ktérych
podmict staje wobec problemu moralnego wartoéciowania.

Termin "moralny” chee tu traktowaé jako okreflenie wartoéei
drugiego rzedu. Rozumiem przez to, iz termin ten, w swoim
wlasciwym zastosowaniu, stuzy do wartofciowania lub Kklasy-
fikowania wartoéci, Mozemy na przyklad powiedzief, ze uczciwoéé
lub odpowiedzialnoéé sq wartofciami moralnymi. Trzeba wszakze
pamigtaé, ze zamiar wyszczeglnienia wszystkich tych i tylko tych
wartosci, ktére zastuguja na okreflenie "moralne”, z géry jest
skazany na niepowodzenie. Kazdej wartoci moze przydarzyé si¢
awans do elitarmego klubu wartoéci moralnych, wiedy
mianowicie, gdy wejdzie ona w sklad czyjegoé wzoru ossbowego.
Kiedy indziej ta sama wartoéé moze byé zdegradowana do hatastry
"nieszlachetnych i zgubnych popedéw", skoro tylko wejdzie z su-
biektywnym wzorem osobowym w kolizje. W tym kontekécie
zreszty przytacza Kant aforyzm Juwenala: "Zacnoéé mierzi, choé
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chwalona" (Kant, 1972, s. 254). Istotnie, zdarza sie %

Pragne dalej zgodzié si¢ z Kantem co do tego, ze realizacja
subiektywnej moralnoéci wymaga zawsze pokonania pewnego opo-
ru ze strony "nieszlachetnych popedéw", przy czym bywa, ze opér
okazuje si¢ nieprzezwyciezalny. Z tego wzgledu w parafrazie (ii)
imperatywu kategorycznego przyjatem, ze prawdziwy czlowiek je-
dynie starasie¢ postepowaé zgodnie z respektowang moralnoécig,
a nie, ze zgodnie z ta moralnoécig postepuje. Pyta na przyktad

8 W pierwszych latech XIX stulecia Jan Potocki napisat dzieto pt. Rekopis znalezio-
ny w Saragossie. Na kartach tej ksiazki odnajdujemy interesujaca charakteryaty-
ke moralnoci zawodowego zabéjcy (abstrahujemy tutaj od kariery, jaka ten typ
osebowy zrobil w szpiegowskiej i kryminalnej powiesci XX wieku):

"Bylo w Benewencie dwdch ludzi bogatych i szanowanych; jeden z nich
nazywal sie hrabia Montalto, drugi za§ margrabia Serra. Montalto
kazal zawolaé mego ojca i przyrzekl mu pieéset cekinéw za
zamordowanie margrabiego. Ojciec zobowigza! sie, prosit tylko
o zwloke, wiedzial bowiem, ie Serra pilnie siq strzeze.

W dwa dni potem margrabia Serra kazal sprowadzié mego ojca do
ustronnego miejsca i rzekl mu: . _

- Ta kiesa z pieciuset cekinami bedzie twoja, kochany Zoto, jezeli dasz
mi stowo honoru, ze zamordujesz hrabiego Montalto.

M6j ojciec wziat kiese i odpart:

- Mosci margrabio, daje ci stowo honoru, ze zamorduje hrabiego Mon-
talto, ale musze wyznaé, ze wprzédy juz obiecalem mu zabié ciebie.

- Spodziewam si¢, Ze tego nie uczynisz — rzekl margrabia $miejqc sie.
-~ Przebacz mi, mofci margrabio - przerwal méj ojciec z powaga ~
zobowigzalem sie i umowy dotrzymam.

Murgrabia odskoczy!l kilka krokéw w tyl i porwal sie do szpady, ale
ojciec doby! pistoletéw zza pasa i roztrzaskat mu glowe. Nastepnie
udat sie do Montalta i odwiadczyl mu, ze jego nieprzyjaciel juz nie zyje.
Hrabia uéciskat go i wyliczy! pietset cekinéw. Wtedy méj ojciec, nieco
zmieszany, wyznal, ze margrabia przed fmiercia dal mu za zamordo-
wanie hrabiego pietset cekinéw., Montalto wynurzyt swoja radosé, ze
zdotat uprzedzié nieprzyjaciela.

~ To sie na nic nie przyda, panie hrabio -~ przerwat gjciec — gdyz
przyrzekliem mu émier¢ twoja pod stowem honoru.

To moéwige pchnat go sztyletem” (Potocki, 1965, 8. 66—67).

Rzecz jasna, Ze "zacno$é” — w potocznym rozumieniv tego stowa —
wchodzi w ostry konflikt ze wzorem esobowym zawodowego mordercy.
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Kant, co uczynitby uezciwy cztowiek w wypadku, gdyby "wladea" —
pod grozbg kary émierci — zazgdal zlozenia "falszywego Swiadect-
wa" przeciwko innemu czlowiekowi. W odpowiedzi uznaje za
motzliwe, ze cztowiek szantazowany przez wladce raczej zgodzi si¢
na émieré, niz dopuéci si¢ oczernienia niewinnego. "Czy tak by
uczynil, czy tez nie -~ o tym byé moze, nie bedzie Smial zapewniaé;
ale ze bytoby to dla niego mozliwe, musi on bez wahania preyznaé”
{Kant, 1972, s. 52). '

Koriezge te rozwazania chcialbym jeszeze raz podkreslié, ze —
w moim przekonaniu - rozstrzygniecie, ktére wartosci sa "moralnie
pozytywne", ktére zad reprezentujg "nieszlachetne i zgubne pope-
dy”, nie daje sig, wbhrew opinii Kanta, w spos6b ogélny przeprowa-
dzié. Kant - na przyklad - uwazatby za niewgtpliwe, ze "prawo
praktyczne” nakazuje nierozerwalno& zwigzku malzeriskiego.
Sadzitby, ze obowiazek pozostania przy meiu wiaZe kobiete tym
silniej, im trudniejsza staje sie jego sytuacja materialna, w zadnym
razie nie wolno opuscié matzonka w chorobie czy w biedzie. Latwo
sobie tez pomySleé odpowiednia argumentacje, analogiczng jak
w wypadku normy depositum custode. Mozna mianowicie twier-
dzié, ze w spoleczeristwie, w ktsrym kazdy miatby prawo dowolne-
 go zerwania zwigzku malzeniskiego, instytucja malZedistwa
musialaby zgingé.

W "Buddenbrookach” Tomama Manna konsul Jan Budden-
brook dyskutuje kwestie rozwodu SWOJeJ cérki z bankrutujacym
mezem:

"~ 0 jakq sume wlasciwie idzie? - zapytata.

- To nie ma nic¢ do rzeczy, moje dziecko... o bardzo duzg sume! —
Konsul Buddenbrook pokiwat glowa, co wygladalo, jak gdyby odruch
ten wywolany byl mysla o wielkoSci tej symy. - Nie moge zreszig -
ciagnal dalej - ukrywaé przed toba, ze niezaleznie od tego firma
poniosta straty i e ofiarowanie tej sumy doprowadziloby do
oslabienia narezej firmy, po ktdrej byloby bardzo, bardzo ciezko znowu
siq podniesé, Nie méwie tego bynajmniej, aby...

Nie dokoriczyl... Tonia zerwala sie, postapila nawet pare krokéw
w tyl i trzymajac jeszcze ciagle w roce wilgotng koronkows chustecz-
ke, zawolala; — Dobrze! Dosé tegol Nigdy!
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Wygladata niemal hercicznie. Wyraz «firmar przesadzit sprawe.
Najprawdopodobniej podziatal on jeszcze silnigj iz niecheé wzgle-
dem pana Griinlicha.

~ Nie uczynisz tego, papol - méwila dalej zrozpaczona. — Moze
i ty jeszcze masz zbankrutowaé? Doéé tego! Nigdy!" (Mann, 1988,
8. 169-160).

"Dbalo&é o interes firmy" jest tutaj wartoécig konstytutywna
wzoru osobowego respektowanego zaréwno przez gjca, jak i przez
cérke. Konsul Jan Buddenbrook (scharakteryzowany na wezeéniej-
szych kartach epopei jako czlowiek "sentymentalny”) sklonny
bytby byé moze ulitowaé sie nad nieszczgSciem ziecia, w pore
jednak rozpoznaje te sklonnoéé jako przejaw "zgubnego popedu”,
ktéry w imie honoru wypada sttumié.

Powinniémy - na koniec — zwrécié uwage, ze moralnogé, w dys-
kutowanym tutaj sensie tego stowa, wlasciwa jest jedynie tym pod-
miotom, ktére dysponujg uksztaltowanym, pozytywnym wzorem
osobowym. Podmiot etyczny — w tym sensie — to doprawdy rara
avis. Sklonny jestem zgodzié sie, ze takie okreflenie zakresu zasto-
sowan terminu "moralnoéé" grzeszy nadmierng restryktywnoécia.
Wiaéciwa tu bedzie zatem nastgpujaca modyfikacja. Powiemy, ze
podmiot etyczny badZ stara sie w swoim postepowaniu doréwnaé
pewnemu ideatowi, badZ przynajmniej stara si¢ nie podpa&é pod
(wlasciwy dla danej wsp6lnoty} stereotyp lajdaka. Przy tej modyfi-
kacji pole etyczmos$ci wspétwyznaczone bedzie przez pozytywny
1 negatywny wz6r oscbowy. Mozna sie zgodzié, ze w rzeczywistosci
spolecznej przewaza typ kultury, w ktérym ludzie raczej niejasno
wyobrazajg sobie ideat, jaki chcieliby realizowaé, niefle natomiast
orientujg sie, jakie postgpowanie moze ich skompromitowaé
w oczach wiasnych i bliZnich.,
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