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Wyprawa po wolnos¢ z kamieniem w bucie — Cioran

Czuje, Ze jestem wolny, ale wiem, ze nie jestem!.
Cioran

Artykut porusza temat wolnosci w mysli Emila M. Ciorana. Gtéwnym jego celem
jest proba odkrycia watku wolnosci, czajacego si¢ w ciemnych zakatkach mysli
autora Wyznan i anatem. Wolnos$¢ przewija si¢ tam nieustannie, zawoalowana
w przerdznych kontekstach. Kwestie, ktore porusza Cioran sg bardzo aktualne,
na czasie, wazne dla wspoétczesnej filozofii. Cho¢ bliskie filozofii egzystencjalnej,
to jednak podchodza do tematu ludzkiej egzystencji od nieco innej strony — jest
tam duzo wtrgtéw z buddyzmu, ale takze sa tam wdzigcznie wplecione nastroje
starotestamentowe i gnostyckie. Sam Cioran mowil: ,,tym co zawsze intereso-
wato mnie najbardziej byla filozofia-wyznanie™. Jest tak rzeczywiscie, teksty
Ciorana sg bardzo osobiste, pisane ,,na goraco”, pod wplywem chwili i emoc;ji:

Moja mys$l powstaje nie jako proces, lecz jako rezultat, osad. Jest tym, co pozosta-
je po fermentacji — odpadkami, metami®.

Ludzi zachtys$nigtych mys$la Ciorana postrzega si¢ czg¢sto jako potencjalnych
samobdjcow, a jego ksiazki, zwlaszcza pierwsza Na szczytach rozpaczy, zwane

! E.M. Cioran, O niedogodnosci narodzin, przet. 1. Kania, Krakow 1996, s. 73.
2 Rozmowy z Cioranem, przel. 1. Kania, Warszawa 1999, s. 19.

3 Ibid,, s. 11.
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sq ,,biblig samobdjcow”. Sprobuje odpowiedzie¢ na pytanie, czy rzeczywiscie
tak jest. Sadzg, ze sklonno$¢ do postrzegania mysli rumunskiego filozofa w tak
powierzchowny sposob wynika z nieznajomosci jego tekstow. Wnikliwa analiza
i glebokie przezycie pism Ciorana ujawnia ich przesigknigcie pesymizmem,
z ktorego, paradoksalnie, mozna czerpaé site. Mysl Ciorana wypehiona jest bo-
lem, cierpieniem, bezsensem istnienia i balansowaniem na krawedzi Zycia i sa-
mobdjstwa, w rezultacie, mimo tych wszystkich przeciwnosci, Cioran wybiera
zycie.

Najczgsciej siggam po Ciorana w trudnych momentach, szukam w nim od-
powiedzi, pocieszenia, sity. Lektura ta za kazdym razem wstrzasa mna tak, jak-
bym wypila jednym haustem szklanke¢ wodki, szukajac w niej ukojenia. Poczatki
zawsze sg trudne. Zazwyczaj juz pierwsze wersety sprawiaja, ze czuje, jakbym
dostala solidnego kopniaka, mam do$¢, ale brng dalej. Drugi policzek, potem jak-
by kto$ naplut mi w twarz, wyzwal, potrzasnal mng. W takich momentach budze
si¢ z letargu. Rzucona w potworng rzeczywistos¢, cheg uciec od tego, ale juz nie
potrafi¢. Ceni¢ Ciorana wlasnie za to, ze juz na wstepie nokautuje i tym samym
zmusza do walki z samonieswiadomoscia i oglupiajacym samozadowoleniem. Sa
takze chwile, kiedy czujg, ze zaraz wybuchng, bo nie wiem juz, czy to ja czytam
Ciorana, czy to On czyta mnie — uczucie zaiste irytujace i zarazem zachwycajace.
Wracajac do lektury po dluzszym czasie, wstrzasa mng zawrdt glowy, napigcie
i chwilowe uczucie mdlosci potaczone z kolataniem serca. Jest to dyskomfort
poréwnywalny z tym, kiedy zapala si¢ papierosa po kilku dniach abstynenc;ji.
Zaraz po tym przychodzi dziwna blogos¢, pewien rodzaj odprezenia, ale to tylko
chwilowy stan. Cioran w rozmowie z Fernando Savaterem wyznaje:

[...] sadze, ze ksiazka musi naprawde¢ by¢ rana, Zze musi w taki lub inny sposéb
zmienia¢ zycie czytelnika. Kiedy pisze ksiazke, chodzi mi o przebudzenie kogos,
o schlostanie go*.

Trzeba przyznaé, ze znakomicie mu si¢ to udaje.

Filozofia jest jak glina, z ktérej Emil Cioran wyrzezbitl si¢ sam, mimo to
trudno jest go zaszufladkowa¢ w jakimkolwiek nurcie filozoficznym. On sam
z pewnoscig nie zyczyltby sobie, by klas¢ go na jedna potke z kimkolwiek. Naj-
czg¢sciej mozna spotkaé si¢ z opinia, Ze Rumun ma wiele wspolnego z mysla
egzystencjalna. Nie wiadomo, czy to z racji czasu, w ktérym tworzyl, czy moze

4 Rozmowy z Cioranem, op.cit., s. 16.
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zupelnie przypadkiem, ale rzeczywiscie migdzy Cioranem a egzystencjalizmem
mozna znalez¢ pewne podobienstwa. Zaréwno Cioran, jak i egzystencjalisci z eg-
zystencji czlowieka czynili osrodek filozofii. Wystgpuje tu wspolny motyw czto-
wieka, ktorego istnienie wypelnia troska i1 trwoga, ktorego otacza nicos$¢. Motyw
infinityzmu (czlowiek skonczony styka si¢ w zyciu z nieskonczonoscia) i huma-
nizmu (cztowiek jako motyw istnienia) rowniez wystepuje u autora Na szczytach
rozpaczy, jednak ma on do nich nieco odmienne podejscie. Cioran, podobnie jak
egzystencjaliSci, nieustannie drazyt niedoskonato$¢ natury cztowieka, jego po-
czucie dramatycznej samotnos$ci i beznadziei wobec bezmiaru czasu i przestrzeni
czy tez wobec Boga. Egzystencjalisci probowali znalez¢ lekarstwo na bdl istnie-
nia poprzez dazenie do zbawienia lub osiagnigcia wolnosci catkowitej poprzez
spokdj wewnetrzny. Dla Ciorana zaréwno zbawienie jak i Bog sa abstrakcija i cho¢
szuka spokoju wewngetrznego 1 wolnosci, to jednak uwaza, ze cztowiek moze sie
wyzwoli¢ szukajac w sobie sily, by zrezygnowaé ze swojego cztowieczenstwa,
odrzuci¢ swiat, zapomnie¢ o sobie popadajac w nico$é, zatapiajac si¢ w niebycie.
Cioran w mlodosci czytal Kierkegaarda i Heideggera, ziarno egzystencjalizmu
zostalo wigc w nim zasiane i kietkowalo przez caty czas. Autor Zlego demiurga
czgsto polemizuje z egzystencjalizmem, choé rownie czgsto polemizuje z samym
soba. Do Kierkegaarda ma raczej sentyment, z jego mysli nie czerpie wiele, ale
mozna zauwazy¢ pewne inspiracje.

Podstawowym problemem ngkajacym Kierkegaarda bylo poczucie absur-
du $miertelnej ludzkiej egzystencji wobec nieskonczonosci i wszechmocy Boga,
albo niewiary w Boga i przyjmowanie wiecznie istniejacej przyrody, ktora jest
wobec losu czlowieka zupeie obojgtna. Ogodlnie filozofia Kierkegaarda byla
wyzwaniem rzuconym ludziom wierzacym, by zweryfikowali swg wiar¢ w obli-
czu tego paradoksu egzystencji. Cioran rdwniez zajmowat si¢ poczuciem absurdu
$miertelnej ludzkiej egzystencji, ale w obliczu niemocy i nieudolno$ci Demiur-
ga.

Z samym Heideggerem ma Cioran duzo wigcej wspolnego. Heideggerow-
skie Dasein, przekraczajac byt w kierunku Bycia, wkracza w nicos¢ i staje przed
faktem, Ze jest i Ze otaczajacy go byt jest tylko nietrwala i nieistotng struktura
przestaniajaca jego ksztaltujace si¢ w nicosci Bycie, oraz ze $mier¢, jako nie-
przekraczalna, ostateczna mozliwos¢ bycia, bedzie jego nieuniknionym koncem.
Zatem Bycie Dasein jest byciem-ku-$mierci. Odkrycie tego wywoluje w Dasein
trwogg, ktora sktania go do ucieczki w upadanie. Charakteryzuje si¢ ono catko-
witym zapomnieniem Bycia i skupieniem uwagi na bycie wewnatrz§wiatowym,
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ktdry jawi sig¢ jako autonomiczny wobec Dasein. W upadaniu Dasein jest odu-
rzony $wiatem, ktéry wydaje mu si¢ bezpieczny, znajomy, w ktérym znajduje
uzasadnienie i oparcie. W rzeczywistos$ci jednak Dasein nieustannie ucieka, gdyz
w cieniu zawsze czai si¢ Trwoga. U Ciorana cztowiek takze zyje w ciaglym prze-
czuciu nadchodzacego konca, dla niego czltowiek zaczyna sie konczy¢ w mo-
mencie zaistnienia. Zycie jest droga-ku-émierci albo moze jeszcze gorzej — droga
w $mierci-ku-$mierci, bo kazda chwila zycia jest agonig. Cztowiek oszukuje si¢
uciekajac w nieswiadomosé, jednak w chwili, gdy uswiadamia sobie ten fakt,
gdy poczuje, ze $mier¢ idzie z nim przez Zycie ramig¢ w ramie, zaczyna odczuwaé
Igk, trwogg i nickonczacy si¢ niepokdj, ze wszystko jest pozbawione sensu, ze
wkrotce nic po nas nie zostanie. O Sartrze Cioran mowi:

Naturalnie sa pewne punkty wspolne migdzy nami, bo czytywalem w czg¢sci tych
samych co on filozoféw. [...] Jednakze czuje si¢ kim$ na antypodach Sartre’a,
wszystkich jego metod, a nawet postgpowania w zyciu. Cho¢ on sam nie jest mi
antypatyczny. Mam dla niego co$ w rodzaju sympatii. Ten poczciwiec ma jednak
cechy szlachetne. Ale ma tez w sobie jakas naiwnosé¢ dla mnie niezrozumiata®.

Jednym z punktéw wspolnych, o ktérych wspomina Cioran, jest bez watpienia
opisywany przez obu filozofow stan, ktéry Sartre nazywa mdtosciami, a Cioran
nuda. Zauwazytam wiele analogii taczacych nudg z Mdlosciami. Zaczn¢ zatem
od Sartre’a.

Sartre, ojciec egzystencjalizmu, starat si¢ opisa¢ byt czlowieka, sam fakt
istnienia, podjal tez probg przewartosciowania pewnych wartosci.

W Mdlosciach Sartre krytykuje niektore postawy filozoficzne i intelektual-
ne, probuje odpowiedzieé na pytanie, jak cztowiek odczuwa sam siebie i jak dany
jest mu Swiat, lecz mysla przewodnig tej ksiazki jest straszno$¢ istnienia. Owa
straszno$¢ charakteryzuje czlowieka, ktory odkrywa, czy moze raczej uswiada-
mia sobie, swoje wlasne istnienie. Byt z chwila, gdy staje si¢ $wiadomy, zaczyna
odczuwa¢ mdtosci.

Antoine Roquentin, gtéwny bohater Mdlosci, jest okolto trzydziestki, nie
przezywa szczegolnie traumatycznych historii, nie ma problemow finansowych,
jego zycie jest spokojne, banalne, mozna powiedzie¢, ze wrecz nudne, wyzbyte
problemow, jakie maja tzw. normalni obywatele. Do$wiadcza jednak dziwnego
stanu gwattownych przezy¢ psychicznych, zwanego mdtosciami — poczucie bycia
nie na miejscu, bez oparcia, obcosci, przepelione wstrgtem zdziwienie ciatem

3 Ibid,, s. 47.
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i $wiatem, odczucie nienaturalnego na swodj sposob stanu, jakim jest istnienie.
Nie jest to jednak ten rodzaj burzy emocjonalnej, ktora zazwyczaj przezywaja
mtodzi ludzie, gdyz Roquentin jest na to juz za stary, a nawet stanowczo odzeg-
nuje si¢ od tych Kordianowskich uniesien czy Werterowskich cierpien. Mdtosci
nie sa zadna blokada twércza, zadnym kryzysem kreatywnosci. Roquentin nie ma
aspiracji, by si¢ wyrozniaé, odcina si¢ od spoteczenstwa i nie ma ochoty podpo-
rzadkowac si¢ jego strukturom. Mdlosci dopadajg czlowieka w momencie, gdy
zaczyna zdawac sobie sprawg, Ze jego $wiadomos¢ jest catkowicie wyodrebniona
Z reszty rzeczywistosci, a jednoczesnie skazana jest na rzeczywistos¢ znajdujaca
si¢ poza nia, nie moze istnie¢ sama dla siebie, moze by¢ tylko swiadomoscia
wciaz odnajdujaca si¢ wobec wszechobecnego bytu. Niestety, czlowiek bedac
zupeknie odrgbnym bytem, nie moze uwolnic si¢ od rzeczywistosci zewngtrzne;j.
Takie istnienie zewnetrzne rzeczy (byty en-soi), widziane przez psychike (byt
pour-soi), tworzy jednostke¢ wolna. Nie ma juz Cogito ergo sum, tylko Sum ergo
cogito, swiadomos¢ jest zawsze Swiadomoscia jakiejs rzeczy.

Z naszego istnienia wynika pewna konsekwencja, a mianowicie nie jestesSmy
w stanie w zaden sposob pozby¢ si¢ swiata, z ktérym nie potrafimy si¢ utozsamicé,
ktoéry nas przeraza, jest nam obcy, a w dodatku wydaje si¢ nam zbedny. Istnieje
jako prawda doswiadczona, bo ,,istnienie poprzedza esencj¢”, czyli Swiadomosé
nie istnieje bez Swiata. Egzystencja przeraza, wyolbrzymiona realno$é¢ budzi
w wyobrazni Roquentina przerézne potwory, czy moze raczej jego swiadomos$é
rodzi przer6zne obrazy i paranoiczne uczucia. Chce wyzwoli¢ si¢ od nich, jednak
nie potrafi. Zamiast tego doswiadcza stanu absolutnego poznania. Dostrzeganie
wszechobecnosci bezsensu i ohydy prowadzi do negacji istnienia. Jedynym wyj-
Sciem z tej beznadziejnej sytuacji wydaje si¢ samobdjstwo, jednak czy ono co$ tu
pomoze? Zbednos¢ istnienia jest nieuchronna, nie da si¢ jej uniknaé, gdyz zostata
dana wszystkim, a samobojstwo w tym wypadku to jedynie usunigcie jednego
nieistotnego istnienia, wigc nie ma wigkszego sensu. Roquentinowi marzy sig¢
nicos¢, jednak dreczy go wszechobecne, bezsensowne, niczym nieuzasadnione
istnienie: ,,Wszystko jest bezpodstawne: ten ogrdd, to miasto i ja sam™.

Roquentin chciatby odnalez¢ sens, ktory moze istnie¢ w abstrakcyjnej twor-
czosci, ale jakby to podsumowat Cioran,

¢ J.P. Sartre, Mdlosci, przel. J. Trznadel, Krakéw 2005, s. 151.
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[...] kazdy czlowiek, ktory dziala, projektuje pewien sens. Przywiazuje sens do
tego, co robi; jest to absolutnie nieuniknione i Zatosne’.

Ta mroczna paleta negatywnych wrazen moglaby nabra¢ jasniejszych kolorow
tylko dzigki intensywnym, magicznym przezyciom, emocjom, przygodom, kto-
rych Roquentin wcigz poszukiwat bez skutku. Istnienie rozrywane jest przez
czas, dlatego Roquentin poszukuje czegos spoza czasu, jakiej$ doskonatlej jed-
nosci, czyli tego, co w $wiecie rozedrganej materii jest najbardziej ulotne. Jest
on w tej sytuacji bezgranicznie zagubiony. Najdobitniej uswiadamia to sobie
w chwili, gdy po latach znow spotyka si¢ z Anny, kobieta, ktorg kochat i z ktorg
faczyly go bliskie, cho¢ osobliwe relacje. Poktadat w niej nadzieje, byta dla niego
odskocznig od zabojczej rutyny. Anny nadawata wyzszy sens nie tylko swojemu,
ale takze ich wspdlnemu zyciu poprzez tworzenie w nim ,,sytuacji uprzywilejo-
wanych” i ,,chwil doskonatych”. Wszystko upadto w chwili, gdy Anny stwier-
dza: ,,Skonczylam si¢”. Wiasnie wtedy Roquentin zdaje sobie sprawg z tego,
ze wszystkie sytuacje uprzywilejowane i chwile doskonale, ktore do tej pory
pozornie nadawatly zyciu jakikolwiek sens, w rzeczywistosci byty tylko uluda,
a zycie tak naprawdeg nie ma zadnego glgbszego sensu, istnienie jest bezcelowe,
bezzasadne 1 nic tego nie zmieni. Odczuwanie mdtosci, czyli niekonczacego sig,
monotonnego poczucia obcosci zycia, jest wynikiem czasu prawdziwie spostrze-
zonego i przezywanego. Przejdzmy teraz do Cioranowskiej nudy.

Nuda, czyli czas, ktéry nie uptywa, ktéremu brak przedmiotu, czy inaczej,
po heideggerowsku — nuda to postrzeganie istniejacego. Poprzez nude widzimy
rzeczy, postrzegamy je i czujemy, ze Zyjemy:

Podczas nudy czas nie moze uptywac. Kazdy moment puchnie i nie ma juz, by tak
rzec, przejscia od jednego momentu do drugiego. W nastgpstwie tego zaczynamy
zy¢ w radykalnym oderwaniu od rzeczy?®.

Cioran tez podkresla, Zze nie chodzi tutaj o nudg kilkugodzinna czy kilku-
dniowa, lecz o kilkuletnig albo wrecz permanentna:

Nie chodzi o nudg, ktdra mozna przezwyciezy¢ rozrywkami, rozmowsg czy przy-
jemnosciami, ale o nude, mozna by powiedzie¢, fundamentalng, polegajaca na
tym, ze mniej lub bardziej raptownie, u siebie badz u innych, albo w obliczu pigk-
nego krajobrazu czlowiek czuje, ze wszystko jest puste, nie ma tresci ani sensu.

7 Rozmowy z Cioranem, op.cit., s. 55.
8 Ibid,, s. 58.
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Pustka w sobie 1 na zewnatrz. Caly wszech§wiat raZony jest nicoscia. Nic juz nas
nie cickawi, nic nic zastuguje na uwage. Nuda to zawrot glowy, ale spokojny, mo-
notonny; to objawienie powszechnej niewaznosci, to pewno$¢ graniczaca wrgez
z ostupieniem badz najwyzszym jasnowidzeniem, ze nie mozna, nie powinno sie
nic robi¢ na tym $§wiecie ani na innym, ze nie ma na $wiecie nic, co mogloby nam
odpowiada¢, badZ nas zadowolié’.

W zyciu istnienie i czas dzialaja jak jeden organizm, my natomiast posu-
wamy Si¢ wraz z czasem, ciagle do przodu, jednak nudzac sie, ,,czas odrywa sie
od istnienia” i staje si¢ wobec nas zewn¢trzny. Akt Zycia jest wlaczeniem w czas
— JesteSmy czasem”, a nudzac si¢, odlaczamy si¢ od czasu, wypadamy z niego.
Cioran przyznaje, ze stan ten mozna w pewnym stopniu polubi¢, a nawet sig
w nim rozsmakowacé. W tej kwestii, nie pierwszej i nie ostatniej, zgadzam si¢
z nim catkowicie. Wszak czyz to nie migdzy innymi nuda wlasnie popycha ludzi
do wszelkiego rodzaju twérczosci?! Cho¢ Cioran napisat:

Nie robig nic, rzecz jasna. Sledze jednak uptyw godzin, a to jest lepsze od prob
ich wypelnienial®,

to jednak faktem jest, ze mato kto nie prébuje ich wypetni¢. Nawet sam Cioran
nie byt w stanie oprze¢ si¢ probom wypetnienia godzin nudy. Nuda to matka
kreacji, fundament wszystkiego co ,,wartos$ciowe”. Odwaze sie nawet stwierdzié,
ze bez nudy nie byloby sztuki, nauki, przyjazni, a moze nawet mitosci. Wszystkie
te wartosci sg prawdopodobnie wynikiem nudy, a paradoksalnie powstatly po to,
by t¢ nudg zabi¢, by $wiadomos¢ istnienia bolata mniej. Oczywiscie jest to nie-
mozliwe, lecz czasem pomaga na krétka chwile zapomnieé¢ o wszechogarniajacej
nudzie, o m¢czacych mdlosciach.

Nuda byta zawsze i nadal jest nieszczgsciem mego zycia, nierozerwalnym w ode-
rwaniu od fizjologii. Dzieje si¢ co$ takiego, ze odczucie pustki, poprzedzajace
nudg albo bedace nig, przeksztalca si¢ w doznanie ogolnie obejmujace wszystko,
skutkiem czego znika jej podstawa organiczna!'l.

Skoro mowa o nudzie, to wypadatoby tez wspomnieé o kolejnym, niezwykle
istotnym pojeciu w filozofii Ciorana, a mianowicie o pustce. Cioran byt wytrwa-

° Ibid., s. 23.
19 E.M. Cioran, O niedogodnosci narodzin, op.cit., s. 4.

' Rozmowy z Cioranem, op.cit., s. 101.
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tym poszukiwaczem, niezmordowanym intelektualno-duchowym podréznikiem,
przekraczal bariery, tamat zasady, gotow byt poswigci¢ wszystko, byle tylko nie
zstapic z tej $ciezki, odrzucat wszystko, co mogloby go rozprasza. Sita napedo-
wa jego poczynafi bylo poczucie pustki. Pustka byla jego obsesja, mozna by rzec,
ze nawet celem. Cioran rozroznia dwa rodzaje pustki: trwoga przed pustkq oraz
przyciqganie pustki. Trwoga przed pustka jest rOwnoznaczna z nuda, lecz jest
pewnym doswiadczeniem metafizycznym, czym$ pozytywnym, ale pozytywnym
w buddyjskim znaczeniu. Pustka, dzigki ktdrej mozemy wyleczy¢ si¢ ze wszyst-
kiego:

Bytowi odejmuje si¢ wszelkie wiasnosci, po czym, zamiast uczucia braku, a wigc
pustki, mamy uczucie pelni — poprzez brak. [...] pustka jako narzedzie zbawienia.
Jako droga, $ciezka do zbawienia'2.

Mowa tu o sanskryckiej Sunjata (pusto$c)', ktora jest stanem pozytywnym —
w przeciwiefistwie do nudy nie jest przyczyna oszotomienia, ale sama w sobie
jest forma oszolomienia, ktore prowadzi do wyzwolenia i nie jest to ztudzenie
wolnosci, o ktorym wspomina Cioran:

Z punktu widzenia filozoficznego problem wolnosci jest bardzo prosty: w naszych
gestach widzialnych jeste$my wolni, mamy ztudzenie wolnosci. Ale w istocie rze-
czy nie jestesSmy wolni. Wszystko, co glebokie, neguje wolnosc!s.

Poprzez oderwanie sig¢, likwidacj¢ absolutna, zrzucenie wszelkich wigzdw, goru-
jemy nad wszystkim, nie ma juz nic, co mogloby nas ograniczaé i tym sposobem
gorujemy nad $§wiatem. Gdy nie mamy juz nic, stajemy si¢ wolni. Cioran twier-
dzi, ze wyzwolenie nastapi tylko wtedy, gdy zrozumiemy wtasng przypadkowosé¢
i bezsens naszych codziennych staran. Odkrycie pustki nawet w tym, co do tej
pory miato jaki$ sens i wartos¢, daje wiedzg prowadzaca ku wyzwoleniu, odziera
swiat z pajeczyny iluzji. Cioran nie uznaje zbawienia ani Boga, ktéry w czym-
kolwiek by nam pomagat, stad w samym czlowieku musi odnalez¢ sile, dzieki

12 Ibid., s. 59.

13 Sunjata (z sanskrytu pustka, pustosé), jedno z wazniejszych poje¢ buddyzmu mahajany, sfor-
mutowane przez Nagardzung w filozofii srodkowej drogi (mahdjamika). Oznacza, ze wszystkie
zjawiska i rzeczy, tacznie z osobowoscia i $wiadomoscia czlowieka, nie posiadaja stalej natury.
Caly swiat stanowi ukiad ciagle zmieniajacych si¢ uwarunkowan. Nic nie istnieje samo z siebie, ale
jest wynikiem wspStwystepowania réznych elementéw. Zrédto: portal wiedzy.onet.pl.

" Rozmowy z Cioranem, op.cit., s. 55.
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ktérej mozna dotrze¢ do ekstatycznego stanu nieuwarunkowanego, zwlaszcza
przez czas, w ktorym byt bylby rdwnie czysty i niematerialny jak niebyt. Pust-
ka u Ciorana jest jak przeznaczenie, w kierunku ktorego bez ustanku jest pcha-
ny na swojej duchowej Sciezce; jest to zasada rzeczy. Napotykamy na nia, gdy
poddajemy redukcji byt. Byt taki okazujac si¢ tylko sumg przypisywanych mu
atrybutow, idzie w parze z pustka, ktorej podstawowa funkcja jest odarcie nas
z przyzwyczajefi, nawykow 1 sklonnosci, ktére powinny odpasé z nas jak strup
z zagojonej rany. Trzeba zrezygnowaé ze swojego czlowieczenstwa, stajac si¢
nie-czlowiekiem, zapominamy o sobie i 0 §wiecie, upajajac si¢ niebytem, $miato
odrzucamy kulturg 1 historig, a kazda chwilg przezywamy jak najintensywniej,
kontemplujac w ten sposob wiecznosé. Po dotarciu do wiecznosci niczego juz nie
oczekujemy, niczego tez nie zalujemy, nie chcemy ani zycia, ani $mierci, zapo-
minamy o przysztosci i przesztosci. Absolut odnajdujemy poprzez zapomnienie
si¢ w doznaniach nam dostgpnych, nie unikamy doznan, przezy¢ negatywnych
— cierpienia, bélu — bo ich najwyzsze natgzenie moze znie$¢ roznice migdzy
. nimi a doznaniami najwigkszej rozkoszy; przenosimy si¢ wtedy w pozaczaso-
wy wymiar, wpadamy w stan nirwany. Wobec wiecznoSci cierpienie i rozkosz
sa niczym, ale moga by¢ srodkami do celu, do zbawienia, wyzwolenia. Takie
wyzwolenie nie prowadzi nas ani w gore, ani w dot, lecz moze prowadzi¢ w obu
tych kierunkach jednoczesénie. Ta droga wstecz jest w rzeczywistosci nakiero-
wana na zniszczenie Ja. Ja doswiadcza, doznaje, to osobowos$¢ zorganizowana
wokol swiadomosci — gtownego zta (i dobra), Ja jest Zrodtem cierpienia, gdyby
go nie byto, nie byloby tez cierpienia. Cioran jest zaréwno indywidualista, jak
i antypersonalista. Samoswiadomos¢ jest zrodtem cierpienia, bowiem przeciw-
stawia §wiat czlowiekowi, oddziela cztowieka od $wiata i nieustannie przypo-
mina o nieuniknionej $mierci. Zaréwno §wiadomos¢ jak i osobowo$¢ sg ztem,
poniewaz pozwalaja nam dostrzega¢ fakt, ze jestesmy nieszcze$liwi. Szczescie
mozemy osiagna¢ tylko poprzez zapomnienie, zniszczenie wlasnej osobowosci,
rezygnacje z cztowieczenstwa-swiadomosci, stopienie si¢ ze $wiatem.

Cioran widzial ogromny problem w swoim niezwyklym przywigzaniu do
kultury, ta bowiem ksztaltowala jego osobowosé¢ i swiadomo$¢, a jednoczesnie
wiazala go ze §wiatem idei i materii, ktorych to wtasnie chciat sie wyzby¢. Jego
celem bylo unicestwienie ego, jednak mito$¢ do sztuki i kultury uniemozliwiata
mu to: ,,By¢ jalowym — i tyle stad mie¢ doznan! Wieczna poezja bez stow”'s.

15 E.M. Cioran, O niedogodnosci narodzin, op.cit., s. 45,
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Z Cioranowskiej postawy zyciowej wynikaja charakterystyczne dla jego mysli
paradoksy:

Mie¢ jednoczesnie upodobanie do prowokacji i do niepokaznosci, z instynktu by¢
maciwoda, a z przekonania — trupem!'®.

Cioran za drogg do wyzwolenia si¢ z istnienia proponowal obranie postawy bier-
nej, statycznosci bycia, nasladowanie kamienia.

Zrédto cierpienia i sposob jego wygaszenia sa i u buddystéw, i u Ciorana
podobne, ale juz pojgcie ,,ja” jest rozumiane inaczej. Dla Ciorana ,,ja” to substan-
cjalny, staly, centralny element, ,,niezmienny substrat osobowos$ci”; nie da si¢ go
zniszczy¢ za pomoca medytacji. Natomiast dla buddystow ,,ja” to proces, lan-
cuch nieustannie powstajacych i ginacych aktéw, nie ma autonomicznego bytu,
jest ,,egzystencjalng iluzja”. Nauka buddystow o zbawieniu jest optymistyczna,
u Ciorana zbawienie to przytomny skok w $wiat pochtaniany przez otchtan nico-
sci. Roznig si¢ tez buddyzm i Cioran, jesli chodzi o antropologi¢. W buddyzmie
cztowiek ma niemal boskie mozliwosci wyrwania si¢ z samsary, u Ciorana czto-
wiek jest ngdzny, chory i upadty, bezsilny, myslacy, a zatem i samotny. Zwierze
rozni si¢ od niego tym, Ze po prostu jest takie, jakie przyszto na $wiat. Z kolei
czlowiek to chaos, zlepek wszelkich mozliwych elementow i z tej roznorodnosci
musi sobie stworzy¢ sens, musi si¢ nauczy¢ tego, kim jest, przy rownoczesnym
zatozeniu, ze nauka nigdy si¢ nie konczy; zatem zawsze jest tym, kim nie jest
i nigdy nie jest tym, kim jest. Bycie nie-cztowiekiem to ustawiczne przeskaki-
wanie z jednej formy do innej, to nieustanne szukanie, to napdr nicosci na to, co
wygospodarowali§my sobie w naszej egzystencji, to rOwnoczesne bycie i nie-
bycie lub bycie takim, a zarazem innym, to bezustanne wyzuwanie si¢ z siebie
1 popadanie w innego siebie, az do momentu $mierci 1 zastygnigeia. Z tego tez
powodu Cioran gardzi jednowymiarows iluzja, skostnieniem w jednej formie,
w jednym oblgdzie, bo w jednowymiarowosci w zaden sposob nie moze spetnic¢
si¢ idea czlowieka jako tego, ktory jest nieustannie nie-cztowiekiem. Kazda dro-
ga, czy tez obled, jest dla niego dobra, a zarazem zla, dobra — jesli dostrzegamy
inne i to, ze uciekamy w jaka$ iluzjg, zta — jesli nie dostrzegamy innych. By¢
nie-czlowiekiem to niekonczaca si¢ podrdz przez to, czym by¢ mozemy, mie-
szanie elementow, pelna swiadomo$¢ naszej nicosci i nieskonczonos$ci swiata,
petna $wiadomo$¢ wlasnej kondycji i nieposkromiony apetyt na obted. By¢ nie-
cztowiekiem oznacza tez pokochaé wlasne uwigzienie w $wiadomosci, choc jest

' Ibid., s. 115.
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ono tak nieznosne, bo tylko dzigki niemu przeciez jestesmy. Oznacza wreszcie
zaakceptowac nicos¢ oraz $mier¢.

Dla Ciorana $mier¢ jest pewna forma dystansu, dzigki ktéremu czltowiek
moze spostrzegac rzeczy takimi, jakie sa w rzeczywistosci, odartymi z wszelkich
pozoréw. Takim pozorem jest dla Ciorana samo zycie, ktore oddala cztowieka od
Boga, a nie tak, jak sadzimy, przybliza nas do niego. Swiadomosé ta wychodzi
poza zjednoczenie si¢ z Bogiem. Bég nie jest dla niego koncem poszukiwarn, on
go przekracza. Napotyka go, ale w niego nie wierzy. Ludzie na ogdt sa przedmio-
tami; wlasnie dlatego pragna, by Bog istnial. Kiedy przestajemy by¢ przedmio-
tami i stajemy si¢ soba, znika problem, czy Bog jest, czy go nie ma. Staje si¢ on,
na nasze podobienstwo, nierealnoscig w poszukiwaniu samego siebie.

Ekstazg utozsamiat Cioran z zerwaniem z tradycyjnie pojmowana percep-
¢ja, zapomnieniem. Smier¢ jest nierozerwalnie zwiazana z samobdjstwem, ktére
zawsze fascynowato Ciorana, nie interesuje go jednak jako rodzaj aktu, tylko
jako ostatnia mozliwo$¢, jako jedyna bron cztowieka przeciwko absurdowi zycia.
Zycie traktuje jako brutalny przypadek, na ktéry, czy tego chcemy czy nie, jeste-
$my skazani. Czlowiek wymysla samobojstwo niejako w obronie swojej godno-
$ci, by cho¢ raz sta¢ si¢ panem sytuacji. Jest to wigc wyraz ludzkiej godnosci,
jakby ztosliwy zart zrobiony Stworcy. Jest ono zawsze u autora Cwiartowania
rownolegle wobec religii i czyni zen mistyka owladnigtego obsesjg wolnosci.
Stad tatwiej jest zrozumiec¢, dlaczego Cioran nie wierzy. Stan wiary zaprzeczatby
bowiem ciaglemu watpieniu, ktore najbardziej ptodne w swojej istocie prowadzi
go Sciezka do Boga. Cioran mowit, ze mys$l o samobojstwie pozwala mu zy¢, ze
gdyby nie ona, juz dawno by si¢ zabit. Swiadomos¢ tej mozliwosci przyprawiata
go o upojenie porownywalne z ekstaza. Cho¢ nigdy nie uwazal si¢ za zwolennika
samobdjstwa, zawsze podkreslal uzyteczno$¢ i terapeutyczng forme jego idei.
Ciorana nie dziwi fakt, ze w kazdej religii to samobojstwo wiasnie jest traktowa-
ne na réwni z innymi zbrodniami:

Dlaczego religie zakazuja samobdjstwa? Prébujac nadaé zyciu sens w chwili, gdy
ma go najmniej. W istocie wszystkie sa nihilizmem przeciw samobdjstwu'’.

To ono bowiem daje cztowiekowi najwigksza wolnos¢. By¢ moze jedyna, jaka
W IZELTY ARSI T QOS2

Cioran nie probuje odzegnywac sig¢ od swojej porywczej natury, egotyzmu,
niepokoju duszy. Nieustannie watpi, jest sceptykiem, mistykiem, a zarazem po-

' E.M. Cioran, Zty Demiurg, przel. L. Kania, Krakéw 1995, s. 85.
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szukiwaczem. Nie uwaza si¢ za filozofa, bo tymi gardzi, traktuje siebie jak misty-
ka. Nie toleruje zadnych systemow i krytykuje wszystkich, ktorzy s do jakiego-
kolwiek systemu przywiazani. Za to oberwalo si¢ nawet samemu Buddzie:

Czyzby Budda, nawet on, byt zwyklym belfrem? Jego wyrzeczenie jest zbyt sys-
tematyczne, w jego rozczarowaniach za duzo konsekwencji'®.

Wybiera zatem mowe fragmentaryczna jako form¢ swego niesystemowego my-
$lenia; wlasciwie bardziej przezywania, gdyz mys$l wedlug niego zatrzymuje
w miejscu to, co odczuwamy i czyni zen byt zupelnie bezptodny. Mysli swoje
wyrazal najcze¢$ciej w formie aforyzmow, bo jest to jego forma zapisu subiektyw-
nego przezywania §wiata, ktore w swych ekstremalnych punktach (zerwania ze
$wiatem) jest ekstaza. Ciorana okresla sig¢ czgsto jako filozofa medytacji, lecz nie
takiej, ktora dazy do ukojenia, ale raczej do rozdrapywania, draznienia zastanego
stanu rzeczy. Ta metoda stuzy¢ ma oczyszczeniu w zapomnieniu. Nie mozemy
osiagna¢ réwnowagi w swiecie, dopoki istnienie jest juz tylko stanem. Wtedy
bowiem jeste$my z nim juz to w zgodzie, juz to w niezgodzie. Podczas gdy ist-
nienie jest czyms nieredukowalnym: oporem, na ktory natrafiamy i ktérego nie
musimy uzasadniaé¢ z nasza subiektywnoscia. Brak rownowagi w §wiecie, owoc
oburzenia §$wiadomosci, bierze si¢ stad, ze nie potrafimy mysle¢ o rzeczywisto-
$ci w sposob neutralny. Jakichkolwiek nie podjelibysmy wysitkow, zostaje ona
stanem rzeczy, na ktory przystajemy lub nie. Im bardziej nasza §wiadomos¢ staje
si¢ subiektywna, tym mniejsza jest autonomia bytu. Ile my zyskujemy intensyw-
nosci, tyle rzeczywisto$¢ traci obecnosci. Mie¢ §wiadomo$é oznacza nie by¢ juz
na jednym poziomie z istnieniem. Cioran nieustannie watpi, kultywuje wrecz iro-
niczne, cyniczne watpienie, z ktdrego czgsto wynikaja przerézne sprzecznosci.

Uczyni¢ co$ albo nie uczyni¢, to wedtug Rumuna jedno i to samo. Cioran
nie popetnia samobdjstwa:

Obsesja samobojstwa to wlasciwo$¢ cztowieka niezdolnego juz ani do zycia, ani
do $mierci, i ktorego uwaga nigdy nie odrywa si¢ od tej podwojnej niemozno-
$ci.

Trzeba zy¢ twarza w twarz z bytem, a nie z umystem [...]. Naprawdg liczy si¢ tylko
to, by rozumieg, nie za$ produkowac?.

18 Ibid., s. 143.
9 Ibid., s. 64.
¥ Ibid., s. 67.
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Dlaczego si¢ nie zabijam? — Gdybym wiedzial dokladnie, co mi w tym prze-
szkadza, nie stawiatbym juz sobie pytan, gdyz znalbym woéwczas odpowiedz na
wszystkie?!,

Autora Upadku w czas mozna uzna¢ za mistyka, ktéry w poszukiwaniach
nieustannie napotyka niemozno$¢ komunikacji z samym soba i z Bogiem. Boga
nazywa zlym Demiurgiem, ale nie jest to gnostycki, zto§liwy Demiurg. Demiurg
Ciorana jest nieporadny, niedoskonaly, niemy, jest nicoscia:

Wszystko bez Boga jest nicoscia, Bog za$ jest nico$cia najwyzsza?.

Z Bogiem nie mozna poprowadzi¢ dialogu, w ogdle niemozliwa jest z nim
jakakolwiek komunikacja ani ucieczka do niego — na tym polega ludzki dramat.
Natomiast boskim dramatem jest ludzka historia, gdyz Bog nie tylko wmiesza-
ny jest w proces stworzenia i niszczenia, bgdacy sednem zycia, ale cierpi wraz
z nim, nieskonczenie intensywniej. Jest to nasze wspoélne nieszczgscie, ktore
— biorac pod uwagg skalg wielkosci — Jego niszczy by¢ moze wczesniej niz nas.
Cioran w przeciwienstwie do Nietzschego nie oglasza $mierci Boga, a raczej jego
upadek, ale Cioranowski Bog, tak jak i bog Nietzscheanski, jest niezalezny od
wiary. Ten rodzaj $mierci jest takze wyzwoleniem od choroby woli, czyli wiary.
Wiara byla chorobq woli, potrzeba znalezienia osoby wydajacej nam rozkazy.
Czlowiek odzyskujac wole, popadatl w stan nihilizmu, mogac wiele, lecz nie wie-
dzac do konca, czego chce. Wyrazem tego jest migdzy innymi chrzescijanska
nico$¢ przeciwstawiona najlepszemu bytowi — Bogu. Nie o takiej jednak nicosci
pisze Cioran. Dla niego taka zastata w swojej formie nico$¢ nie ma nic wspol-
nego z ta poszukiwana przez ludzi: Cztowiek tgskni za nicoscia stworzong przez
Boga, jest jednak zbyt skoniczony i ograniczony, by dosiegna¢ Boga. Nie zmienia
to faktu, ze Bog nieustannie przywohuje cztowieka do siebie, determinuje go, by
przezwycigzyl wytworzony przeciez przez samego Boga stan skoficzonosci.

Cioran niestrudzenie zmagat si¢ z Demiurgiem, przepychat si¢ z nim, oskar-
zal, probujac si¢ od niego uwolni¢. Na uzasadnienie swojej ,,niewiary” podkres-
la, ze nawet niewierzacy chce rozmawia¢ z Jedynym, dlatego ze nie jest tatwo
porozumiec si¢ z nicos$cia. W konsekwencji Rumun poddaje sig, stwierdzajac, ze

2 ]bid., s. 57.
2 Ibid., s. 107.
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ani wiara, ani wyzwolenie nie sa mu przeznaczone, nie jest do nich stworzony,
poniewaz jest zbyt mocno zwigzany i przywiazany do kultury:

Jesli o mnie idzie musiatem da¢ za wygrang, bo zdecydowanie nie jestem stworzo-
ny do wiary. Usposobienie mam takie, Ze negacja zawsze byla u mnie silniejsza
niz afirmacja. Mozna to uzna¢ za demoniczny aspekt mojej natury. Zreszta z tego
powodu nigdy nie potrafilem uwierzy¢ w cokolwiek badz. Owszem, cheialbym,
ale nie mogtem?.

Cioran uwazat, ze lekarstwem na ,,chorobg czasu” jest starosé. Trzeba pod-
dac sig¢ jej w sposob absolutnie §wiadomy, cierpliwie i spokojnie czekaé az wy-
gasna w nas energia woli Zycia, pragnienia i popgdy.

To czekanie na staro$¢ jest tedy oczekiwaniem wzrostu wolnosci i zrozumienia.
Nie musimy si¢ w tym wzgledzie wysila¢; czas zrobi swoje za nas, to nasz wielki
sprzymierzeniec?*.

Autor Ziego Demiurga akceptowal wlasna staro$¢, w potowie lat osiemdzie-
siatych przestat pisa¢, poniewaz, jak twierdzit, wyleczyt sig, zrzucit brzemig:

To, co odczuwatem w ciagu wielu lat, przemienito si¢ w ksiazki, ktdre jakby na-
pisaty si¢ same®.

Zmart 20 czerwca 1995 roku w Paryzu, w wieku 84 lat, choroba zabrata mu
pamig¢, a wraz z nia okazjg, by ,,$mia¢ si¢ w chwili ostatniego smutku”, tak jak
to wszystkim, a przede wszystkim sam sobie obiecywat.

Zglebianie mysli Ciorana wywoluje emocje, ktére moge poréwnac do wspi-
naczki na bardzo stroma gor¢. Towarzyszy jej adrenalina, strach, niepewnosc,
che¢ wycofania si¢ w polowie drogi. Jesli nie poddam sig, to dotr¢ na sam szczyt,
czuj¢ ogromna satysfakcjg, chwilowa euforig, zachwyt stowami, ktore sptywaja
na mnie i oblepiaja niczym zimna mgla na szczycie gory. Jednak zaraz potem
procz pigknych widokéw roztacza si¢ przede mna wizja zej$cia. Dociera do mnie,
ze to jeszcze nie koniec, ze wejscie na szczyt to dopiero potowa drogi. Zostaje
sama z my$lami, juz bez towarzystwa Ciorana, i mam wybor: skoczy¢ ze szczytu

B Rozmowy z Cioranem, op.cit., s. 182.

* 1. Kania, Cioran, albo o anachronizmie madrosci, [w:] EM. Cioran, Zlv Demiurg, op.cit.,
s. 132,

3 Rozmowy z Cioranem, op.cit., s. 126.
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i ba¢ si¢ tylko przez chwilg, lub schodzi¢ powoli i przez cata t¢ droge odczuwaé
lgk. Wybor nalezy do nas. Wybor to wolno$é, zaden z nich nie jest zty czy dobry.
Cioran szuka wciaz sposobu na zmniejszenie niedogodnosci istnienia choéby po-
przez tworczos¢, poprzez wykrzyczenie tego wszystkiego, co nas boli, bo ,,0b-
6. Autor Zarysu

992,

sesje wyraZone ulegaja ostabieniu i poniekad przezwycigzeniu
rozkladu traktuje zycie jak kamien w wysokim, ciasno zawigzanym bucie, trudno
jest go wyjac, ale mozemy sobie chociaz poprzeklina¢, pokrzyczeé, ponarzekac.
Smieré i cierpienie to jedyne i niepodwazalne prawdy, inne prawdy fagodza bol
istnienia tylko w tym stopniu, w jakim sa w stanie przystonic¢ t¢ pierwsza. Cio-
ran pomimo tych wszystkich przeciwnosci nie rezygnuje ze $wiata, odnajduje
w istnieniu pewien urok, ktory polega na tym, ze cztlowiek pomimo $wiadomosci
wszystkich tych okropnosci staje si¢ ,,wspolnikiem zycia”. W rozmowie z Helga
Perz zapytany o sens $mieje si¢ i odpowiada:

To pytanie dr¢czyto mnie przez cale Zycie, ale nie znalaztem odpowiedzi. [...]
Trzeba si¢ z tym pogodzi¢ i przyjmowac zycie takim, jakie jest”’.

Dopiero w momencie, w ktérym pojmiemy nasza przypadkowos¢, niedo-
rzeczno$¢ i nieistotno$¢ codziennosci, absurdalno$¢ naszego istnienia, kiedy
w pelni doznamy nicosci tego, czym jestesmy, wtedy dopiero bedziemy mogli
bezkarnie zatapiac si¢ w kazdej darowanej nam przez los chwili. Bo tak napraw-
de wyzwoleniem jest Swiadomos¢, Ze nie ma zadnego zbawienia i cho¢ jest ona
rozczarowujaca, nie pozwala nam zgorzknie¢, lecz uczy, jak robi¢ dobra ming do
zlej gry, jak dzielnie znie$¢ zycie mimo bdlu i niewygody.

A wigc cierpcie, pijcie, wychylajcie puchary przyjemnosci do dna, placzcie albo
$miejcie sig, krzyczcie z rozpaczy albo z radosci, wySpiewujcie mitos¢ albo $mieré
— bo i tak nic z tego wszystkiego nie zostanie! Cata moralno$é chciataby zrobic¢
Z tego zycia sumg straconych okazji®.

Czy zatem ksiazki Ciorana sa ,,biblia samobdjcéw”? Uwazam, Ze owszem,
sa, ale po obcowaniu z jego mysla zazwyczaj nabiera si¢ do wszystkiego dystan-
su. Cioran nie mydli oczu, nie obiecuje, ze istnienie kiedykolwiek bedzie bardziej
znosne, wrecz przeciwnie — zdziera klapki z oczu 1 u§wiadamia nam jeszcze do-

% Ibid., s. 13.
¥ Ibid., s. 25.
# E.M. Cioran, Na szczytach rozpaczy, przel. L. Kania, Krakow 1992, s. 101.
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bitniej, ze zy¢ znaczy cierpie¢ i ze jedynym ratunkiem jest odkrycie pustki, ktéra
nie jest osiagalna dla wigkszosci z nas. Najwazniejsze jednak, ze roztacza przed
nami mozliwo$¢ wyboru migdzy Zyciem a $Smiercig — to jest jedyna wolnos¢, na
ktéra mozemy sobie pozwoli¢, bo prawdziwa wolnoscia jest nigdy sie nie naro-
dzié. Oto klucz do calej zagadki:

Nie zazna¢ narodzin... na samg mysl o tym — jakiez szczgscie, jaka wolno$¢, jaka
przestrzen!®.

» Ibid., s. 20.



